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पृष्ठ 
एक 
धार ह्ल्‌ 


अवतरण विधान 


रामभवितशाखा के साधकों ने हिन्दी साहित्य-साधना के क्षेत्र मे मर्थादोपासना तथा 
माधुर्योपासना के द्वारा अपने हृदय के स्वच्छ बलिदान और पवित्र आनंद के पक्षों का 
अनुपम श्रुगार किया है। वास्तव मे ये दोनों पक्ष एक ही सत्य के दो पाइव है। पवित्र 
प्रेम का अकलछूप आनद ही व्यक्ति के भीतर अनत प्रिय के लिए, विश्वरूप भगवान्‌ के लिए 
पत्रित्र बलिदान की महा साधना का आनदात्मक भाव प्रस्तुत करता है। मर्यादापुरुषोत्तम 
का जीवन इन दोनों पाइ्वों से समृद्ध है। उन्होंने अवतीर्ण हो कर विश्व को जितना ही 
प्रेम किया उतना ही उसके लिए उत्सर्ग भी किया। विश्वमंगलविधान के लिए उन्होंने 
अपने जीवन को बलिदानमय बना दिया था। इसी बलिदान से मुग्ध हो कर मधुरोपासकों 
ने उनके जीवन के आनदोपभोंग को अपनी आँखों में बिठा लिया । उनके बलिदान की 
स्मृति की पीड़ा को वे नहीं सह सकते थे; इसीलिए उन्होंने विध्वमगल विधायक के जीवन के 
माधुय की उपासना में ही अपने को खो दिया ! पर इस मधुरोपासना का बोजभाव तो मर्यादा 
पुरुषोत्तम के बलिदानमय जीवन की मर्यादाओं के साक्षात्कार के बाद भक्‍त-हृदय में उत्पन्न 
हुई उनके प्रति अनंत कृतज्ञता-बुद्धि और उसके आधार पर उत्पन्न हुआ अनंत पवित्र 
प्रेम ही है। 


अनत जब अवतीर्ण होता है तब अपने साथ अनत मर्यादा, अनत प्रेम, अनत शक्ति, 
अनंत शील ओर अनत सौदय को ले कर ही आता है। अथर्ववेदीय रामपूृर्व तापनीय उप- 
तिषद्‌, रामोत्तर तापनीय उपनिषद्‌, सीतोपनिषद्‌, शौनकीयतन्त्र, वाल्मीक्रि रामायण, 
आलवार सत शठकोप, आलवार भकक्‍त कुलशेखर, आचाये रामानुज, वेदान्तदेशिक, स्वामी 
राघवानंद, आचाये रामानन्द, संत कबीर, सूरदास तथा गोस्वामी तुलसीदास इत्यादि सब 
भवक्‍त और सत अनंत सीताराम की अनंतता की उपासना करते है। इन सब के सीताराम 
सान्‍त और अनत दोनों हैं। शरीर चाहे सीमित हो; पर इसके भीतर रहने वाली आत्मा 
तो अनंत है । बिन्दु और सिन्धू का यह योग, सान्‍त और अनंत का यह मिलन सब संतों 
और भक्तों ने अनुभव किया था। क्ृष्णदास पयहारी, स्वामी अग्रदास', स्वामी कील्हदास 
तथा महात्मा नाभादास इत्यादि ने इन्हीं सान्‍्त और अनत सीता-राम की उपासना की थी ६ | 


मर्यादाएँ सीमा के ,शरीर के भीतर ही साकार होती है । इसीलिए मर्यादा के 
उपाप्तक भक्तों ने शरीरी अनंत की भी उपासना की । 


पृष्ठ १ से ५६ तक । 





मर्यादोपासक सतों मे गोस्वामी तुलसीदास जी सर्वश्रेष्ठ और महनोदथ नेन हूँ, 
उन्होंने मर्यादापुरुषोत्तम के अनत तेजोमय, बलिदान-सिक्त जीन का अकन काफ़े हृष्प 
हृदय मे राम को आलोकित करना चाहा था । विमछ सतोप , विमल विज्ञान-वे रगग, मत 
वैराग्य, विशुद्ध सत्तोष, विमल-जश्ञान, विमल-विजञान तथा अन्तिम अविरल हरिभरित पृ 
सात सोपानों की ऊँचाई पर मानव-मन' को ले जाने का स्तुत्य और सफल प्रयत्त गोरणामी <ऊती 
दास जी ने किया । अनत राम के अद्वैत जीवन के इंगित प्रस्तुत करन वाले थे सात वार, 
सीमित राम के विशिष्ट जीवन के बाल, अयोध्या, अरण्य, किप्कित्रा, सुन्दर, ला दया 
उत्तरकाडो के ऋरमिक विकासों के साथ जुडे हुए है। क्रिया के आधार शरीर और <दाद्ञों 
के आधार आत्मा का यही अद्वेत और पवित्र एकीकरण तुझ्सी को अभीप्ट था । 


विमल और विशुद्ध विशेषणों को सतोष, ज्ञान, विज्ञान और वैराग्य के सं.थ १३ 
कर गोस्वामी जी ने एक मौलिक क्रान्ति की स्पष्ट सुनना दी है । जीवन और अभ्याता की 
एकता अवतारबाद के भीतर सहज-सुन्दर भाव भूमि पर हुई; पर उसको इस प्रकार की 
जागरूक व्याख्या का श्रेय केबल गोस्वामी जी को प्राप्त हुआ। ज्ञानात्मिका मुद्दित की 
वेदान्ती चिन्तनभूमि' से भावात्मिका मुक्ति की अनुभूत्यात्मिका भूमि पर जीव को उता” कर 
उसे सतोष, ज्ञान, विज्ञान, वैराग्य और अविर्छ हण्भिकित का सहज गम्य अमोघ वस्दाव' 
प्रेमामवित में प्राप्त कराया गया | जीवन का त्याग न करके भी इस भक्िति-द्षेल में 
वासनाओं से कृती वीर की तरह युद्ध करके नर, नारायण हो गया । नरत्व के भीतर 
नारायणत्व की यह अवतारणा भक्ति के कमेंठ और भावपूर्ण प्रागण में हुई। भक्ति को 
पा कर जीवन अपना रूप प्रम विकास की अवस्था तक पहुँचा कर विश्वरूप भगवान्‌ का 
सेवक, सखा और सब कुछ बन गया। 


वेदान्त की अरूपात्मिका चिन्तन-साधना के भीतर संतोष, ज्ञान, विज्ञान आर 
वराग्य बिना विशेषण के रह सदते थे; पर रूपात्मिका भाव-साधना के भीतर उन्‍हें 
विशेषण विशिष्ट हो कर भक्ति के भव्य भवन में रहने का अवसर मिछ सका । ज्ञानार्लिशा ! 
साधना रूप से अरूप की तरफ़ गयी। पर भावात्मिकरा साधना सीमित रूप भर अनत रूप 
के कोमल पथ पर अवतीण्ण हुईं; इसी लिए उमे विभल और विशुद्ध आभूषणों से दिनूपित 
हो कर अभिसार यात्रा करनी पड़ी । 

यद्यपि विमलछानन्द और विशुद्धानन्द की धारणा वेदान्ती साबना में भी बद्धमूए, थे; 
पर वेदान्ती आनद “माया महा ठगिनि मैं जानी | की धारणा पर आधारित था। सगण भा त- 
साधना के भीतर माया और मायापति के अनंत श्वुगार की अनुभूति के भीतर से वि पुद्ध 


7 कबीर बीजक : संपादक, हसराज शास्त्री, महाबीर प्रसाद, कबीर ग्रथ प्रकाशन समित, 
हरक, बाराबकी, उत्तर-प्रदेश, पृष्ठ ४९, शब्द ५९ । 

सूचना :-इस' ग्रथ के मानसोद्धरण, हिन्दी पुस्तक एजेंसी, २०३ हरिसन राई, 
कलकत्ता द्वारा प्रकाशित तथा श्री रामदास जी गौड़ द्वारा संपादित रामचरितमानस के है । 
प्रकाशन वर्ष-- तुलसी सवत्‌ ३१२ । 


[>क 


और विमल आनद प्राप्त हो रहा था । यह भक्ति माया महा ठगिनि मैं जानी” को अपना 
आधार नही बना सकती थी । कबीर की ज्ञानात्मिका भक्ति मे तो उसको स्थान मिला; 
पर तुलसी की भावात्मिका भक्ति सीय राममय सब जग + की भावभूमि पर ही सभव थी । 
'कौसल्या हितकारी॥ राम से आरम्भ करके सीय राममय सब जग तक पहुँवने वाढ्ली तुलसी 
की अभिसार यात्रा सीमित रूप और अनंत रूप के पथ की कोमल यात्रा थी। वह रूप से 
अरूप की ओर नहीं गयी । उसके पथ पर मुक्ति भी अनंत साकेतलोक में अवत और अमित 
सुन्दर सीता-राम के साथ अनत निवास के रूप मे ही प्राप्त होती है । 


अभाव की पूर्ति मे सन्‍्तोष होता है । स्वार्थ के अभावों की प्राप्ति-कामता के ऊपर 
उठ जाना वेदान्तियों का सतोष है । स्वार्थ के अभावों को विश्व का अभाव मान कर उसे 
विश्वमगल के लिए प्राप्त करता भक्त का संतोष है। अपनी वासनाओं की पूर्ति से, 
अभाव की समाप्ति मे, जा सत्ोष प्राप्त होता है उसे भक्त मलूज संतोष या वासनात्मज 
मतोष मानता है। यदि उसकी अभावपूरति विश्वहित-रत हो जानी है तो उसे विमछ संतोष 
प्राप्त हो जाता है। इस' सतोष में स्वार्थंगत वासना का मल नहीं होता। इसीलिए 
गोस्वामी जी ने वालकाड को विमरू सतोष संपादन सोपान की संज्ञा दी है। इस काड मे 
विश्वप्रतिनिधि मन्‌ और उन्तकी पत्नी सतरूपा ने अपने को प्रेम से तपा कर अनत प्रेममय 
परमात्मा को राम-सीता के रूप मे पृथ्वी पर पृथ्वी के ही शीकू-विकास के लिए उतार 
लिया था। अपने राजसी भोगदवयें से विरक्‍्त हो कर हृदय के अनासक्तियोग से विश्व- 
मगल विधान के लिए अनत शक्ति-शील-सौन्दर्य के निधान को धरती पर उतार केना ही 
विमलसतोष का परिणाम है। मन्‌ और सतरूपा के हृदय में विमल सतोष की सिद्धि ने 
उन्हे अपने स्वार्थ के ऊपर उठा कर विद्वार्थ मे लीन कर दिया था। विश्व के भीतर 
व्यक्ति का मंगल जब विश्व का मगर बन जाता है तब' वह अपने वैयक्तिक स्वार्थ के ऊपर 
उठ जाता है। वेयवितक स्वार्थ की सिद्धि से जो सतोष होता है वह क्षुद्रवासना से संपृक्‍त 
हो कर मलिन रहता है | इस क्षुद्र वासना के ऊपर उठा हुआ विश्वमगल' विधान से उत्पन्न 
सतोष विमल हो जाता है। विश्वार्थ के छिए मन्‌ और सतरूपा ने अनंत शक्ति, शीछ 
और सौन्द्यं को विश्व मे अवतरित किया था; इसीलिए उनका सौजन्यपूर्ण यह प्रयास 
विमल सतोष का कारण बता । मानस के बालकांड में विश्वमगल विधान की समग्र योजना 
शक्ति, शील और सौन्द्य के आधार पर बनी है; इसीलिए इस कांड मे गोस्वामी जी ने 
राम-जन्म से ले कर अन्य सब संबद्ध घटनाओं और चेष्टाओं के भीतर से विमल सतोष का 
अनुभव किया है| राम का बाल जीवन भी क्षुद्र स्वार्थों के ऊपर उठा हुआ है तथा बविश्व- 
मगल-विधान का सकेत पर्याप्त मात्रा मे दे चुका है; अतः उससे भी विमर सतोष की ही 
सिद्धि हुई है। लक्ष्मण, भरत तथा शत्रुघ्त में भी इसी विमल सतोष विधायक विश्वमंगल 
विधान की योग्यता बाल्यावस्था से ही दिखाई पड़ती है $ | 


) रामचरितमानस, बालकांड, दोहा ७ के बाद । | रामचरितमानस, बालकाड, दोहा 
१७९ के बाद । $ पृष्ठ ५७ से १४५ तक । 


तीन 


मानस का अयोध्याकांड गोस्वामी जी के अनुसार विमल विज्ञान-वेराग्यकांड है। 
समत्व दर्शन विज्ञान है तथा अनासक्ति-योग वैराग्य है। विशान और वैराग्य विमल तब 
होते है जब उनका योग प्रेम से स्थापित हो जाता है। अनुरागपूर्ण समत्व-भाव और 
अनु रागएूर्ण वेराग्य-भाव विमल हो जाते है | विश्वमंगल विधायक राम विश्व मे समत्व का 
दर्शन करता है और उसके लिए अपने हृदय मे अखड़ प्रेम का भाव धारण करता है। 
अकारण अनुराग और अकारण वैराग्य, विमल विज्ञान और विमल वेराग्य होते है। ये 
दोनो अवस्थाएँ आनदात्मिका हैं। आघात लरूगने पर जो क्षोमपूर्ण वराग्य भाव परीडा के 
कारण के प्रति हो सकता है वह विमलरू नहीं है। अपने स्वार्थ के लिए सबसे समभाव से 
प्रेम करना भी विमल विज्ञान का समत्वभाव नहीं है। विश्वमंगल विधान के लिए सबसे 
समभाव की मैत्री और अपने स्वार्थों के प्रति विरक्ति ही विमल विज्ञान और विमल व॑ राग्य 
है। मानस के अयोध्याकांड में इन्हीं दो अवस्थाओं का मानस के सब आदर्श पात्रो के शील 
में विवेचन किथा गया है। इन दोनों का अभाव शीछ के 'ह्वास का आधार माना गया है| । 


विमल वेराग्य के इसी आधार पर मानस का अरण्यकाड केवल विमल वेराग्य का 
विवेचन पात्रों के शील के आधार पर प्रस्तुत करता है। | 


किप्किधाकाड मे राम का जीवन पूर्ण प्रौढावस्था मे पहुँच गया है; इसीलिए 
विश्वमगल विधान का जो प्रथम उन्मेष बालकांड मे विमल सतोष को साथ ले कर उत्पन्न 
हुआ था वह चिन्तन और अनुराग की प्रौढता प्राप्त करके विशुद्ध सतोप का रूप प्राप्त कर 
सका है । भवभूति के अनुसार 'कालेनावरणत्ययात्परिणत यत्स्नेहसारेस्थित $--काल के 
द्वारा आवरण के नष्ट हो जाने के कारण प्रेम परिणत हो कर स्नेह के अनंत तत्त्व को 
प्राप्त कर विशुद्ध हो जाता है | विश्वप्रेम की इसी विशुद्धता को राम के शील में इस कांड 
में पूर्ण विकास प्राप्त हो चुका है। यहाँ के सब आदर्श पात्रों में गोस्वामी जी ने विशुद्ध 
प्रेम के इसी अत का विवेचन किया है + । 

रामचरितमानस' का सुन्दरकाड विमल ज्ञान का सोपान है। ज्ञान अपने केवल 
चिन्तन के पक्ष को ले कर निर्गुण ब्रह्म का बौद्धिक साक्षात्कार कर सकता है, पर भक्ति 
को साधना शक्ति, शील और सोौन्दय॑ के अद्वेत का, कर्मंभूमि पर, अपने हृदय के मधुर 
अनुराग के भीतर साक्षात्कार करता चाहती है। निर्गुण की इसी सगुण उपलब्धि को 
गोस्वामी जी विमल ज्ञान कहते है। मलिन जगत्‌ के भीतर जब अनत अवतीर्ण होता है 
तब विमल ज्ञान उसका सहचर बन कर आता है और उसके आलोक में विश्व में मनृष्य' 
की सब चेष्टाएँ अनंत से सबद्ध हो कर विमल और पवित्र हो जाती है। उसका हर्प भी 
अनंत को प्राप्त करके विमछ हो जाता है और उसकी वेदना अनत से संबद्ध हो कर अकलष 
हो जाती है । हृदय की इसी विमलावस्था का चित्रण गोस्वामी जी ने सुन्दरकांड के राम 
तथा अन्य आद ं पात्रो के शील मे किया है 8 । 
गुँ 


+ पृष्ठ १४६ से २३ ० तक | १ पृष्ठ २३१ से २५६ तक । $ उत्तररामचरित, अंक १, 
इलोक ३५ । # पृष्ठ २५६ से २६५ तक । $ पृष्ठ २६४ से २७१ तक । 


मानस का लूुंकाकाड केवल विमल विज्ञान का सोपान है। विज्ञान का समत्व भाव 
यहाँ मानव और राक्षस में अन्तर नही देखता; पर उनके शील के अन्तर को अवध्य ध्यान 
मे रखता है। राम के भीतर राक्षसों से वैर नही है । वे भी उन्हें उतने ही प्रिय है जितने 
कि अयोध्या के निवासी; पर दुःशील स्वभाव के लिए दण्ड दे कर फल भोग के द्वारा उनके 
पापों का क्षय ही राम का लक्ष्य है। इसी दृष्टिकोण से देखने पर यहाँ युद्ध भी धर्म हो 
गया है और शासक राम का दडविधान विभरू समत्व के प्रेम के आधार पर आधारित ही 
दिखाई पडता है । इस सोपान में जितने आदर्श पात्र है सब इसी लक्ष्य की सिद्धि की दिशा 
में अग्रसर होने का प्रयत्न करते हुए दृष्टिगोचर होते है | । 


मन जब इस समत्व भाव के ऊपर उठता है, तब जगत्‌ के समत्व के भीतर आत्मैक्य 
भाव के आधार पर परमात्मा मे आत्पा के रूय की पिद्धि उसे प्राप्त हो जाती है । यही रूय 
मानस के अन्तिम सोपान की अविरल-हरि-भक्ति” में चित्रित हुआ है। गोस्वामी जी के 
द्वारा प्रस्तुत किया गया उच्चतम जीवन दर्शन अविरल हरि-भक्ित' ही है। इसे प्राप्त करके 
मानव अपने शील के सर्वोच्च विकास को प्राप्त कर लेता है। इस अवस्था को प्राप्त कर 
लेने पर उसका नर अपने नारायणत्व की सिद्धि तक पहुँच जाता है। इस अन्तिम सोपान मे 
गोस्वामी जी ने मानव जीवन के सत्र सूत्रों को विकसित करके नारायणत्व की भावभूमि 
तक पहुंचा दिया है। । 

गोस्वामी जी ने अपने मानसेतर ग्रथों मे भी जीवन दर्शन और अध्यात्म दर्शन 
का बडा सुन्दर समन्वय प्रस्तुत किया है। इस ग्रथ के नवम अध्याय में मानसेतर ग्रथों के 
जीवनदशंन और अध्यात्मदर्शन के दृष्टिकोणो का विवेचन करने का प्रयत्न किया गया है | 
इसे अध्याय में विनय पत्रिका के दैन्य पक्ष और जीवन तथा दहांन मे उसकी महत्ता, कृष्ण 
गीतावली के माधुर्य, रामलला नहछ के विवाह मगलोत्सव की पवित्र अद्वैत परिणति, 
वेराग्य संदीपिनी के सत-स्वभाव, सत महिमा और शान्ति के स्वरूप, बरवैरामायण मे व्यक्त 
हुई भक्ति, पावंती मगल में चित्रित नारी के शील के उच्चतम निर्माण, जानकी मगल मे 
प्राप्त होने वाली सीताराम के पवित्र शील की विश्वव्यापिनी झाँकी, रामाज्ञाप्रशन के शकुन 
शास्त्र में भी दिखाई पड़ने वाले सशक्त भक्तिदर्शन, दोहावली की अनन्य प्रेमभक्त, 
कवितावली के राम के विश्वमंगल विधायक शील तथा गीतावली मे दृष्टिगोचर होने वाली, 
आनद की समाधि के भीतर, प्रेम, की मधुमय अतःसाधना की मानस पूजा पर यथाशवित 
प्रकाश डाला गया है $ | 

इस ग्रथ के लेखन-काल में डॉक्टर निकॉल मेकनिकॉल, एम. ए., डी. लिट्‌. के 
विख्यात ग्रंथ इडियन थीइज्म' को पढने का अवसर मिला। इस ग्रैथ का अध्ययन करने 
पर ऐसा लगा कि सगुण उपासना के मूल रहस्यों और विशेषतः गोस्वामी जी की सगणो- 
पासना के भीतर विकसित हुए जीवनदर्शन और अध्यात्म दर्शन को कृती लेखक अवधी तथा 
ब्रज भाषा ओर नागरी लिपि का ज्ञान न रहने के कारण पूर्णतः: हृदयगम नही कर सका 


$ पृष्ठ २७२ से २८८ तक। | पृष्ठ २८९ से ३१३ तक । $ पृष्ठ ३१४ से ३४४ तक । 


पाँच 


है । अज्ञान के परिवेश से इस लेखक के द्वारा अनजान में तुलसी के सम्बन्ध मे म्रम प्रचारित 
हो गया था | उनको अनत स्पशिणी साधना का पूर्ण परिचय न प्राप्त कर सकते के कारण 
इस विचार-साधक ने गोस्वामी जी पर जाति-पक्षपात और बहुदेववादिता का अभियोग 
लगा दिया था। अतः कम से कम' हिन्दी समझने वाले आग्लभापाविदों के भीतर यह म्रम 
बार-बार न प्रचारित हाता चले-यह सोच कर केवल भ्रम मिराकरण के ठिए ही इस 
ग्रथ का दसवाँ अध्याय लिखना पड़ा । यदि श्री डॉक्टर निकॉल मकमिकाॉल महोदय का ग्रथ 
उपलब्ध न हुआ होता तो गोस्वामी जी की भक्तिसाधथना के जीवनदर्शन ओर अध्यात्म 
दर्शन के कुछ पक्षों की ओर ध्यान आकापित न हुआ होता। अतः इस दशम जध्याय का 
पूरा श्रेय मैं सच्चे भाव से इस कृतो विच्ारक को देता हूँ। यों तो श्री डॉक्टर मेंफ्निकॉल ने 
तुलसी की अथाह साधना के परि णाम--रामचरितमानस---पर बहुत-सी उचित और मधुर बातें 
ही है, पर चन्द्रमा में सुन्दर इ्यामता की तरह उनके चिन्तन-चन्द्र मे मेरी अल्पमति के 
अनुसार कुछ द्यामलता रह गयी थी और उसी को दूर करने का यथाशक्त प्रयास इस 
ग्रथ के दशम अध्याय में हुआ है| । 

अतिम ग्यारहवाँ अध्याय रामभकज्ित-माधघना के तुलसोतर साधको की साधना का 
मूल्याकन प्रस्तुत करता है। इस अध्याय में मर्थादोपासना तथा मधुरोपासना दोनो को 
स्थान प्राप्त हुआ है । 

मर्यादोपासना और मधुरोपासना, दोनो का लक्ष्य निर्गुण सगुण अनत राम के विदव- 
मगल विधायक व्यक्तित्व के चरणों मे उपासक के अह का विसर्जन ही रहा है | प्रथम कोटि 
के साधकों ने पर-हित-निरत राम की आत्मबलिदानात्मिका विश्वमगल विधायिनी साधना पर 
अपने हृदय को निछावर कर दिया है और दूसरी कोटि के उपासकों ने विश्वमगल के साधक 
को मगलमय आनंद के शुंगार के बीच मे प्रतिष्ठित करके उसके चरणो मे अपना आत्मविसर्जत 
कर दिया है | दोनों प्रकार के साधको ने व्यक्ति के हृदय को बिश्व का हृदय बना देने के 
स्तुत्य प्रयत्न किये है। मर्यादोपासको ने नानापुराणनिगमागम सम्मत' मर्यादा को जुटा कर राम 
का उससे श्ुगार किया है तथा मधुरोपासकों ने अपने हृदय की श्ुगार भावना को सीताराम 
के चरणों मे अपित कर दिया है। मर्यादोपासक साधको ने मर्यादापुरुषोत्तम' के जीवन को 
मर्यादाओं की अनुभूति में विद्ववमात्र के हृदय के लिए लययोग की साधना प्रस्तुत की है 
पर मधुरोपासकों ने राम के हृदय को पर-दु.ख-सवेदना में निरन्तर तडपते हुए नहीं 
देखना चाहा है । उन्होने उस पर-दु.ख-कातर के प्रति अपनी क्ृतज्ञता अपित करने के लिए 
उससे अपना मधुर सम्बन्ध जोड़ लिया है--मखी या पत्नी भाव से उसकी उपासना करके । 


तुलसीतर मर्यादोपासकों की तथा प्रायः सब मुख्य मधुरोपासकों की उपासना के 
रहस्यों को समझाने का प्रयत्त इस अन्तिम अध्याय में किया गया है। । मधुरोपासना को 
हृदयगम करने का जो प्रयत्न मैंने इस ग्रथ मे किया है उसका पूरा श्रेय काशी हिन्दू 


$ इंडियन थीइज्म पृष्ठ ११६ से १२० तक तथा इस ग्रंथ के पृष्ठ ३४५ से ३९५ तक | 
पे अध्याय ग्यारह, पृष्ठ ३९६ से ५१४ तक । 


ड्ह 


विश्वविद्यालय के हिन्दी विभाग के अध्यक्ष, पद्मभूषण डाक्टर हजारीप्रमाद जी द्विवेदी को 
है | मेरा झुकाव मुख्यतः मर्यादोपासना की ओर था । इसके लिए प्रेरणा मुझे अपने गुछ 
स्वर्गीय आचाये रामचन्र जी शुक्ल से मिली थी। इसी प्रेरणा ने मुझे गोस्वामी जी की 
मर्यादित साधना को समझने की दिश्ला मे आगे बढने की शक्ति दो थी। अब मधुरोपासना 
के मम को जो थोड़ा बहुत मैं समझ सका हूँ उसके लिए प्रेरणा मुझे श्रद्धेय द्विवेदी जी से 
मिली । यदि इस दिशा ,की ओर उन्होने मेरा ध्यान आकर्षित न किया होता तो मधुरभाव 
की रामभक्ति साधता का मेरा परिज्ञान सभवत अत्यल्प ही रह जाता। दिल्‍ली विश्व- 
विद्यालय के अध्यक्ष, डॉक्टर नगेन्‍्द्र जी करा भी मैं आभारी हूँ, क्योंकि रामभक्ति की 
साधना के इस परिज्ञान की दिशा मे कुछ और आगे बढ जाने का इगित उन्होंने भी दिया 
था । मधुरोपासना की मेरी जानकारी एक पग भो आगे नहीं बढ सकी होती यदि मुझे श्रद्धेय 
श्री भुवनेश्वरनाथ मिश्र माधव' थी की पुस्तक राम भक्ति साहित्य में मधुर उपासना न 
प्राप्त हुई होती । माधव जी की कठोर साधना के द्वारा राममक्ति की मत्रुरोपासना के दुर्गम 
मदिर में जो वागद्वार' बन गया था उसमें बिना प्रयास ही मुझे प्रवेश मिल गया और मणों 
वज्रसमुत्कीर्ण सूत्रस्येवास्ति मे गति ' की बात चाहे कविकरुलगुरु कालिदास' के लिए सच्ची 
न रही हो, पर मुझ अबोध और अल्पमति के लिए तो सोलह आने सच हो गयी । अत. 
मेरे पास अग्नजकल्प मिश्र जी के प्रति और बिहार राष्ट्रभाषा प्रचार समिति के समक्ष 
आभार प्रदर्शित करने के लिए शब्द ही नहीं है। मित्र जी को यह पुस्तक मुझे हैदराबाद 
हिन्दी प्रचार सभा से प्राप्त हो सकी | एतदथ्थं सभा के पुस्तकालय के अधिकारियों, 
कमंचारियों और सभा के प्रति मैं आभारी हूं । 

बचपन से ले कर आज तक जिन गुरुओं ने मुझे सम्हाला-सेंवारा उनके प्रति आभार 
प्रदर्शित करता भी धृष्टता है, तथापि स्वर्गीय ऋषि वामदेव जी मिश्र, अध्यक्ष साहित्य 
विभाग, प्राच्यविद्या महाविद्यालय, काशी हिन्दू विश्वविद्यालय, आचाय॑ पडित महादेव जो 
शास्त्री, आचाय पडित कालीप्रसाद जी मिश्र, स्वर्गीय श्री आनद शकर बापु भाई श्रुत, 
आइ. इ. एस, स्वर्गीय पूज्य पंडित बटुकनाथ जी शार्मा, पूज्य डॉक्टर बलदेव जी उपाध्याग्र, 
स्वर्गीय पडित रामचन्द्र जी शुक्ल, स्वर्गीय पंडित केशव प्रसाद जी मिश्र, स्वर्गीय डाक्टर 
पीताम्बर दत्त“जी बडथ्वाल, स्वर्गीयः पंडित विध्येश्वरी प्रसाद जी पाण्डेय, स्वर्गीय पॉडित 
अम्बिका प्रसाद जी पाण्डेय, पूज्य पडित रामव्यास जी पाण्डेय, स्वर्गीय पंडित बलदेव जी 
पाठक, स्वर्गीय. पंडित रामयत्न जी ओझा, स्वर्गीय पडित भास्कर दत्त जी मिश्र, पूज्य 
डॉक्टर एस. के बेल्वेल्कर स्वर्गीय पडित राजनीति जी पाडेय इत्यादि सब ग्रुजनों के चरणों 
में में अपनी श्रद्धाजलि अपित करता हूँ । इन कृती आवचार्यो से प्रकाग न मिला होता तो 
मेरी जड़ता कैसे कम हुई होती। स्वर्गीय महामना पडित सदनमोहन मालवीय जी के चरणों 
पर मेरा मस्तक है, जिनके आठ साल के साथ ने न जाने क्रितना उपकार किया । 

हैदराबाद मे भी स्नेहियों की प्रेरणाशक्ति का मुझे बहुत बडा सहारा मिला । यदि 
डॉक्टर सत्यनारायण सिंह, एम एस-सी., पी-एच. डी., डी. एस-सी. (रूुदन), प्रोफ़ेसर 
और अध्यक्ष जीवविज्ञान विभाग, उस्मातिया विश्वविद्यालय, का अथक तगादा मेरे साथ न 


सात 


होता तो यह काय अधिक विछबित हो जात। । उस्मानित्रा विद्वविद्यालय के हिन्दी विभाग 
के भूतपूर्व अध्यक्ष डॉक्टर वशीधघर जी विद्यामातेंण्ड की अटूट शुभकामना से मझे निरन्तर 
सबल मिलता गया था। इन महातुभातरों को मै कित शब्दों मे धन्यवाद दूँ। मेरे सहयोगी 
अनुजकल्प श्रो रामकुमार जी खण्डेलयारू के भी अबक परिश्रम ते इस कार्य को सभव 
बनाया । चिरजीव श्रीकृष्ण ने प्राय: सम्पूर्ण ग्रव टाइप किया। मैं इन लोगों का पूरा आभार 
किसी प्रकार नहीं व्यक्त कर सकता। मेरे अनुसध्येता छात्र अनतपुर कॉलेज के हिन्दी 
प्राध्यापक श्री वेकटरमण तथा बी. ए. कक्षा के श्री शुक्रदेव से भी इस कार्य में बडो सहायता 
मिली है। उनका भी आभार मुझ पर है और वह ध्यवत नहीं किया जा सक्रता । 

मुझे प्रोफेसर सरस्वती प्रसाद जी चतुबदी व्याकर्णाचार्य, एम्‌. ए, विद्या महा- 
विद्यालय, रायपुर, मध्य प्रदेश तथा प्रोफेसर डॉक्टर शुकदेब प्रसाद जी तिवारी, प्राचार्य , 
गवनंमेट कला तथा विज्ञान महाविद्यालय, रायगढ़ का सहज स्नेह और आशीर्वाद निरन्तर 
प्राप्त होता रहा, जिससे मेरा यह कार्य पूरा हो गया। मैं इन महानभाव्रों के इतने निकट 
हूँ कि इन्हे धन्यवाद देने से भी वचित होना पड रहा है | सेवाकाल के आरम्भ से अब तक 
का मेरा पूरा जीवन ही इन दो पूज्य स्तेहियों ने बनाया है। गुरु, डॉक्टर पडित बलदेव , 
प्रसाद जी मिश्र, एम ए डी लिट्‌, एल एल बी. के प्रति आभार प्रदर्शित करने के समय 
भी मुझे इसी सकट का सामता करना पड रहा है। उनके निर्देशन में मैने ग्रह पूरा काम 
किया है और बचपन से मैं उनके इतने निकट हूँ कि भारतीय शिप्टाचार मुझे आभार 
व्यक्त करने से रोक रहा है; इस आभारी हृदय को गृप्त रखना ही ठोक है। अपने दोनों 
अनुजों चिरजीव आचाय॑े श्री अलखनिरजन पाणडेय प्राध्यापक प्रशिक्षण महाविद्यालय गवर्न॑- 
पेट सस्क्ृत विश्वविद्यालय, वाराणसी, और चिरजीव माहेश्वर प्रसाद पाण्डेय को भी उनकी 
श्रद्धा और स्नेहपूर्ण सहागताओं के लिए मै आशीर्वाद प्रदान करता हूँ। चिरजीव भाई 
रविशञकर जी भागंव, प्राध्यापक, वाणिज्य-विभाग, उस्मानिया विश्वविद्यालय को भी समय- 
समय पर प्राप्त उनकी स्नेह पूर्ण सहायताओं के लिए अनेक बन्यवाद। श्रीयत 
डॉक्टर उमावर मिश्र भूतपूर्व. रजिस्ट्रार, तागपुर विश्वविद्यालय तथा डॉक्टर एम. एस 
मोडक, रजिस्ट्रार, नागपुर विश्वविद्यालय तथा महामहोपाध्याय डॉक्टर बी. बी मिराशों 
जी, नागपुर, के प्रति भी मैं अपना आभार प्रदर्शित करता हूँ जिनकी वैध सहायता से 
इस ग्रथ को मै नागपुर विश्वविद्यालय की पीएच डी. उपाधि के लिए यथासमय प्रस्तुत 
कर सका । नागपुर विश्वविद्यालय के प्रति भी मैं आभारी हूँ । 

इस ग्रथ के अन्तिम पृष्ठ लिखने के समय सौभाग्य से चाचा जी संत गृरुदयाल 
मलिक का पाँच दिन का अमूल्य सत्सग मिला और उनके द्वारा विकिरित प्रकाश का 
प्रभाव उन पृष्ठो पर है । इसके लिए मैं अपनी श्रद्धांजलि उनके चरणों पर अधपित करता 
हूँ । भाई श्री बेजनाथ' प्रसाद जी चतुर्वेदी, रीडर, भूगोल-विभाग, उस्मानिया विश्वविद्यालय 
तथा श्रद्धेय श्री बी. के. भट्ट जी, रीडर, सस्क्ृत-विभाग, उस्मानिया विश्वविद्यालय, मेरे 
मथर परगों को निरन्तर गति देते रहे है, अत: उनके श्रति भी मैं आभारी हूँ। मेरे सहयोगी 
श्री डॉक्टर राजकिशोर जी पाण्डय को भी इस ग्रथ के प्रकाशन मे दिलचस्पी थी। उनका 


भी मैं हृदय से आभार मानता हूँ। मध्य प्रदेश, रायगढ़, के वयोव॒ुद्ध साहित्यकार तथा 
अनूसध्येता, विद्यावाचस्पति, इतिहास पारंगत, स्वर्गीय पंडित लोचन प्रसाद जी पाण्डेय, ने अभी 
हाल ही मे अपनी इहलीला संवुत की है।इस ग्रय को देखने की उनकी बडी अभिलाषा थी । 
उनकी दिवंगत आत्मा के प्रति मै अपनी श्रद्धाजलि अपित करता हूँ। स्वगंस्थ पितामही, 
पितामह तथा पितुव्य की वात्सल्य पूर्ण अथकः सेवाओं से मैं इस योग्य हो सका । उनकी 
आत्माओं को कोटि वन्दना । पूज्य जनती, पूज्य जनक तथा विधुरा पित॒व्या मेरे बचपन से 
ले कर आज तक अपनी कठोर त्ाधना की छाया मुझ पर रख रहे है। मैं उनकी आत्मा 
हूँ; अतः उनके प्रति मैं अपने भाव कैसे व्यक्त करूँ। उनके भक्ति-पावन हृदय से ही मुझे 
सब कुछ मिला है। मेरे सहायक शिष्यों की एक रूम्बी सूची है। उन सत्र ने मेरे इस कार्य 
को सभय बनाया है | बिना नाम विर्देश के मैं उन्हे सामूहिक आश्ञीर्वाद देता है | कुछ और 
कोमल करो ने मेरी सेवा करके इस प्रयत्न-पथ पर अग्रसर होने में मुझे सहायता दी है । 
मेरे मूक भाव उनके प्रति व्यक्त होने में सहम रहे है। विध्वात्मा उन्हें सुखी रखे यही 
मेरो उनके लिए हादिक कामना है। 

अब मैं नवहिन्द पब्लिकेशन्स के संचालक, श्री बद्रीविशाल जी पित्ती के प्रति 
आभार निवेदन को अपना सबसे आवश्यक कतंव्य मानता हँ। आपने हिन्दी की जो मौन 
सेवा की है वह सर्वविदित है तथा इस ग्रथ के प्रकाशन का भार उठा कर भी आपने अपनी 
अनन्य स्रहुदयता का परिचय दिया है । प्रकाशन के व्यवस्थापक श्री मुतीन्द्र जी के कठोर 
श्रम और अटूट लगन से भी यह ग्रथ इतनी उत्तमता से छप सका। अस्वस्थता के समय 
भी इस ग्रथ का प्रूफ़ देख कर मुतीन्द्र जी ने अपना नाम सार्थक किया है। इसके लिए मैं 
उन्हें हादिक धन्यवाद और साधुवाद देता हूँ। प्रकाशन के उप-व्यवस्थापक श्री बलदेव 
प्रसाद जी गुप्त का भी मैं आभारी हूँ। यदि वे कसम खा कर मेरे पीछे न पड़ गये होते तो 
इस ग्रथ को मैं प्रकाशन के उपयुक्त रूप न दे सका होता और सम्भवतः इसे प्रकाशित भी 
न कराता । नवहिन्द प्रकाशन तथा कमर्शियल प्रिंटिंग प्रेस के उन सब कमंचारियों के प्रति' 
मैं अपना आभार व्यक्त करता हूँ, जिनके कमंठ हाथों से प्रत्यक्ष या अप्रत्यक्ष रूप से इस 
ग्रथ को यह मुद्रित रूप प्राप्त हो सक्रा है। मेरा आभारी हृदय उन सत्र सज्जनों के प्रति 
कृतज्ञ है जिनको सहायता मुझे इस प्रयास मे प्राप्त हुई हो और अपनी सीमित स्मरणशक्तति 
के कारण मैंने उन्हें विस्मृत कर दिया हो । 

भावनिवेदन के इस प्रयास को पृणणंता प्रदान करने के लिए मैं विश्व के कण-कण में 
व्याप्त उर-प्रेरक रघुवश-विभूषण और जगज्जननी विदेह-नन्दिनी के चरण कमलों क 
पराभ को अपने मस्तक पर धारण करता हूँ; क्योंकि यदि उनके बलिदानपूर्ण विश्वप्रेमी 
नर-जीवन ने मुझे अपनी ओर बलात्‌ आक्ृष्ट न किया होता, तो मैं उनके चिन्तन और 
अनुभूति के पथ की यह क्षीण आभा भी कैसे प्राप्त कर सका होता । 


मार्गशीष शुक्ला प्रतिपदा, मंगलवार, लेखक 
विक्रम संवत्‌ २०१६ 
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आचायें श्री रामनिरंजन जी पाण्डेय, एम. ए., एलएल बी., पीएच-डी. 
उस्मानिया विश्वविद्यालय के हिन्दी विभाग के अध्यक्ष है।वे आरंभ से ही 
चिन्तनशील सज्जन रहे हे और उनका यह शोधग्रथ, जिस पर उन्हें पीएच-डी. 
की उपाधि मिली हैँ, उनके अनेक वर्षो के चिन्तन का परिणाम हें । 


ग्रथ ग्यारह अध्यायों में विभकत है। प्रथम अध्याय विषय की पूर्व पीठिका 
का कार्य कर रहा हैँ । इसमें भी अद्वेत और विशिष्टाह्रत का अच्छा तुलनात्मक 
अध्ययन प्रस्तुत किया गया है । तदनन्तर ह्वितीय से अष्टम अध्याय तक रामचरित 
मानस का विवरणात्मक अध्ययन अंकित है । आचार्य पाण्डेय जी ने इस अध्ययन 
का आधार उन नामों को माना है, जो श्री गोस्वामी जी द्वारा अपने मानस के 
सोपानों को दिये गये हें । रामचरितमानस को भी रामायण कहने की परम्परा- 
सी चल पड़ी है और इसी भाँति उसके सोपान काण्ड कहे जाने छगे हें-बाल 
काण्ड, अयोध्याकाण्ड आदि । इस परम्परा के कारण, विमल संतोष सम्पादन', 
'बिमल विज्ञान-वेराग्य सम्पादन', अविरल हरिभक्ति सम्पादन' आदि नामों 
की जो विशेषता रही है और इन तत्वों को ध्यान में रख कर ही गोस्वामी जी 
ने अपनी मानसी रामकथा का जेसा विकास कराया है, उस ओर सर्वेताधारण 
का ध्यान ही नहीं जाने पाता। सर्वेसाधारण ही नहीं, ऐसे विद्वज्जन भी कम 
ही हैं, जिन्होंने गोस्वामी जी द्वारा दिये गये इन नामों का महत्व समझा हो और 
उस दृष्टिकोण से उनके मानस” का अध्ययन किया हो | अतएवं इस विषय 
का आचार्य पाण्डेय जी का यह अध्ययन अपनी विशेष महत्ता रखता है । नवें 
अध्याय में तुलसी के मानसेतर ग्रंथों का अध्ययन हे । 


दसवें अध्याय में श्री पाण्डेय जी ने डॉक्टर निकॉल मंकनिकॉल के इण्डियन 
थीइज़्म” के उन अंशों का सप्रमाण विद्वत्तापूर्ण उत्तर दिया है, जो अंश गोस्वामी जी 
के विरुद्ध आक्षेप-रूप में रखे गये थे। डॉक्टर निकॉल मेकनिकॉल के समान ऐसे कुछ 


ग्यारह 


विद्वान्‌ हुए है, और होगे भी, जिन्हें प्रायः दोषोदभावना में ही रस मिलता हे । 
यदि दोष वस्तुत. हुं और उसका उद्घाटन किया जा रहा है, तब तो बह प्रयत्न 
किसी सीमा तक क्षम्य भी कहा जा सकता है। परन्तु जब अपने अभिमान 
अथवा अपने अपूर्ण ज्ञान, अपने पूर्वाग्नह, अपनी मनोवृत्ति, आदि के कारण दोष 
की कल्पना करके उस पर आलोचनाओं के भवन खड़े कर दिये जाते हैं तव वह 
प्रयत्न कुछ ऐसा ही वाल-प्रयत्न-सा जेंचता हे जो धूल की मृटिठ्याँ फेक कर 
सूर्ब-प्रभा ढक लेने की चेष्टा में देखा जाता है | कालप्रवाह की वायु ऐसे राजस 
मालिन्य को आप ही दूर कर दिया करती है । परन्तु कभी-कभी विद्वज्जनों को 
भी इस दूरीकरण का निमित्त बनना पड़ता हैं | अतएवं श्री पाण्डेय जी ने 
डॉक्टर मंकनिकॉल को समुचित उत्तर दे कर उत्तम ही कार्य किया है । 


इस शोधग्रथ के अन्तिम ग्यारहवें अध्याय मे उत्तर-तुलसी-युग के 
रामभकक्‍त कवियो की चर्चा है और यह चर्चा भी शोवग्रंथ की महत्ता के अनुरूप 
ही हुई है । 


आचायें पाण्डेय जी ने यह शोधग्रथ लिख कर हिन्दी साहित्य की श्रीवृद्धि 
की है और मानस-विषयक चिन्तनवारा को स्पृहणीय गति दी है, इसमें कोई 
संदेह नहीं | मुझे विश्वास हे कि आवचार्यो और सतों-.. दोनों ही वर्गों में यह 
ग्रंथ यथेष्ठ समादृत होगा । 


बलदेवप्रसाद सिश्र 
राजताँद गाँव, 
वसनन्‍्त पचमी , 
१२ फरवरी, १९५९ 


बारह 


अध्याय १ 
पूर्ण परम्पराएँ 


भारत मे राम का अवतार साधारण मनुष्य के रूप में हुआ था। इसीलिए राम 
साधारण मनुष्य के हृदय के पास अधिक स्वाभाविक और अधिक स्पष्ट रूप से आ सके | 
कष्ण के अवतार के साथ जन्म से ही पारमात्मिक शक्तियों का इतना अधिक सम्बन्ध है 
कि साधारण मनुप्य उन्हे न तो अविक्रलू रूप से अपने हृदय मे रख सकता है, और न इस 
अवतार के जीवन के रहस्थो को पूरी तरह से समझ ही सकता है। कृष्ण के अवतार कों 
समझने मे गलती करने के कारण ही साधारण भारतीय जनता कभी-कभी, राधाकृष्ण ओर 
गोपीकष्ण के सम्बन्धों से स्रान्त धारणा और भावना ग्रहण करके विलासी और अमर्यादित॑ 
जीवन की ओर चली गयी। पर राम के जीवन से ऐसी कोई जटिलता नहीं थी 
जो जीवन-पथ पर अग्रसर होने वाले मानव को भ्रम मे डाल देती | राम का अवतार 
पूर्णतः बोधगम्य था और उसके सहारे जीवन-पथ का पथिक कभी ख्रान्त नहीं हुआ, बरा- 
बर शील के विकास की ओर ही बढा । हिन्दी कविता के क्षेत्र में 'नानापुराणनिगमागम' 
से चुने हुए, भाव-सम्पत्ति और विचार-सम्पत्ति के रत्नों को समुचित ओर स्वाभाविक स्थान 
पर सजो कर गोस्वामी तुलप्तीदास जी ने राम के जीवन को साधारण मनुष्य के चलने के 
लायक एक भव्य राजमार्ग का रूप प्रदान किया । 


अथवं वेदीय रामपूर्व तापनीय उपनिषद्‌ राम” शब्द के विविध अथी प्रस्तुत करती है । 
इसने 'राति राजते वा महीस्थित सन्‌ इति राम: की धारणा का प्रचार किया है। शक्ति, 
शील और सौन्दर्य के आधार पर यहाँ राम शब्द की व्यत्पत्ति की गयी है। सस्क्ृत की 'रा' 
बातु का अर्थ दान देता होता है। राम की दानशीलता तथा विच्व में हर तरह की पीडा 
को, साधु प्रकृति के मनुष्यों के भीतर से तिकाल देने के स्वभाव के कारण राम” गब्द 
का 'रा अक्षर रा धातु से लिया गया है। सज्जनों के संब अभावों तथा उनकी हर तरह 
की पीडाओं को दूर करने वाला 'राम' होता है। ससार को सुखी बनाने के लिए, उसके 
अभावों को दूर करने के लिए राम ने अपने को जीवन भर तप की अग्नि में तथाया। 
दूसरों के लिए तप की अग्नि में अपनी चेतना को तपाना ही राम का शील था इस गील 
के विकास के लिए जिस' अनत शक्तिति की आवश्यकता होती है, वह राम में थी । 


१ (5 ॥। है शक है 
सस्कृत की राजू धातु का अर्थ चमकना' होता है । राम तेजस्वी, प्रत।पवान तथा 
रूप-सौन्दर्य और कर्मे-सोौन्दर्य के समाहित स्वरूप थे | राजा में इन्हीं गुणों की आवश्यकता 


होती है | प्रताप और सौन्दर्य के पुजीभूत रूप राम, शक्ति, शील और सौन्दर्य को 
एक साथ अपने व्यक्तित्व मे धारण किये हुए एक आदर्श राजा थे। सस्कत की 
इन दो धातुओ के प्रारम्भिक अक्षर रा' से राम शब्द के 'रा अक्षर की उत्पत्ति 
रामपूर्व तापतीय उपनिषद्‌ मानती है । मही शब्द के म॑ से राम का म बना 
हुआ है । मही', पृथ्वी पर राम की यह आद्श लीला प्रसारित हुई थी । वे 
दुष्टों और राक्षतों का मरण बन कर पृथ्वी पर अवतोर्ण हुए थे। इसीलिए 'राक्षस' 
के रा' और मरण' के म से भी यह उपनिषद्‌ राम' शब्द की व्युत्पत्ति समझातो 
है। अभिराम (सुन्दर) शब्द से भी राम' शब्द की व्युत्पत्ति इस उपनिषद मे दी गयी 
है। इस' व्यृत्पत्ति के अनुसार भी सौन्दर्य के द्वारा जगत्‌ को आकर्षित कर लेने 
वाला, राम का गुण व्यजित होता है । राहु के समान, मनसिज (चन्द्रमा) को ग्रस्त कर 
लेने वाला अर्थ बतलाने के लिए भी 'राहु' से रा' और मनसिज' से म” अक्षर को ले कर 
इस उपनिषद्‌ ने राम” शब्द की योजना की है। जिस तरह राहु, मनसिज (चन्द्रमा ) को ग्रस्त 
कर लेता है उसी तरह अपने अनासक्तिमय स्वभाव से राम ने मनसिज (काम) को पराजित 
कर लिया था। अपनी इसी अनासक्तिमय लोकसेवा से राम' मर्यादा पुरुषोत्तम थे | इस' 
प्रकरण मे मनसिज शब्द का चन्द्रमा के पर्याय की तरह प्रयोग है। इसका कारण यह 
है कि यजुवंद के पुरुषसूक्त में चन्द्रमा, विराट पुरुष के मन से उत्पन्न होने वाढा माना 
गया है--- चन्द्रमा मनसोजात. | । 


राक्षसों को मनृष्य-रूप धारण करके दण्ड देने के कारण भी 'राम' नाम की 
व्युत्पत्ति इस उपनिषद्‌ ने समझायी है। राक्षस के रा” और मनुष्य' के मभ' से यह 
उपनिषद्‌ राम” दब्द को बना हुआ मानती है । 


राज्य पाने वाले महीपालों को अपने आदर्श शील से आदर्श व्यक्ति बनाने वाले 
पुरुषोत्तम को 'राम' का नाम, यह उपनिषद्‌ देती है । इस स्थिति मे. राज्य' से 'रा' और 
'महीपाल' से म' को ले कर इस उपनिषद्‌ में राम” शब्द की योजना की गयी है। 


इस तरह राम की समग्रता के आधार पर यह उपनिषद्‌ राम शब्द के अर्थ को 
व्यूत्पत्ति के आधार पर समझाती है। इन सब व्युत्पत्तियों के समाहित उपसहार के रूप 
में यह उपनिषद्‌ मानती है कि ज्ञानी राम के नाम के उच्चारण से ज्ञान, अनासक्तिमय 
राम के शील के ध्यान से वैराग्य तथा परम सुन्दर और समग्र ऐश्वर्यों की निवासभूमि' 
उनके सुन्दर झरीर की मूर्ति की उपासना से ऐशवर्य की प्राप्ति होती है । 


इस प्रकरण के अत मे राम का शुद्ध दार्शनिक अर्थ बताते हुए यह उपनिपद्‌ 
कहती है कि शाइवत आनन्द के रूप, विश्व के समग्र चेतन्य के केन्द्र, जिस सनातन ब्रह्म 
में, ध्यानमग्न हो कर योगी छोग परमानन्द मे लीन हो कर, रमण करते है, वह परत्रह्म 
परमात्मा ही राम है, और वही पृथ्वी पर राम के नाम' से अबतीर्ण होता है । यहाँ 


| यजकेंद, अध्याय ३१, मंत्र १२। 


२ रामभवित शाखा 


'रम्‌! (खेलना) धातु से विराट ब्रह्म राम की व्यूत्पत्ति करके अनत की आनन्दमथी 
अभेदानुभूति का प्रतिपादन किया गया है। विराद के अनतव्यापी एकत्व की अनुभूति मे 
खो जाना ही वेदान्ती दार्शनिक की मृक्ति है। इसी मुक्ति-तत्व को यह उपनिपद्‌, राम 


शब्द के आधार पर, इस प्रकरण के अन्त मे समझाती है | । 


इस उपनिषद्‌ की यह मान्यता है कि परम चैतन्यमय, अद्वितीय, पांच भौतिक 
अवयवयुकत शरीर मे न बँधने वाला ब्रह्म ही भक्तों की इच्छा-पूति के लिए, उनके स्नेह 
से आकृष्ट हो कर, निराकार होने पर भी चैतन्यमथ नराकार गरीर धारण कर 
लेता है। । 


यह उपनिषद्‌ इस तथ्य का प्रचार करती है कि सब देवता भगवान्‌ रास के 
स्वरूप मे ही अन्तभूंत है | वे ही पुरुष या स्त्री रूप मे प्रकट हुआ करते है | वे ही भगवान्‌ 
की सेवा किया करते है। जिस प्रकार हाथ, पैर इत्यादि अग सम्पूर्ण गरीर की सेवा 
करते हुए उस शरीर के ही भाग है, और उस शरीर से अलग नही है, उसी प्रकार ये 
सब देवता भगवान्‌ की सेवा करते है और अभेद-सम्बन्ध से उन्ही के अग है। ये उनसे 
पृथक्‌ नही है। ये ही देवता भगवान्‌ के रूप के अनुसार उनके चार, छह, आठ, दस, 
बारह, सोलह या अट्ठारह हाथ बन जाते है और उन हाथों मे रहने वाले शगखर इत्यादि 
का रूप धारण कर लेते है। ये ही देवगण भगवान्‌ के विश्वरूप था विराट रूप में उनकी 
सहस्रो भूजाओ के रूप मे परिणत हो जाते है । भगवान्‌ के इन सभी रूपों के रंग और 
वाहन इत्यादि पृथक्‌-पृथक्‌ हो जाते है | यह देवताओं के ही रूपानतर से सम्भव होता है। 
ये ही देवता भगवान्‌ की विविध शक्तियों और सेनाओं के रूप में भी परिणत हो जाते 7? । 
परत्रह्म राम के विष्णु, शिव, दुर्गा, सूयं और गणेश इत्यादि पचविध रूपो ओर उपकारणों 
का यही रहस्य है $ । इसी प्रक्रिया से विराद राम के सर्वदेवमय रूप की उपस्थायना 
रामपूर्व तापनीय उपनिषद करती है । 


यह उपनिषद्‌ इस तथ्य को स्वीकार करती है कि 'राम' मन्त्र ब्रद्मया से के 7२ 
वृक्ष तक समस्त जड-चेतन जगत्‌ के ज्ञान से ओतप्रोत है । इसका प्रभाव अननत ८ । 
साधक को इसका ध्यान निरन्तर करना चाहिए । इस मन्त्र के निरन्तर ध्यान से साथर 
के लिए सब रहस्य प्रकट सत्य के रूप मे बदल जाते है | कोई बात उसने छिपी नही २, 
जाती । मनन और त्राणन (चिन्तन होने पर रक्षाकारक) के कारण मन्त्र उछाने था: 
दराक्तियुज मन्त्रों के सब गुण 'राम' मन्त्र में है | स्त्री तथा पुरुष रूप में व्यक्त होने वाड 
भगवान्‌ को उपासना के लिए निर्मित यन्त्र उनके विराट शरीर का प्रतीक होता /। 
अत इस उपनिषद्‌ के अनुसार उनके अनत शरीर का ध्यात यन्त्र की सहायता से हर 
उसी यन्त्र की पूजा होनी चाहिए । यन्त्र पर भगवान के विराद घरीर का रास्य आह 
4 रामपूर्वतापनीय उपनिषद्‌, खड १, इ्लोक श्से ६ तक | | रामपूलतापनीय उपनिष : 
खड १, इलोक ७। $ रामपूर्वतापनीय उपनिषद, खड़ १, इब्लोक ८ मे १७ वर | 


रहती है, इसीलिए यन्त्रपूजन से उपनिषद्‌ के अनुसार भगवान्‌ का अनत शरीर पूणजित 
हो जाता है | । 

भगवान्‌ राम स्वय उत्पन्न होने वाले (स्वभू) तथा शाब्वत है । ज्ञानमय प्रकाश 
के अपने रूप के कारण वे ज्योतिर्मय है। रूपवान होते हुए भी वे देश, काल और वस्तु 
को अतिक्रान्त करके असीम रूप में भी रहते है। वे स्वत प्रकाशित तथा स्वतन्त्र है। 
अपने नियन्त्रण में रहने वाले त्रिगुणो का उपयोग करके इस व्यक्त जगत्‌ की उत्पत्ति, 
स्थिति और प्रलूयावस्था को वे ही सचालित करते रहते है। अपने चैतन्य को ले कर वे ही समस्त 
जीवों के अन्तर्यामी बनते है। उनके न रहने पर जीव भी नहीं रह जाता । परमात्मस्वरूप्‌ 
उ>कार का विराद रूप यह जगत उन्ही का रूप है । 

अणु-बीज में वट वृक्ष की तरह राम्‌' बीज-मन्त्र में जगत्‌ का सम्पूर्ण बिकास 
अन्तनिहित रहता है। राम्‌ के र्‌ पर ब्रह्मा, विष्णु तथा शिव का निवास रहता है । 
र इस त्रिमूति शक्ति से ऊर्जस्वित है । इस' र्‌ में इतनी शक्ति है कि त्रिमूति की पूरी 
शक्ति इसी से प्राप्त होती रहती है। उत्पत्ति पालन ओर सहार की शक्तियाँ तथा बिन्दू, 
नाद और बीज से उत्पन्न रौद्री, ज्येष्ठा और वामा शक्तियाँ र्‌' से ही प्रसूत होती है । 

रु, आ, आ, म्‌ से 'राम्‌ का बीज निर्मित होता है । र' रामवाचक तथा आ, 
अ और म्‌ मे ब्रह्मा, विष्णु और शिव की शक्तियाँ रहती है । राम्‌' बीज मे प्रक्ृति- 
पुरुप-रूप सीता-राम की ही उपासना होती है। इसी 'राम्‌ू बीज से चौदह भुवनों की 
उत्पत्ति, स्थिति और लय हुआ करते है । यह 'राम्‌ बीज ब्रह्म राम का ध्वनिविग्नह या 
ध्वनिमय दरीर है । 

लीला (माया) के लिए भगवान्‌ राम गानव हो गये । इसी अनत राम में 
तदाकार परिणति का प्रचार रामपूतापनीय उपनिषद्‌ करती है। जीव की म॒क्िति इसी 
में है कि वह अपने को श्रीराम ब्रह्म का स्वरूप अनुभव करके जगत्‌ की स्वार्थमंयी 
सकुचित भावना से ऊपर उठ जाए] । 

यह उपनिपद्‌ रामाय नम. मन्त्र का बड़ा रहस्थात्मक और दार्शनिक अर्थ 
बताती है | इसके अनुसार "नम. जीववाचक है; क्योकि जीव के हृदय मे रहने बाली 
नमस्कार की भविति भावना इसी के भीतर हे । राम” शब्द आत्मा का बोधक है। 
सर्वव्यापी आत्मा (परमात्मा) का इसी ताम' से जीव ध्यान करता है । चतुर्थी की आय 
विभक्ति को यह उपनिषद्‌ जीव और आत्मा (परमात्मा) से एर्त्व स्थापित करने वालीं 
मानती है; क्योकि इसी चतुर्थी विभकित के ढारा जीव अपने भक्ति-प्रवण हृदय को राम 
के लिए समपित कर देता है । 

यह सम्पूर्ण मन्त्र रामाय नम. जीवात्मा और परमात्मा के अभेद रूप राम का 
बोध कराता है । इस उपनिषद्‌ ने मन्त्र और परमात्म-सिद्धि का एक बा ही 








| रामपूवतापनीय उपनिषद्‌, खड १, इलोक ११से १३ तक। ॥ रामपूवतापनीय उपनिषद, 
खड २, इलोक १ से ४ तक । 


डे रामभक्रिित धारा 


स्वाभाविक सम्बन्ध बताया है | इसके अनुसार मन्त्र के द्वारा बार-बार परमात्मा को 
बुलाने से भगवान्‌ राम जीव के सम्मुख ठीक उसी प्रकार उपस्थित हो जाते है जिस 
प्रकार किसी व्यक्ति को उसके नाम के द्वारा पुकारने से वह व्यक्ति आ जाता है । 


दशरथपुत्र राम के सगृुण-निर्गूण रूप की उपासना का प्रचार यह उपनिषद्‌ भी 
करती है। एक तरफ राम को यह दशरथपुत्र मानती है और दूसरी तरफ उन्हें अनत 
और परम आत्मा मानती है । 


इस उपनिषद्‌ ने तान्त्रिक विचार-परम्परा और योजना का उपयोग करके बड़े 
तकंपूर्ण ढंग से राम की व्यापकता सिद्ध की है। सस्क्ृत मे आ' अनतवाची शब्द है। 
रु को तन्‍त्रों ने अग्नि-शक्ति का रूप माना है | यह अक्षर अग्नि-शक्ति से गर्भित 
अग्नि-बीज माना गया है। अतः 'र और आ' युक्त राम अनत तेजोमय अग्नि-रूप है । 


| मम ५ 


सीता से यूक्‍त राम सम्पूर्ण विश्व के रूप है। और उनके नाम का म्‌” वर्ण सीता 
का ही वाचक है । तन्‍त्रो मे म्‌' बीज सोम (चन्द्र) की शक्तियों से गर्भित माना गया 
है । नारी की प्रकृति शीतल मानी गयी है और पुरुष की तप्तागार की तरह-- घृतकुभ- 
समा नारी तप्तागारसम. पुमान्‌' । ज्योतिष-झास्त्र भी शीतल चन्द्रमा को स्त्री ग्रह मानता 
है। इसीलिए यह चन्द्र बीज म्‌ सौम्यकान्ति और शीतल स्वभाव वाठी सीता का बोधक 
है | ब्रह्म राम अपने भीतर अग्ति क अनत तेज 'रा' और सोम' की अनत शीतलता म्‌' को 
धारण किये हुए जगत्‌ के अनत स्त्री-पुरुषों की उत्पत्ति के मूल स्रोत है। उनका यह अनत 
अग्निषोमात्मक रूप अनत जगत्‌ के स्त्रीत्व और पुरुषत्व को अपने भीतर ही रखता है | । 


इस उपनिषद्‌ के अनुसार सीता राम की प्रकृति और उनकी द ह्लादिनी शक्ति 
है। वे ही राम ब्रह्म] की वह शक्ति है जिससे जगत्‌ की सृष्टि होती है । वे मूलप्रकृति- 
रूपा परमेश्वरी शक्ति है, जिसमे सम्पूर्ण जगत्‌ सूक्ष्म रूप से प्रलय की अवस्था में जा कर 
विलीन हो जाता है । वे परम चेतन्यम्री और परम आनन्दमयी है+ । 


रामपूर्व तापनीय उपनिपद्‌ में दिये गये राम के पूजा-यन्त्र पर सम्पूर्ण विध्वशक्तियों 
की अभेदोपासना होती है | इस पूजा-यन्त्र पर लक्ष्मी और सीता में अभेद-सम्बन्ध स्थापित 
करने के लिए रमाबीज श्री स्थापित किया गया है। राम और नारायण का अभेद दिखाने 
के लिए ४४ नमो नारायणाय' तथा 5० नमो वासुदेवाय' नारायण मन्त्र इस यन्त्र पर रखे गये 
है । सम्पूर्ण जीवो की इच्छाओं मे प्रेरक रूप से निवास करने वाले राम की सूचना देने 
के लिए यन्त्र पर कामबीज (इच्छा बीज) कली का भी समावेश है । प्रकृति के अधीर्वर 
मायापति राम की ओर रूढ्ष्य करने के लिए यन्त्र १२ मायावीज 'ह्वी' भी रखा गया है। 
राम के सात्त्विक क्रोध से पवित्र बुद्धि, लोकमगल और आदशों की स्थापना होती हे । इसी छिए 
राम की पूजा के यन्त्र पर क्रोध बीज हुम्‌ के दोनों पाव्वों पर सरस्वती का एऐ! बीज 





| रामपूर्वतापनीय उपनिपद्‌, खर ३, इलोक ? से ६ तक । | रामपूतापनीय उपनिपद, 
खड ३, इलोक ७ से * तक । 


लिखा जाता है। राम का सात्त्विक क्रोध अपनी दोनों भुजाओं से सरस्वती (पवित्र आदर्श 
ओर पावन बुद्धि) का प्रचार करता रहता है। इसीलिए मन्त्र पर क्रोबबीज हुम्‌' के 
दोनों पाइवों मे सारस्वत बीज ऐ है । 

इस पूजा-यन्त्र पर राम की शक्तियो के रूप मे हनुमान्‌, सुग्रीव, भरत, विभीषण, 
लक्ष्मण, अग॒द, जाम्बवान्‌ तथा शत्रुघ्न सम्मिलित किये गये है। इनके अतिरिक्त पाचरात्र 
के चतुव्यूं ह | अपनी शक्तियों $ के साथ यन्त्र पर रखे गये है । अष्ट छोकपाल # और दस 
दिकपाल $ भी इस राम यन्त्र पर पूजित होते है। दस दिकपालो के आयुधो> की भी 
इस यन्त्र पर स्थापना और पूजा होती है । इनके अतिरिक्त वानरों तथा+ ऋषियों * 
की भी पूजा इस यन्त्र पर होती है१। अष्ट वसु |७ ग्यारह रुद्र || बारह सूर्य || और 
वषटकार (ब्रह्मा) की स्थापना और पूजा भी राम यन्त्र पर होती है। इनके अति- 
रिक्त शेषनाग तथा आठ और नाग |$ भी राम यन्त्र पर स्थापित और पूजित 
होते है |+# । 

रामपूजायत्त्र पर नुसिह का क्षरों बीज-मन्त्र तथा वराह का हुम्‌' बीज-मन्त्र भी 
लिखा जाता है। ६रो' का क्ष्‌ू| अमोधा शक्ति का, र' क्रोधिनी गक्ति का, औ' 
अनुग्रह शक्ति का तथा अनुस्वार ब्रह्मनज्षाग की ओर ले जाने वाले अनाहत नाद का 
प्रतिनिधि है । 


इस तरह विश्व भर मे व्याप्त अनत शक्तियाँ जो विभिन्न रूपो में दिखाई देती 
है, रामपूजायन्त्र पर अभेद-सम्बन्ध से सम्बद्ध करके एक ही विराद अनत राम के अग 
की तरह देखी गयी है । 

राम-सम्बन्धी मालामन्त्र तथा उसके अक्षरों में गर्भित शक्तियों का विवेचन 
रामपूव तापनीय उपनिषद्‌ मे बडे आइचर्यमय ढग से किया गया है।इस उपनिपद्‌ के अनसार 
रामोपासना का मालामन्त्र इस प्रकार है -- 


७-- अन्‍ीननिनओ अधिनजिनानान ८विल>>॑लजीननलनल+++ नल मिनी “न भीम मनन न कननीनननन-“+-न्‍ +>-म जम ०० कारक 


| रामपूर्वतापनीय उपनिषद्‌ू, खड ७, इलोक १ से ८2८तक। _ वासुदेव, सकर्षण, प्रद्यम्न और 
अनिरुद्ध। $ शान्ति, श्री, सरस्वती तथा रति । 4 धृष्टि, जयन्त, विजय, सुराष्ट्र, राष्ट्रवर्ध न, 
अकोप, धर्मपाल और सुमन्‍्त्र । $ इन्द्र, अग्नि, यम, निऋति, वरुण, वायु, चन्मा, ईशान, 
ब्रह्मा और अनत । » वज्य, शक्ति, दण्ड, खज्भ, पाश, अकुश, गदा, शूल, पद्म तथा चक्र । 
+ नल, नील, सुषेण, मेन्द, शरभ, द्विविद, धनद, गवाक्ष, किरीट, कुण्ड, श्रीवत्स, 
कोस्तुम, शख, चक्र, गदा और पद्म इत्यादि। +* वसिप्ठ, वामदेव, जाबाल, गौतम, 
भरद्वाज, विश्वामित्र, वाल्मीकि, नारद, सनक, सनन्‍्दन, सनातन और सनत्कुमार इत्यादि । 
॥ रामपूर्वतापनीय उपनिषद्‌, खड ६, इलोक १२ से १६ तक। |# शव, धर, सोम, आप, 
अनिल, अनल, प्रत्यूष तथा प्रमास । | हर, बहुरूप, त्यम्बक, अपराजित, शम्भ, वुपाकपि, 
कपर्दी, रैवत, मृगव्याध, शर्वे और कपाली । |॥ धाता, अर्थमा, मित्र, वरुण, अश,भग, 
इन्द्र, विवस्वान्‌, पूषा, प्ेन्य, त्वष्ठा, तथा विष्णु । |$ अनन्त, बासुकि, तक्षक, कर्कोटक, 
पद्म, महापद्म शंख और कुलिक । |# रामपूर्वतापनीय उपनिषद्‌, खड ८, इलोक १ से ६ तक । 


६ रामभक्िति गाखा 


3 नमो भगवते रघुनन्दनाय रक्षोध्नविशदाय मधुरप्रसन्नवदनायामिततेजसे बलाय- 
रामाय विष्णवे नम: ३७३ । 


परमात्मा की सगुण-निर्गुण उपासना के भीतर सगुण-रूप का निर्देश करने वाले 
मन्त्रो के अक्षरों की शक्तियों के द्वारा उपनिषदों ने तान्त्रिक पद्धति से मन्त्रों के द्वारा 
नि्गुण अनतशक्ति की भी सिद्धि की है। तन्‍त्रों ने अक्षरों की जिन मूलभूत शक्तियों का 
निर्धारण कर दिया है उनके आधार पर सगुण-सूचक उपासना-मन्त्र भी निर्गण का बोध 
कराने लगते है। तनन्‍त्रो ने वर्णमाला के सब अक्षरों की अन्तनिहित शक्तियों के अनुभव 
के रहस्य का प्रतिपादन करते हुए विराट्‌ ब्रह्म के भीतर विकसित हुए शब्दब्रह्मात्मक 
अक्षरों को भी ब्रह्म की विभिन्न शक्तियों से सम्पन्न माना है । 


उल्लिखित मन्त्र का प्रथम अक्षर ३>कार' विराट ब्रह्म का सूचक है। तान्त्रिक चिन्तन- 
पद्धति के आधार पर मन्त्र के म' अक्षर को इस उपनिषद्‌ ने निद्रावाचक माना है, ग' 
स्मृति का केन्द्र है, व भेद का स्वरूप है, त्‌' कामिका शक्ति है, ए' रुद्र शक्ति है, र' 
अग्नि शक्ति है, 'घ्‌' मेधा शक्ति है, उ' अमरता है, न' दीघेकला शक्ति है, आ” मानदा 
कला है, अनुस्वार (चन्द्रमा) सौम्पशक्ति है, 'द' ह्लवादिनी शक्ति है, न्‌' फिर दीघेकला 
शक्ति है, आ' मानदा शक्ति है, य' क्षुधा शक्ति है, 'र' क्रोधिनी शक्ति है, कक्ष” अमोघा 
शक्ति है, ओ' विश्व शवित है, य्‌' मेधा शक्ति है, त्‌' फिर दीघ कला है, 'व' ज्वालिनी 
या वक्नि कला है, 'इ' सूक्ष्म रुद्र है, श्‌* मृत्यु प्रण० कला है, अ' उससे लगी हुई प्रतिष्ठा 
या उच्चारण की आधार-स्वरूपा शक्ति है, दा' फिर अनत आ' से युक्त ह्ृवादिनी 
शक्ति है, य' त्वक्‌ शक्ति है, 'म' विष दक्ति है, 'ध' प्रीति शक्ति है, उ' अमर शक्त्ति है, 
र ज्योति शक्ति है, प्‌" तीक्ष्णा शक्ति 'र्‌' अग्नि शक्ति से युक्त है, 'स' इवेता शक्ति 
अनुस्वार ( चन्द्रमा) सौम्य शक्ति से युक्त है, फिर न” कामिका शक्ति है। इसके बाद 
पूर्व सूचित व', द” और 'न' है, जिनके अन्त मे अनन्त वाची आ' है। इसके बाद आ' 
से युक्त या अनन्त वायु शक्ति है, इसके बाद हृस्व 'इ' रुद्र शक्ति से युक्त 'म्‌' विष 
शक्ति है | ते मे कामिका त्‌' तथा रुद्र ए' शक्तियाँ है, से” मे 'स्‌' श्वेता तथा ए' रुद्र 
शक्तियाँ है, ब' में तापिनी तथा ला' के ल' मे भू, और आ!'” मे अनत शक्तियाँ है, 'रा' 
के र्‌ में अग्नि तथा आ' मे अनत शक्तियाँ है, मा' के 'म्‌” मे विष (काल) तथा आ! मे 
नारायण (अनत) शक्तियां है, य' वाथु (प्राण)शक्ति है, वि” मे 'व्‌” जल शक्ति तथा ! विद्या 
शक्ति है, ष्ण' मे 'ष्‌ पीला जक्ति तथा 'ण' रति या प्रेम शक्ति है, वे” मे 'ब्‌' जल शक्ति 
तथा ए विश्व की सूप्टि करने वाली शक्ति है, नम” के न' में दीर्घकला शक्ति और म' 
में काल शक्ति है तथा ३«“कार अन्त मे पुनः विराट ब्रह्म का सूचक है । 

इस तान्त्रिक पद्धति से मन्त्र के आदि और अत में >#कार की ध्वनि, आदि और 
अत मे, सृष्टि के पूर्त्र तथा अन्त में विराट ब्रह्म की स्थिति की सूचना देती है तथा बीच 
के शक्ति-गर्भित सब अक्षर व्यक्त जगत्‌ की विभिन्न स्थितियों में दिखाई पडने वाले 
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£ रामपूव॑ तापनीय उपनिषद्‌, खड ९, इलोक ४ से १० तक । 


तथा अनुभत होने वाले शक्तिपुजों की सूचना देते है । भगवान्‌ राम की संगुण उपासना 
का यह मन्त्र उपनिषद के तान्त्रिक दष्टिकोण से निगृंग की अनत व्यापक्ता के भीतर 
दाश्वत जगत्‌ की सुष्टि, स्थिति और लय की सूचना देते हुए यह स्पाटत घोषित करता है 
कि अनत शब्ितियाँ विराट से ही उत्पन्न होती है, विराद में ही स्थित रहती हे ओर विराट मे 
ही प्रलय की दशा मे लीन हो जाती है। इस तरह रामपूर्ततापनीय उपनिपद्‌ का यह मन्त्र- 
रहस्य, राम की सगृूण-निर्गुण उपासना का बडा स्पष्ट सकेत देता हैं तथा नवम खडइ के 
अत में यह सूचना भी देता है कि मन्त्र के भीतर निहित शक्षितया धर्म, ज्ञान, वैराग्य 
तथा ऐश्वर्यंमय सम्पूर्ग जगत्‌ से सम्बन्ध रखती और इनसे युक्त अनत सत्‌ (अस्तित्व) 
अनत चित्‌ (चेतना) और अनत आनन्दमय इस मन्त्र के सतत ध्यान से धर्म, ज्ञान, 
वैराग्य तथा ऐदवर्य की सिद्धि होती है | । 

रामोत्त रतापनीय उपनिषपद्‌ के अनुसार--( १) रा रामास तम:, (२?) रामचन्द्रायनम 
और (३) रामभद्राय नम --तारक मन्त्र के तीन स्वरूप है । ये ही क्रम से ->फरारस्वरूप 
तत्स्वरूप और ब्रह्मास्वरूप है | ये ही सत्‌' स्वरूप, चित्‌' स्वरूप तथा आनन्द स्वरूप है। 
रा और ४» में कोई अन्तर नही है | दोनो तारक ब्रह्म है। रा मर अग्नि तक्च, आ 
अनत तत्त्व और म्‌' काल तत्त्व है । अनत काछ और अनत देश में व्याप्त निर्गुण 
ज्योति-तत्त्व (ज्ञान) ही “कार स्वरूप ब्रह्म है । इसीलिए रा रामाय नम आकार 
स्वरूप है। रामचनद्राय नम में चन्द्र मनवाचक तथा अनत ज्योति का ही एक स्थूछ 
तथा मन के लिए गम्य वस्तु-पिड है । अनत को तत्‌ (वह) शब्द से निर्देश नहीं कर 
सकते; क्योकि वह बोध का विषय नही बन सकता । निश्चयात्मिका बद्धि उसे निशचय 
के भीतर ला कर बाँध नही सकती । यो बुद्धे' परतस्तु सः | । इसीलिए अनत #कार 
को निश्चय के भीतर नहीं बॉध सकते । उसऊ्ा सगुण स्थूठ रूप चन्द्र” मन ओर बद्धि 
के लिए गम्य हो जाता है। उसके लिए निर्चयवाचक सर्वताम तत्‌ (बह) का प्रप्रोग 
किया जा सकता है। 'रामचन्द्राय नम इसीलिए तत्स्वरूप है । रामभद्राय नम में 
भद्र (मगल) की स्थिति लोकमगल विधान की यूचना दंती है | स्वार्थ से ऊपर उठ कर 
अभेदानुभूति को ब्राह्मी स्थिति पर पहुँचा हुआ शीलविकास ही लोकमगल विधान कर 
सकता है । यही ब्राह्मी स्थिति परम मगला भद्रा स्थिति है । इसीलिए 'भद्र' यक्‍त 
रामभद्राय नम. मन्त्र ब्रह्मस्वरूप है। पू्वेकथित रा रामाय नम अनतवब्यापी :>कार- 
स्वरूप अस्तित्व होने के कारण ब्रह्म का सत्स्वरूप है, रामचन्द्राय नम चेतन बोध के 
भीतर आने वाले चन्द्र से यूक्‍त होने के कारण ब्रह्म का चित्स्वरूप हैं; क्योंकि चन्द्रमा 
मनसो जात के अनुसार भी ब्रह्म के चित्स्वरूप से उसका सम्बन्ध हैं आर मन, प्रकाश 
युक्त सुक्ष्मेन्द्रिय भी माना जाता है। चन्द्र ब्रह्म की चित्‌ शक्ति (मन) से सम्बन्ध रखता है 
इसीलिए 'रामचन्द्राय नम ब्रह्म का चित्स्वरूप है। भद्र और मगल का सम्बन्ध आनन्द से 
है । इसीलिए रामभद्राय नम. मन्त्र को यह उपनिषद्‌, बहा का आनन्द स्वरूप मानती है $ । 





| रामपृर्वतापनीय उपनिषद्‌, खड ९, इलोक ११ से १२ तक । | गीता, अध्याय ३, ्लोक 
४२। $# रामोत्तरतापनीय उपनिषद्‌, कडिका २ 


८ रामभव्ित शाखा 


यह उपनिषंद्‌ इस स्वाभाविक संत्य को स्वीकार करती है कि निरन्तर उपासना 
और पवित्र चिन्तन के कारण व्यक्ति स्वयं ही पवित्र नहीं होता अपितु वह अपनी 
अ्रवित्रता को प्रसारित भी करता रहता है । अपनी अधिकता के कारण वह पवित्रता 
उसके शरीर के बाहर जा कर उस स्थान को बहुत दूर तंक पवित्र कर देती है, जहाँ कोई 
पवित्रात्मा रहती है। यह उपनिषद्‌, शिव को राम का अनंत उपासक मानती है और 
कर की यह उपासना काशी की भूमि पर होती रहती है। इसी उपासना की शिवगत 
पवित्रता के कारण काजी के भीतर भी शाइवत पवित्रता उत्पन्न ही गयी है । राम के 
तारक मत्र के साथ वह भी जगत्तारणी हो गयी है]। इसी संत्य के आधार पर परम 
रामभंक्त शिव और उनकी पुरी काशी को साथ गोस्वामी जी ने अपने जीवन के अत 
तक नहीं छोड़ा । इन्हीं स्रोतों से गोस्वामी जी के शिव की राममक्ति भी परिवर्धित॑ 
हुई होगी । 
पाचरात्र के सक्षण, प्रद्यम्न, अनिरुद्ध और वासुदेव के सिद्धान्त को माण्डू- 
क्योपनिषद्‌ के चतुष्पाद ब्रह्म से सम्बद्ध करके इस उपनिषद्‌ ने राम, लक्ष्मण, भरत तथा 
शत्रुष्न को भी चतुष्पाद ब्रह्म के वासुदेव, संकषंण, अनिरुद्ध तथा प्रद्युम्न रूपों से सम्बद्ध कर 
दिया है । भारतीय धर्मंसाधना की इस परम्परा में ऋकृष्णोपासना से सम्बंद्ध ये चतुब्युहं 
के नाम रामोपासना से सम्बद्ध कर दिये गये । इस तरह राम और कृष्ण मे, अभेदोपासना 
के दृष्टिकोण से भारतीय भकतो ने साम्य स्थापित कर अभेदानुभूति की अपनी उदार॑ 
साधना का परिचय दिया । इन दो उपासनाओं को एक केन्द्रीय सूत्र से सम्बंद्ध करने के 
लिए रामोत्तरतापनीय उपनिषद्‌ ने माण्डक्य उपनिषद्‌ का पूरा उपयोग किया है । इस 
तरह के उपयोग का इस उपनिषद्‌ को अधिकार भी स्वभावतः प्राप्त था; क्योकि ये 
दोनों उपनिषंद अथवेवेद के ही है। अत. अथवंवेंद का साहित्य भारतीय धमंसाधनां के 
भीतर समन्वय साहित्य की एक कडी है। माण्ड्क्य उपनिषद्‌ का संम्पूर्ण शरीर केवल 
बारह गद्यवाक्यों से बना हुआ है । रामोत्तरतापनीय उपनिषद्‌ मे इन बारहों वाक्‍यों की 
विचार-परपरा का उपयोग करके चतुव्यूंह का सिद्धान्त चतुष्पाद ब्रह्म के सिंद्धान्त से 
सम्बद्ध किया गया है, और उसके साथ ही साथ राम, लक्ष्मण, भरत तंथा गत्रुष्न के 
अवतारों को भी चतुर्ग्यूह का रूप सिद्ध किया गया है । 
रामोत्तरतापनीय के अनुसार लक्ष्मण >>कार के अ' अक्षर से उत्पन्न हुए है । ये 
जाग्रत अवस्था के स्वरूप है तथा विश्व के रूप मे इंनका ध्यान किया जा संकता है। चतुर्ब्यहों 
के सकषंण ये ही है---अकाराक्षरसम्भूत' सौमित्रिविश्वभावन'] । 
इस उपनिषद्‌ के अनुसार लक्ष्मण, रामभ्नरह्म के प्रंयम पाद हैं। ब्रह्म के प्रथम पाद 
का लक्षण, माण्ड्क्य उपनिषद्‌ के अनुसार निम्नाकित है--- 


“जागरितस्थानों बंहिष्प्रज्ञ सप्ताग एकोनविशतिमुख. स्थूलभुग्वेश्वानर. प्रथम पाद'$। 


| रामोत्तरतापनीय उपनिषद्‌, कडिका ४। य रामोत्तरतापनीय उपनिपद्‌, कडिका ३ । 
$ माण्ड्कय उपनिषद्‌, वाक्य ३ । 


पव॑ परम्पराएँ 


जागता हुआ जीव अपने चारों तरफ के ससार को देखता रहता है, उसका ज्ञान बाह्य 
जगत्‌ से सम्बद्ध होता रहता है, सिर से पैर तक के अपने सातों अगो का तथा अपनी पाच 
कर्मेन्द्रियो, पाँच ज्ञानेन्द्रियों, पॉच प्राणो ओर मन, बुद्धि, अहंकार तथा चित इन चार 
प्रकार के अन्तःकरणों का, उन्नीस मुखों की तरह, स्थूल जगत्‌ का उपभोग करने में उपयोग 
करता रहता है, उसी तरह वैश्वानर ब्रह्म जाग्रत अवस्था (अपनी चित्‌ शवित) से सम्पूर्ण 
जगत्‌ को देखता है। अनत ज्ञान और अनत चैतन्य रूप से वह सम्पूर्ण जगत्‌ में व्याप्त रहता 
है। भू , भुव., स्व', मह', जन', तप तथा सत्य छोको के सात स्तरों को व्याप्त करके, व 
पाताल के सात लोकों मे फैला हुआ रहता है। तथा उन्नीस इन्द्रियों की विदव समष्टि में व्याप्त 
हो कर इस सम्पूर्ण स्थूल जगत्‌ का स्वयं उपभोग करता रहता है । विश्व को धारण करने 
वाला विश्वरूप ब्रह्म ही ब्रह्म का प्रथम चरण, वैश्वानर ब्रह्म है । 


रामोत्तरतापनीय उपनिषद्‌ लक्ष्मण को इसी संत्ंव्यापी, अनल तथा निर्गेण 
वेश्वानर का सगूण रूप मानती है और यह बताती है कि अनत ब्रह्म राम के लीलापुर- 
पोत्तम रूप के प्रथम पाद यही है। इनमे वैद्वानर ब्रह्म के सत्र छक्षण मिलते है। श्रीराम 
की प्राप्ति के लिए प्रथम साधन इन्ही की उपासना है। ये अनंत शेप के रूप मे जगत्‌ को 
धारण करते है, इसलिए भी ये विश्वधारक या वैद्वानर कहलाते है। वैश्वानर ब्रह्म ज्ञान- 
स्वरूप, परम' चेतन और जागरित स्थान है । लद््मण भी परम ज्ञानी, गवेत ओर जागृत 
रहते है। अपने इन्ही तीन गुणों की सम्पत्ति की सहायता से इन्होंने भगवान्‌ राम की सेवा 
की । अपने चारो तरफ के बाह्य जगत की अवस्थाओ को ये बंदी सतकंता से ध्यान में 
रखते थे | इसीलिए वैश्वानर ब्रह्म की बहि प्रज॒ता का लक्षण इनमें माना गया है। सात 
ऊपर के तथा सात नीचे के लोकों को धारण करने के कारण ये शेपनाम के रूप में सप्ताग 
है । वैद्वानर ब्रह्म भी सप्ताग होता है। पुराण, न्याय, मीमांसा, धर्मशास्त्र, व्याकरण, 
ज्योतिष, छन्‍्द, कल्प, शिक्षा, निरुक्‍त, ऋग्वेद, यजुर्वेद, सामबेद, अथवंवबेद, आयुर्वेद, 
धनुवेंद, गांधवंवेद, अर्थशास्त्र और दर्शन की समष्टि के रूप में उन्नीस' विद्याओ के पारगत 
लक्ष्मण, वैद्वानर ब्रह्म की तरह उन्नीस मुख वाले कहे जाते है। प्रलयकाल में शेप रूप से 
अपने मुख की आग से ये समस्त स्यूल जगत्‌ को अपने भीतर खीच लेते है, इसीलिए ये 
पांचरात्र के सकर्षण और स्थूल्भुक्‌ है । 


इसी विश्वरूप वैदवानर ब्रह्म को लक्षित करते हुए गोस्वामी जी के वसिष्ठ ने 
नामकरण के प्रकरण में सक्षेप मे कहा है--- लच्छन' धाम रामप्रिय सकल-जगत आधार, गुरु 
वसिष्ठ तेहि राखा लछिमन नाम उदार | ।” गोस्वामी जी के सकल-जगत-आधार में छक्ष्मण 
के शेषावतार और विश्वरूप वैद्वानर ब्रह्म दोनो का बडी सुन्दरता से समन्वय हो गया है । 


क्चन 


+ रामचरित मानस, बालकांड, दोहा १९७ । 


१० रामभवित शाखा 


रामोत्तरतापनौये॑ उंपनिषद्‌ ने इनको उ“कार के आ' अक्षर से पैदा हुआ मोना 
है| माण्ड्क्य उपनिषद्‌ भी सम्पूर्ण विदव को 5“कार से उत्पन्न तथा उकार-स्व रूप मानती है-- 
“ओमित्ये तंदक्षरमिदम्‌ सर्वतस्योपव्याख्यान भूतं भवडद्भूविष्य॑ंदिति संवेमोंकार एंव । य॑ंच्चान्यत्‌ 
त्रिकालातीत तदप्योंकार एव” | । 


अविनाशी ब्रह्म है। यह संम्पूर्ग जगत उसी का परिचायक है। अतीत, 
वतंमान और भविष्य जंगत संब कौर के भीतर ही रहता है। त्रिकालातीत॑ ब्रह्म भों 
ध्ज्कार ही है। 
इसी “कार स्वरूप अनत ब्रह्म के अ' अक्षर से लक्ष्मण की उत्पत्ति रामोंत्तर- 
तापनीय उपनिषद॑ ने मानी है।। 


रामोत्तरतापनीय उपनिषद्‌ वन्रुष्त कों उ“क्रार के उ' अक्षर से उत्पन्न हुआ 
मानती है। “उकाराक्षर मम्भूतं शत्रुष्तस्तेजसात्मक:” $ । 'उ' अक्षर से उत्पन्न शत्रुध्न तेजस 
स्वभाव के है। ये रामब्रह्य के द्वितीय पाद है| ब्रह्म के द्वितीय पाद का लक्षण “बताते हुए 
माण्डक्य उपनिषद्‌ कहती है--स्वप्नस्वांन' अन्त प्रज्ञ॒ संप्ताग. एकोनविशतिमुखं 
प्रविविक्तभुक्‌ तैज॑ंसो द्वितीय पाद. +--स्वप्न के स्वभाव वाले सूक्ष्म जंगत्‌ को व्याप्त करने 
वाला, सात॑ अगो और उद्चीस॑ मुखों से सूक्ष्म जगत्‌ का अनुभव करने वांला तैजस ब्रह्म॑ 
(ज्ञानमय प्रकाश का स्वामी) ब्रह्म का द्वितीय पाइ है। जिसे तरह सम्पूर्ण स्थल जगत्‌ में 
तैश्वानर ब्रह्म व्याप्त रहता है वैसे ही समस्त सूक्ष्म (मनोंमय) जगत्‌ में तैजस ब्रह्म व्याप्त 
रहता है। 

तेजस ब्रह्म के इन्ही लक्षणों कों ले कर रामोत्तंरतापनीय उंपनिषंद्‌ ने शत्रुघ्न 
के लक्षणों की परीक्षा की है। चतुव्यूह के सकर्षण के बाद प्रं्ुम्त ये ही है। प्र॑य्ुम्ने 
(काम ये मनोमय जंगत्‌) का अशं होने के कारण ये विश्व भर के मन॑ मे स्थित रहते है । 
मनोम॑य सृक्ष्म जंगत्‌ मे अन्तर्व्यायरी ब्रह्म के ये संगुण रूप है । मंनोमय जगत्‌ के अधिष्ठाता 
होने के कारण वे अंन्त:प्रज्ञ है, संबके मंन की बात जानते है। सूक्ष्म मगोमय जगत का 
सम्पूर्ण तत्र शत्रुष्न की शंक्ति से चलता है। विश्वसंमष्टि मन इन्हीं की शक्ति पर आधारित॑ 
है। लक्ष्मण के संगुण विदेषणों की तरह ये भी संप्ताग और उचन्नीस॑ मुख वाले है। काम* 
गक्ति का मूल स्रोत होने के कारण ये परम सुन्दर है। अत उपनिषदों के तैजस तथा 
पाचरात्र के प्रद्मम्त ब्रह्म शत्रुष्न ही है । 


सम्पूर्ण जगत्‌ के मनोमय कोष में व्याप्ते इसी तैजस ब्रह्म का लक्षण शत्रुघ्न में 
बताने के लिए गोस्वामी जी ने नामकरण के समय॑ वर्सिष्ठ से कहवायो है-- जाके 
सुमरिन ते रिपु नासा, नाम गत्रुहन बेद प्रकासाी $” | यहाँ सुमिरन दंब्द मनोम॑य अनत कोष 


क््न। 


$ माण्ड्ूक्य उप॑निपद्‌, वावय १। १ रामोत्तरतापनीय उंपनिषद्‌, कडिका ३। $ रामोत्तर- 
तापनीय उपनिषद्‌, कडिका ३। # माण्ड्क्यं उपनिषद्‌, वक्‍्ये ४। $ रामचरित मानस, 
बालकाड, दोहा १९७ के पहले । 


पूर्व परम्पराएँ १५ 


ध्यान करने से मन पवित्र हो जाता है। उसके भीतर रहने वाले शत्रु, मनप्य के 
काम इत्यादि पवित्र हो जाते है। इस तेजस' बरद्ा का सगुण अवतार, शजुब्त इतना प्रतापी 
है कि उसके सामने बाहरी शत्रु भी नहीं टिक सकता। इसीलिए उसका नाम झआत्नब्न 
रखा गया । 

रामोत्तरतापनीय उपनिषद्‌ के अनुसार भरत ## के म्‌ अनश्नर से उत्तन्न । 
“प्राज्ञात्मकस्तु भरतो मकाराक्षरसम्भव. | प्रजास्वरकप भरत म्‌ अक्षर से उत्पन्न । 
रामब्रह्म के ये तृतीय पाद है | ब्रह्म के इस तृतीय पाद का लक्षण वतलाते हुए माण्डक्य 
उपनिषद्‌ ने कहा है--“यत्र सुप्तो न कचन काम कामयते ने कचन स्वप्न परश्यति 
तत्सुषुप्तम्‌ । सुषुप्तस्थान एकीभूत. प्रज्ञानवन एवानदमयथों ह्यानदभुक चेतोमुखः प्राजस्तृतीय' 
पाद: | | सुपुष्ति की अवस्था में सोया हुआ मनुष्य चेतना की लहरों से प्रभावित नही रहता। 
उसके भीतर चेतना की लहरे नहीं उठती | न तो वह किसी स्थूछः भोग की कामना करता 
है और न मन की सृक्ष्मावस्था में उत्पन्न होने बाला कोई स्वप्न ही देखता हे । इस अवस्था 
में मन भी शान्‍्त हो जाता है। जीव की इस सुपृणर्ति अवस्था के समान ही प्राजब्रह्म का 
लक्षण होता है। जिस तरह जीव सुपुण्ति की अवस्था में मन और इद्वियों के ऊपर उठ 
जाता है, न तो इद्।ियों के स्थूलभोग ही उसके साथ रहते है और न सूक्ष्म मन के स्वप्न ही, 
उसी तरह प्राज्ञ ब्रह्म मत और इद्।ियों के धर्मों के ऊपर रहता हे! वह प्रकृष्ट ज्ञान के प्रकाश 
से भरा हुआ, आनद में निवास करने वाला, आनद ही का अनुभव करने बाला तथा एकमात्र 
चेतन्यस्वरूप और चैतन्य रहता है । उपर्युक्त दो प्रकार के स्वभावों के समान उन्नीस मुख 
वाला वह नहीं होता; क्योंकि ये मुख मन और इबद्वियो के है । प्राजत्रह्म केवल चेतोमुख होता 
है | इस ब्रह्म पर मन और इद्दियों का निरोध नही रहता। इसीलिए पाचरात्र आगम' इसे 
अनिरुद्ध कहता है। वह अनिरुद्ध ब्रह्म किसी आवरण के आधार से सम्बद्ध नहीं है, सबसे परे है । 


रामोत्तरतापनीय उपनिषद्‌ के अनुसार भरत ही रामब्रह्म के तृतीय पाद, 
माण्ड्क्य उपनिषद्‌ के प्राज्ञब्रह्म तथा पाचरात्र आगम के अनिरुद्ध ब्रह्म हैं । अनिरुद्ध ब्रह्म 
के ये ही समृुणरूप है। प्राज्षत्रह्म के इसी प्रज्ञानवघन अनिलिप्त स्वभाव के कारण भरत जी 
किसी वस्तु से लिप्त नही होते । मिले हुए राज्य और ऐश्वर्य को भी उन्होंने छोड़ दिया । 
रामब्रह्म के प्रेम मे वे अपने परम ज्ञान के साथ लीन रहे । प्रेम की इसी लीनता की 
समाधि में वे नन्दिग्राम' में रहने छूगे । वे परम ज्ञानी और कुशाग्न बुद्धि के थे। प्राज्ञ ब्रह्म 
का यह धर्म उनमें असीम' रूप से विद्यमान था । अपने विवेक के कारण वे एकमात्र 
चैतन्य मुख थे । चैतन्यावस्था का परम ज्ञान ही उनके हर पग का संचालन करता था। 
अतः प्राज्षत्रह्ा का यह सगुण रूप अपनी समग्र साधनाओं से महाप्राज्ञ था । विदृव में 
व्याप्त सच्चिदानन्द की इसी चित्‌” शक्ति के द्वारा विश्व का भरण-पोपण होता रहता 


+ रामोत्तरतापनीय उपनिषद्‌, कडिका ३ । + माण्डक्य, वाक्य ५। 
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है । इस चंतनन्‍्य के न रहने पर विश्व का क्षरण और नाश होने लगता है। चैतन्य की 
इसी शक्ति के सगुणरूप भरत का ज्ञान कराने के लिए गोस्वामी जी के वसिष्ठ ने 
नामकरण सस्कार के समय कहा है-- 'बिस्वभरन पोषन कर जोई, ताकर नाम भरत 
अस होई' || जिस शरीर को चेंतन्य छोड देता है वह क्षरित हो कर नष्ट हो जाता है । 


जगत्‌ के भीतर सब पिडो के साथ यही नियम लागू है। गोस्वामी जी ने चिंत्‌' शक्ति 
के इसी लक्षण को चेतोमुख प्राज्ञ ब्रह्म के सगुणरूप भरत में दिखाया है । 


रामोत्तरतापनीय उपनिषद्‌ के अनुसार अकार के म्‌” के बाद उच्चरित होने 
वाली अर्ध मात्रा से राम की उत्पत्ति हुई है--“अध॑मात्रात्मको रामो ब्रह्मानन्दैकविग्रह | । 
उ“कार की अधे मात्रा राम का ही स्वरूप है । राम केवल ब्रह्मानन्दस्वरूप है। संगृण स्वर 
और व्यजनों के बाद की अधंमात्रा का उच्चारण निर्गुण ही जाता है । यही निर्गुण ब्रह्म राम 
का द्योतक है । विराट की इसी सर्वातीत अवस्था से राम ब्रह्म का सकेत दिया गया है । 
म्यादापुरुषोत्तम इसी आनन्दमयी ब्राह्मी अवस्था के अधिदेव है । इसी निर्गृंणावस्था के 
भीतर से वे संगुण हो जाते है | ब्रह्म की यह अवस्था ब्रह्म का चतुर्थ पाद मानी जाती 
है । पांचरात्र आगम का वासुदेव' ब्रह्म यही है । 

माण्डक्य उपनिषद्‌ ने ब्रह्म के इस लक्षण को बतलाते हुए कहा है- नान्‍त. प्रनज्नं न 
बहिष्प्रज्ञ नोभयत प्रन्नं न प्रज्ञानधन न प्रज्ञ नाप्रज्ञ । अदृष्टमव्यवहाये मग्राह्ममलक्ष णमचिन्त्यम' 
व्यपदेश्यमेकात्मप्रत्ययस!7॑ प्रपचोपशम शान्त शिवमद्वैतम्‌ चतुर्थ मन्यन्ते स आत्मास विज्ञेय “$ | 


यह ब्रह्म न अन्त.प्रज्ञ, न उभयत प्रज्ञ, न प्रज्ञान घन, न प्रज्ञ, न अमप्रज्ञ, अदृष्ट, 
अव्यवहाय॑ , अग्राह्म, अचिन्त्य, अलक्षण, अव्यपदेश्य, एकात्मप्रत्ययसार, प्रपंचोपशम', शान्त, 
शिव तथा अद्वैत है । चतुष्पाद ब्रह्म का यह विज्ञान रामोत्तरतापनीय उपनिषद्‌ में अविकल 
उद्धत है # । 

...निर्गुण तो अच्न्त्य, अदृष्ट, अव्यवहायं है तथा वह बुद्धि के भीतर नहीं आ 
सकता । दब्दों के द्वारा उसे समझाने का केवल प्रयत्न किया जाता है । वह एक ऐसी 
स्थिति है जो केवल अनुभवगम्य होती है | बुद्धि के भीतर आने वाला कोई ज्ञान और 
दृश्य उसे पूर्णत नहीं समझा सकता । 

यही असीम' और अचिन्त्य निर्गुण, संगुण हो कर सीमा में भी अपने व्यक्त 
सम्बन्ध स्थापित करता रहता है। यही शान्त, शिव तथा अद्वेत आत्मा सगृण राम के 
रूप मे व्यक्त होता है । यही पाचरात्र का वासुदेव ब्रह्म है | ब्रह्म की ये चारों अवस्थाएँ 
विराट <कार ब्रह्म की ही अवस्थाएँ है । इनमे कोई अधिक भेद नहीं है । 

इस तरह ओऔपनिषद ब्रह्म की चार अवस्थाओं से चतुर्व्यृह के चार प्रकार के 
अवतारों को सम्बद्ध करके रामोत्तरतापनीय उपनिषद्‌ ने उन सबसे राम, लक्ष्मण, भरत 
तथा दत्रुष्न का समन्वय स्थापित किया है । 
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+ रामचरितमानस, बालकाड, दोहा १९७ के पूर्व । । रामोत्तरतापनीय उपनिषद्‌ , कडिका ३ । 
$ माण्ड्ूक्य उपनिषद्‌, वाक्य ४ । #& रामोत्तरतापनीय उपनिषद्‌, कडिका ३ । 
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!' विश्व में चार प्रकार से व्याप्त एक ही अनंत की चार विश्वव्यापिनी अवस्थाओं 
का वर्णन उपनिषदों ने चतुष्पाद ब्रह्म के रूप मे किया है । इस निर्गुण की सगण उपासना 
के भीतर भक्तों ने यह अनूमव किया कि अपनी इन चार अवस्थाजों को चार भागों मे 
विभकत करके इनमें से एक-एक को प्रधान बना कर ब्रह्म चार प्रकार के रूपो में अवतीणर्णं 
हीता है। पाचरात्र आगम के अनिरुद्ध, सकर्ष ण, प्रद्यस्न, ओर वासुदेव इसी प्रक्रिया में 
आने वाले, अनत ब्रह्म के चार प्रकार के सगुण अवतार है| बहुत प्राच्ीव काल से पावरात्र 
आगम' कृष्णोपासना से सम्बद्ध भक्ति-शास्त्र मालूम' पडता है, क्योंकि उसने ब्रह्म के संगुण 
अवतारों के प्रकारों का उन्ही नामो के द्वारा निर्देश किया है जो क्रृष्णावतार के समय 
वासुदेव (श्री कृष्ण), सकर्पण (बलराम), प्रयुम्न तथा अनिरुद्ध के थे । अथवा यह भी' 
भाना जा सकता हे कि ये नाम कृष्णावतार के भी पहले वैष्णव साधना के भीतर सम्भवत, 
आ गये हो ओर क्ृष्ण-जन्म' के समय गुणों के अनुसार कृष्ण इत्यादि को दें दिये गये हो। 
अस्तु, इन चार नामों के संगुण ब्रह्म के आधार पर रामोत्तरतापनोय उपनिपद्‌ ने राम, 
लक्ष्मण, मरत तथा शत्रुघ्न के अवतारों के रहस्य को समझाया तथा इसी पाचरात्र और 
ओपनिपद परम्परा का अनुसरण' करते हुए गोस्वामी जी ने भी राम, लक्ष्मण, भरत तथा 
शत्रुघ्न को एक ही' अनत के चार रूपों की तरह देखा है और उन सब को अछग-अछग' 
भी अनत ही माना है तथा भगवान्‌ राम को पूर्ण ब्रह्म मानते हुए उनके भीतर चारों तरह 
के स्वभावों को एक ही केन्द्र मे केन्द्रित भी देखा है । 


बालकाड में रामजन्म के बाद ही गोस्वामी जी ने लिखा है -- जगनिवास प्रभु 
प्रगटे अखिल-लोक-बिख्राम” $ और इसके बाद ही भये प्रगट क्ृपाला' स्तृति में गास्वामी 
जी ने राम के लिए 'अनत', सोभासिन्धु', माया-गुन-जानातीत”, अमान, सब-गुन-आगर' 
रोम रोम प्रति मायानिर्मित ब्रह्माण्ड निकाया और माया-गुन-गौपार! तथा सुजाना' 
इत्यादि गब्दों का उपयाग' किया है। इनमे से जगनिवास/, सब-गुन-आर्गर' 'रोम रोम 
प्रति मायानिर्मित ब्रह्माण्ड निकाय विशेषण विष्वरूप बैश्वानर ब्रह्म के है; अखिल लोक 
विस्राम', माया-गुन-ज्ञानातीत' तथा मायागुन-गोपार' विशेषण वासुदेव ब्रह्म के हे, जिसका 
वर्णन माण्ड्क्य उपनिषद्‌ ने प्रपचोपशम, शारन्त, शिव, अग्राह्य अलक्षण, अचिन्त्य, 
अव्यपदेश्य इत्यादि विशेषणों के द्वारा किया है। सोभासिन्चु! विनेषण तेजोमय' प्रद्य॒म्त 
ब्रह्म का है; सुजाना' और दृश्तरे स्थानों में मोहपर' इत्यादि विशेषण प्राज (अनिरद्ध ) 
ब्रह्म के' है तथा अन॑त' और अमान विशेषण ब्रह्म की चारों अवस्थाओं के है । इस' 
तरह गोस्वामी जी ने राम के- भीतर ब्रह्म की राब अवस्थाओं का अन्तर्भाव करके एकत्व 
का सिद्धान्त स्थांपित किया है और बाद में चारों अवस्थाओं के सगूण अबतारों को. अलग- 
अलग स्वीकार करते हुए, उन संब को फिर एकत्व की दृष्टि से अपना ईश ही माना है-- 


4 रामचरितमानस', बालकाड, दोहा १९१ | 
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“सकल तनय चिर जीवहु तुलसिदास के ईश ।” दशरथ के चारों पुत्रों को अपना ईश मान 
कर उन सबको गोस्वामी जी ने अनत ब्रह्म के चार प्रकार के अवतार मात्त लिया है। 
नामकरण के समय भी गोस्वामी जी के वसिष्ठ ने कहा है-- इन्हके नाम अनेक अनूपा, मै 
नृप कहब स्वमति अनुरूप” + | चारो के नाम की अनेकता ओर अनुपमता की चर्चा करके 
गोस्वामी जी ने चारो की अनतता ही व्यक्त की है। ब्रह्म के इन चार प्रकार के अवतारों 
के जन्म के समय सम्पूर्ण वातावरण ब्रह्मानन्द से आप्लावित था। गोस्वामी जी जगत्‌ 
में उत्पन्न हुए इस परिवर्तन के प्रति जागरूक है | उन्होंने लिखा है-- सुमन वृष्टि अकास 
ते होई, ब्रह्मानन्द मगन सब कोई $ ।” उनके शिव और कागभुशुडि भी बरह्मानन्द से पूर्ण 
वायुमडल में परामनन्द मे मग्न हो कर और राम के प्रेमसुख में फूल कर अयोध्या की 
बीथियो मे घृम रहे थे । उन्हे अपने अस्तित्व तक का ज्ञान न था। उनके शिव कहते 
है- काकभुशुड़ि सग हम दोऊ, मनुजरूप जानइ नहिं कोऊ। परमान्द प्रेम-सुख-फूले, 
बीशथिन्ह फिरहि मगन मन भूले # 


एक ही अनत, अयोध्या मे चार रूपों मे अवती्ण हुआ। है । इसीलिए उन चारों का 
बर्णन करते हुए भी उनमे से उस एक के प्रति उनका ध्यान विशेष केन्द्रित है और 
उसी एक पुरुषोत्तम के विकास का चित्रण करने मे उन्होंने अपनी सम्पूर्ण कलात्मक और 
भावात्मक योग्यता को केन्द्रित कर दिया है | बालकों के सौन्दय-वर्णन के समय ही अपने 
इस एक-केन्द्र-केन्द्रित ध्यान की सूचना गोस्वामी जी ने दे दी है-- स्थाम गौर सुन्दर दोड 
जोरी, निरखहि छवि जननी तृन तोरी । चारिउ सील-रूप-गुन-धामा, तदपि अधिक 
सुखसागर रामाह ।” राम के एक केन्द्र मे केन्द्रित अपने इस ध्यान के भीतर गोस्वामी जी 
उनके अनत शील, शक्ति और सौन्दर्य का दर्शन कर लिया है | 


इस उपनिषद्‌ ने भगवान्‌ श्री रामचन्द्र को पृथ्वी, अन्तरिक्ष तथा आकाश के सम्पूर्ण 
विस्तार मे व्याप्त अद्वैतपरमानन्दात्मा, अखडे करसात्म, ब्रह्मानन्दामृत, तारक ब्रेह्म, ब्रह्मा, 
विष्णू और शिव स्वरूप, सब वेद, वेदाग, वेदशाखा और पुराणस्वरूप, जीवात्मास्वरूप , 
सब भूतान्तरात्मा, देव, असुर तथा मनुष्य इत्यादि के रूप में व्याप्त, मत्स्य कर्मादि अवतारों 
में व्यक्त होने वाला, पचप्राणस्वरूप, चार प्रकार के अन्त करणो में व्याप्त रहने वाला, 
यम, अंतक, मृत्यु तथा अमृतस्वरूप पचमहाभूत तथा समस्त स्थावर-जगभ कौ आत्मा, 
पचारिन तथा सप्तमहाव्याहुतियो में व्याप्त रहने वाला, विद्या, सरस्वती, लक्ष्मी, गौरी तथा 
जानकी के रूप मे व्यक्त होने वाला, त्रेछोक्य रूप, सूर्य, सोम, नक्षत्र, ग्रह, आठ लोकपाल, 
आठ वसु, ग्यारह रुद्र तथा बारह आदित्यों मे व्याप्त रहने वाला, अतीत, वर्तेंगरान और 
भविष्य के विस्तार मे विस्तृत, ब्रह्माण्ड के अन्दर और बाहर विराद्‌ रूप में स्थित रहने 
वाला अनूभव किया है । जो हिरण्यगर्भ सृष्टि का आदि कारण, विराट, स्वणिम अडाकार 


[ रामचरितमानस, बालकाड, दोहा १९६। + रामचरितमानस, बालकाड, दोहा १९६ के 
बाद । $ रामचरितमानस, बालकाड, दोहा १९३ के बाद । # रामचरितमानश्न, बालकाइ, 
दोहा १९५ के बाद । ६ रामवरितमानस, बालकाद, दोहा १६८ के पहले । 


पू्र परम्पराएँ ९५ 


रबरूप राम का उसने साक्षात्कार किया है । चार अर्धमात्राओं के भीतर निवास करने वाले 
राम का उसे ज्ञान है । परमपुरुपस्वरूप, महेश्वर तथा महादेव के रूप में रहने वाले राम को 
वह जानती हे । ४० नमो भगवते वासुदेवाय” सत्र तथा महा विष्ण्‌ में शक्तिछूप से वर्तमान रहने 
बाले, परमात्मा, विज्ञानात्मा तथा सच्चिदानन्देकरसात्मा राम की उपलब्धि उसने की है | । 


हमी विराट राम की सगृण-निर्गुण भक्ति की सिद्धि में यह उपनिपद्‌ चतुर्वर्ग की 
सिद्धि का मूल बीज देखती है | 

इस' उपनिषद्‌ के अनुसार सीता जगदानन्ददायिती, सब शरीरों की उत्पत्ति स्थिति 
और सहारकारिणी मूल प्रकृति है--- श्रीरामसानिध्यवशाज्जगदानन्ददायिनी उत्पत्तिस्थिति 
महारकारिणी स्वदेहिनाम्‌ू। सा सीता भवति ज्ञेयाम्लप्रकृतिथ ज्विका | प्रणवत्वात्‌ प्रकृतिरिति 
बदन्ति ब्रह्मवादिन. | । 


जिस तरह साख्यदर्णन के अनुसार प्रकृति पुरुष के सम्बन्ध से ही अपना कार्य कर 
सकती है उसी प्रकार सीता भी परमपुरुष राम की ही शक्ति है और उनसे अभिन्न है, 
विराट ४“कार स्वरूप ब्रह्म का वह अग ही है और उसमे अभिन्न है। प्रकृति और पुरुष की 
अभिन्नता, माया और ब्रह्म की अभिन्नता का सिद्धान्त विशिष्टाद्त के मायाविशिष्ट बरद्रा 
के सिद्धान्त के समान ही है । इस सिद्धान्त में माया और ब्रह्म दोनों एक तत्व और सत्य 
है। ये दोनो ऐसे ही अभिन्न है जैसे शरीर और शरीरी । राम और सीता दोनों एक ही' 
तत्व है और दोनो विराद उ“कार के ही स्वरूप है । 

गोस्वामी जी ने भी सीता को नमस्कार करते हुए राम के साथ' उनका इसी तरह 
का सम्बन्ध स्थापित किया है--“'उद्धवस्थितिसहारकारिणी क्लेशहारिणी | सवश्रेयस्करी' 
सीता नतोह रामवल्लभाम्‌ $ ।” 

सीता और राम को एक साथ नमस्कार करते हुए उन्होंने यही अभेद-सम्बन्ध 
उनमे देखा है---गिरा अरथ, जल बीचि सम कहियत भिन्न न भिन्न, बन्दर्ज सीता रामपद 
जिन्हहि परम प्रिय खिन्न + । 


सीता और राम का सम्बन्ध गोस्वामी जी ने वाणी और अर्थ के सम्बन्ध तथा जल 
और लहर के अभेद-सम्बन्ध के समान ही माना है। 


अथवंबेद के सीतोपनिषद्‌ में सीता के स्वरूप का ही मुख्यत, विवेचन किया गया 
है; इसलिए इसमे विस्तार से' सीता शक्ति का रहस्य समझाया गया है | इस उपनिषद्‌ के 
अनुसार भी सीता उ#कार से उत्पन्न हुई, ब्रह्म की शक्ति और प्रकृति स्वरूप है। व्यक्त 
प्रकृति को रूप देने वाली मूलप्रकृति शक्ति सीता ही है । 


| रामोत्तरतापनीय उपनिषद्‌, कडिका ५ | रामोत्तरतापनीय उपनिषद्‌, कंडिका ३ ॥ 
$ रामचरितमानस', बालकांड, मगलाचरण, इलकोके ५। +« रामचरितमानस', बालकाइ, 
दोहा १८ । 





१६ रामभक्ति शाखा 


इस उपनिषद्‌ ने सीता' शब्द के तीन खड किये है--स्‌,ई और ता। स्‌ सत्य 
तथा अमृत शब्द का सूचक है। अष्टसिद्धियों मे प्राप्ति-सिद्धि का भी यही सूचक है । 
प्राप्ति--सिद्धि से साधक कही भी पहुँच सकता है। यही ध्वनि चन्द्र शक्ति से भी गरभित 
मानी जाती है| चन्द्र शक्ति अनत मनोमय कोष (जगत्‌ भर का मन) पर नियन्त्रण रख 
कर उसका स्वभाव बनती है। इतनी सब शक्तियाँ सीता के एक अश केवल स्‌” मे निहित 
है। प्राप्ति' से उनकी स्वव्यापी शक्ति का सकेत मिलता है। उतके लिए यह सम्भव है 
कि सगुण रूप में भी जहाँ चाहे वहाँ किसी भी समय पहुँच और रह सकती है। इस पद्धति 
से सीता के नाम के ही आधार पर सीतोपनिषद्‌ ने उनकी शक्तियों का विवेचन किया है। 


सीता के नाम' का ईकार सम्पूर्ण जगत्‌ के प्रपच के बीज-स्वरूप भगवान्‌ विष्णु की 
योगमाया या अव्यक्तरूपा महामाया है। यही योगमाया स्‌ (चन्द्र) के समान अपने धवल 
अगों और उज्ज्वल आभूषणों के साथ व्यक्त रूप की सगुणता मे सीता के रूप मे आती है । 


दीं आ' की मात्रा के साथ रहने वाला त्‌' अक्षर महालक्ष्मी का स्वरूप है। वह 
प्रकाशमय तथा आ' (विस्तार) को सम्भव बनाने वाले, सृष्टि का विस्तार करने वाले 
शक्तिपुज से ओत-प्रोत है । 


सीतोपनिषद्‌ सीता के तीन' स्वरूप मानती है | उनका प्रथम स्वरूप शब्द ब्रह्म हे । 
वे बुद्धि-स्वरूपा है | अध्ययन-काल मे विद्यार्थियों पर प्रसन्न हो कर उन्हे बोध प्रदान करती 
है । उनका दूसरा स्वरूप सगुण है। इस स्वरूप मे राजा सीरध्वज की कन्या के रूप में 
उनका आविर्भाव होता है । उनका तीसरा रूप ईकार“-रूपिणी अव्यक्त सत्ता महामाया 
योगमाया का है | इस रूप से वे जगत्‌ के विस्तार को सम्भव बनाती रहती है । 


सीतोपनिषद्‌ ने शौनकीय तन्‍्त्र के आधार पर सीता को सर्ववेदमथी, सर्वदेवमयी, 
सर्व लोकमयी, सर्वंकीर्तिमयी, सर्वधर्म मथी, सबकी आधारभूता, कार्य और कारण के सर्वभावों 
मे व्याप्त रहने वाली, चेतन और जड दोनों मे निवास करने वाली, देवता, ऋषि, मनुष्य 
और गन्धरवों मे व्याप्त रहने वाली, असुर, राक्षस, भूत, प्रेत, पिशाच' इत्यादि प्राणियों 
में अव्यक्त रूप से निवास करने वाली पचरमहाभूतों, दस इन्द्रियों, मन और प्राण को 
शक्तियों मे व्याप्त रह कर विश्वरूपा महालक्ष्मी माना है । उन्हें देवाधिदेव भगवान्‌ से 
भिन्न और अभिन्न दोनो माना है । 


ऐसे ही आधारों पर सीताराम के सम्बन्ध का वर्णन करते हुए गीस्वामी जी ने 
भेदाभेद सिद्धान्त के अनुसार कहियत भिन्न न भिन्न + कहा है । 


शौनकीय तनन्‍त्र शक्तिरूप मे भी सीता के तीन स्वरूप मानता है--इच्छाशक्ति रूप, 
क्रियाशक्ति रूप तथा साक्षात॒शक्ति रूप । इन तीन शक्ति-रूपों मे सीताजक्ति विकसित 
होती रहती है! 


| रामचरितमानस, बालकाड, दीहा १८ । 


पूर्व परम्पराएँ १७ 


मे, भूदेंवी के रूप में तथा नीलादेवी के रूप में। इच्छाशक्ति कल्याणरूपिणी, प्रभाव- 
हूपिणी तथा सूर्य , चन्द्र और अग्निरुषिणी हो कर प्रकट होती है। सीता की चद्धणक्ति से 
ओपकभियां पुष्ठ होती रहती है | चन्द्रशकित ही अमृत की मूलभूता शक्ति हे । इसी से 
अमृत उत्पन्न हो कर देवताओं को पोषित करता रहता हे । अन्न और तृण के द्वारा 
सीताशक्ति ही अपनी चन्द्रशक्ति से सब जीवो का पालन करती रहती है । 


ब्रह्म की यही सीताशक्ति सूर्यादि समस्त ज्योतिष्पिडों को प्रकाशित करती है। 
काल की समस्त प्रकार की कल्पनाओं में काल बन कर सीताशक्ति का ही अनत विस्तार 
विस्तृत रहता है। अत' सीता प्रकाशरूपा और कालरूपा भी है। उनका अग्निरूप, विभिन्न 
तापमानों मे जगत्‌ की विभिन्न बस्तुओ के भीतर-बाहर स्थित रह कर उनका पोषण और 
सहार दोनों करता रहता है। समस्त जीवों मे भूख और प्यास बन कर वही व्यक्त होता 
रहता है | हवि ले जाने के लिए वही देवताओं का मुख बनता है । तित्य व्यापक अग्नि- 
तत्व उन्ही की शक्ति है तथा सीमित काल में जलने वादो आग में उन्हीं का निवास है । 

सम्भवतः इसी आबार पर गोस्वामी जी के राम ने पच्रवटी में सीताहरण के 
पहले असली सीता को अग्नि मे निवास करने के लिए भेज दिया और माया सीता के 
साथ रहने लगे, जो रावण की रूका में गयी और रावण-वध के बाद जो अग्नि मे जल गयी 
तथा मूलभूता सीताशक्ति उसी आग में से पुन आविभूत हो गयी । 

इस प्रकार भगवान्‌ के सकल्प का सकेत पा कर सीतादेवी, ल4मी, भू और 
नीलादेवी के रूप में रूपान्तरित हो जाती है | लक्ष्मी के रूप में वह अनत जगत्‌ का 
पालन करती है, भूदेवी के रूप मे चौदह भुवनों के और सप्तद्वीपों तथा सप्तसमृद्रों 
के रूप में प्रणवस्वरूपा यही सीता व्यक्त हो जाती है तथा विद्युतूमाला के रूप में 
समस्त प्राणियों के अस्तित्व को सम्भव बनाती है । ससस्‍्त भवनों के आधार के 
लिए जलाकार और मण्ड्कमय रूप में यही शक्ति परिवर्तित हो जाती है । 

सीतोपनिषद्‌ द्वारा उद्धत शौनकीय तन्‍त्र के अनुसार श्रीहरि के मुख से व्यक्त हुए 
नाद' के रूप मे सीता का क्रियाशक्ति रूप व्यक्त हुआ । उस नाद से बिन्दु प्रकट हुआ । 

नाद और बिन्दु के रहस्य को समझने के लिए श्रीमधुसुदन सरस्वती का प्रस्थानत्रय 
ग्रन्थ बड़ा उपयोगी है | इस ग्रन्थ ने सृप्टि के रहस्य को समझाने के लिए उपनिपदों और 
तन्त्र-ग्रन्थों के आधार पर नाद और बिन्दु का बड़ा स्पष्ट विवेचन प्रस्तुत किया है । इस' ग्रन्थ 
के अनुसार प्रलयावस्था भे स्वय प्रकाश, अखंड, एकरस अद्वेत ब्रह्म ही रहता है। 
स्पन्दन” और अस्पन्दन' नामक दो शक्ततियाँ इस ब्रह्म मे अव्यक्त रूप में लीन रहती है । 

प्राणियों के कर्मो के अनुसार प्रलय के बाद पुन: सृष्टि होती है । जीवों के कर्मों 
के अनुसार प्रलुय के विश्राम के पश्चात्‌ उन्हे फिर से सुख-दु ख के चक्र में चलाने के लिए 
ब्रह्म मे सृष्टि करने का सकलप उत्पन्न होता है । सकल्‍प के सफुरण से ईक्षणा शक्ति के द्वारा 
स्पन्दन और अस्पन्दन शक्तियों का सयोग (सम्मिलन) होने रूगता है | इस' सम्मिलन 


१८ रामभकिति शाखा 


से गृणत्रय की साम्यावस्था वाली, जड-चेतन विभाग के साथ महाशक्ति ( प्रकृति ) उत्पन्न होती 
है | ब्रह्म का शुद्ध चेतनाश (चिदात्मा) जब प्रकृति में प्रतिबिम्बित होता है तब प्रकृति के दो 
रूप हो जाते है । स्पन्दनादशमय प्रकृति का जड अंश परा प्रकृति' कहता है और उसका 
अस्पन्दनशी ल चेतन अश अपरा प्रकृति' कहलाता है। शास्त्रीय पारिभाषिक शब्दावली मे स्पन्द- 
नाश को पर प्रणव” और अस्पन्दनाश को अपर प्रणव का नाम दिया जाता है। पर प्रणव' 
वाच्य होता है और अपर प्रणव” वाचक | पहला अपवाद रूप है, और दूसरा अध्यारोप रूप । 


मायावाद के अनुसार मिथ्या का निवारण करने के लिए अपवाद का प्रयोग होता 
है-- “मिथ्याभूतपदार्थ निवारणार्थमुपदेशविशेष: +$ । “पर प्रणव' या परा प्रकृति! प्रकृति 
की वह अवस्था है जिसमे चैतन्य का योग नहीं हुआ रहता । चैतन्य के योग के बिना वह 
एकत्व-रूप रहती है | उसमें बहुत्व की कल्पना नही उत्पन्न हो सकती । एकत्व अद्वत का 
स्वरूप है। मायावाद के अनुसार बहुत्व मिथ्या है और एकत्व सत्य (ब्रह्म) है । इसी 
के एकत्व-रूप उपदेश को मायावाद अपवाद' कहता है। परा प्रकृति! या पर प्रणव के 
एकत्वमूलक अस्तित्व को समझाने के लिए सर्वेदशंन सग्रह' कहता है--- विकारापगमे सत्य 
सुवर्ण कुण्डले यथा । विकारापगमो यत्र तामाहुः प्रकृति पराम्‌” + । सुबर्ण एकत्व की अवस्था 
है । उसके विकार, कुण्डल इत्यादि बहुत्व के परिचायक है । परा प्रकृति' एकत्व सम्पन्न 
सुवर्ण की अवस्था के समान बहुत्वमय विकार से अस्पृष्ट रहती है ।इसीलिए एकत्वमय परा 
प्रकृति या पर प्रणव' को मधुसूदन सरस्वती ने अपने प्रस्थानत्रय में अपवादरूप कहा है, क्योंकि 
मायावाद का अपवाद मिथ्या ज्ञान को दूर करने के लिए एकत्व का ही उपदेश करता है । 
मिथ्या का अपवाद, सत्य या ज्ञान है | मिथ्या के निवारण के बाद ज्ञान उत्पन्न होता है। मिथ्या 
की अपवाद-स्थिति को उत्पन्न करने के लिए जो ज्ञानात्मक उपदेश दिया जाता है उस उपदेश 
को, मिथ्या की अपवाद-स्थिति' को उत्पन्न करने का हेतु बनने के कारण, अपवाद कहते है ! 


'अपरा प्रकृति' या अपर प्रणव' प्रकृति का चेतन अश है। इसी के योग से बहुत्व की 
कल्पना उत्पन्न हो सकती है। इस कल्पना को वेदान्त मिथ्या कल्पना मानता है। वेदान्त के अनुसार 
वस्तु (सत्य ) मे अवस्तु (असत्य) की कल्पना करना अवस्तु का वस्तु पर आरोप करना अध्यारोप' 
कहलाता है । असर भूतरज्जौसर्पा रोपवत्‌ अजगदूपे ब्रह्मणिजगद्गपारोपवत्‌ वस्तुनि अवस्त्वा- 
रोप अध्यारोप '$ जिस तरह रस्सी सर्प नहीं रहती, पर म्रमवण मनुष्य उस पर सर्प का 
आरोप कर उसे सर्प समझने लगता है, उसी तरह ब्रह्म जगत्‌ नही रहता, पर भ्रमवश उसे 
अज्ञानी मनुष्य जगत्‌ समझने लगता है। सत्य ब्रह्म पर असत्य जगत्‌ का आरोप अध्यारोप 
कहलाता है । मूलत' यह अध्यारोप ब्रह्म के एकत्व पर जगत्‌ के बहुत्व का आरोप है। 
'अपरा प्रकृति बहुत्व कल्पना की ओर शुकी हुई ब्रह्म की स्थिति है, इसीलिए इस बहुत्व 
कल्पना की स्थिति को मधुसूदन सरस्वती ने अध्यारोप रूप माना है । 


आननननन.. टनजनन. अनणाणाएणं गाए जन नलकननलभफशताई नरक. पिनननिनिना-विशकन>पमक«»म 


| न्‍्यायकोश (महामहोपाध्याय भीमाचार्थे द्वारा सपादित), पृष्ठ ५५। + स्वद्शन सग्रह 
( महामहोपाध्याय वासुदेव शास्त्री अभ्यकर द्वारा सपादित ) , पृष्ठ ३०९ । $ सदानन्द-लिखित 
वेदान्तसार, अध्याय २, सूत्र ३२ । 
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विवृच्छक्ति कहता है। इस विवृच्छक्ति को, विकास की प्रकृति रखने बाली गा व्यवत होने की 
प्रकृति रखने बाली शक्ति की तरह ममझ सकते है। यही शक्ति जगत की उत्पत्ति का निकटतम 
कारण बनती है। परकन्रह्म की ईक्षणा शक्ति जगत्‌ का महाकारण है। ईश्वणा शक्ति की 
प्रेरणा से ही अभिव्यक्ति की यह शक्ति उत्पन्न होती है और अव्यक्त के भीतर से प्रकृति 
व्यक्त होने लगती है। ब्रह्म की यही शक्ति सूप्टि का आयोजन और सकलल्‍प करती है। 
सृप्टिसकल्प की यह प्रक्रिया पर्यालोचना' कहलाती है । 


पर प्रणव' या परा प्रकृति के सानिध्य से ही अपर प्रणव या अपरा प्रकृृति' में 
सकलप की विवृति अभिव्यक्ति! प्रारम्भ होती है और वह अकार', उकार', और मकार 
के तीन रूपों मे विभक्‍त हो जाती है। यह सकल्‍प की विवृति 'एको5ह बहुस्याम्‌' के रूप 
में होती है । इसमे एको5ह' पर प्रणव के एकत्व की और 'बहुस्याम्‌' अपर प्रणव या 
अपश प्रकृति” के बहुत्व की स्थिति है । 


इस तरह अद्वैत ब्रह्म स्वय प्रकृति के द्वारा तीन विभागों में अभिव्यक्तत होता है | ये 
तीन विभाग ब्राह्मी, वष्णवी, माहेश्वरी शक्तियों के रूप मे सृप्टि, स्थिति और लग के कार्य 
को प्रारम्भ करने के लिए अभिव्यक्त होते है । ब्रह्मा, विष्णु और महेश्बर इन्हीं तीन महा- 
शवितयों के शासक देव है। इन तीन महाशक्तियों को शास्त्र सृप्टि संकल्पशकतय: भी कहते हे । 
सृुप्टि, स्थिति और लय के अनत रूप इन्ही तीन शक्तियों के भीतर पैदा हुए 


सक्षोभों से उत्पन्न होते है। ये सक्षोभ ब्रह्म की ईक्षणा शक्ति के द्वारा उत्पन्न हुई विव्‌ 
शक्ति की प्रेरणा से उत्पन्न होते है । 


जन्मे 


इसी सक्षोभ के कारण अकार में से एक सूक्ष्म ध्वनि उत्पन्न हीती है । उकार में 
से एक स्थल ध्वनि उत्पन्न होती है और मकार मे से अत्यन्त स्थूलछ ध्वनि उत्पन्न होती है। 
इन्ही ध्वनियों को यौगिक विज्ञान में नाद' कहते है । 


नाद की इन तीन महाशक््तियों से क्रम से मनोबीज, प्राणबीज और अहंबीज 
उत्पन्न होते है। ये ही तीनों, क्रम से सृष्टि, स्थिति और लूय के कारण-बीज है। इन्ही 
बीजो को नादशास्त्र मे बिन्दु कहते है ६ । 


मूलप्रकृति की ये नादबिन्दु-रहूपिणी महाजक्तियाँ सीता के क्रियाशत्ति रूप से ही 
प्रकट होती है । सीता के इसी क्रियाशक्ति' रूप से सृष्टि, स्थिति और लयात्मक विराद 
3उ>कार उत्पन्न होता है। इसी क्रियाशक्ति के भीतर से चतुबंद, छह वेदाग, मीमासा और 
न्यायशास्त्र के विस्तार के रूप मे वेदों के उपाग, शास्त्र के रहस्यों को समझाने वाले 
निबन्ध, धर्मशास्त्र, इतिहास-पुराण से प्रारम्भ करके वास्तुवेद, धनुर्वेद, गान्धर्ववेद तथा 
आयुवंद इत्यादि पाँच उपवेद, दण्ड-तीति, व्यापार-विद्या तथा समाधि की मुक्तावस्था भी 


अिर-न्‍मकक्ओन-,. “न जन ानकनकग. पर िल्ककननोननर ना. किजकाओ 3. वन फरमान कर लन्‍मकतनाबनमन्‍मकन 


# कल्याण, योगाक पृष्ठ ६१९-२०, श्री सुदरछाल नाथामल जोशी, विद्यावारिधि, 
एम्‌०आर०ए०एस्‌० के लेख के आधार पर । 


२० रामभकिति शाखा 


सीता की इसी क्रियाशक्ति से उत्पन्न होती है । यह सनातन ब्रह्ममयं अनत रूप धारण 
करने वाली क्रियाणक्ति भगवान्‌ की साक्षात्‌ शक्ति मानी जाती है। भगवान्‌ के सकलप- 
मात्र से सीता अपनी क्रियाशक्ति से जगत्‌ को उत्पन्न करके स्वय सगृण रूप में अवतीर्ण 
हो जाती है । भगवान्‌ का सकेत पा कर समस्त व्यक्त जगत्‌ और अव्यक्त देवादि जगत्‌ 
की सृष्टि वे स्वय अपनी क्रियाशक्ति से करती है | वे स्वयं अविनाशिनी है और भगवान्‌ 
से पृथक कभी नहीं होती । निमेष, उन्मेष, सृष्टि, स्थिति, सहार, तिरोधान तथा 
अनुग्रह आदि समस्त शक्तियों मे रहने के कारण वे भगवान्‌ की अभिन्न शक्ति मानी 
जाती है । 


सीता के इच्छाशक्ति रूप के तीन प्रकार है। पहला प्रकार योगशक्तिहूप है। यह 
स्वरूप प्रलय के समय भगवान्‌ के दाहिने वक्ष स्थल पर श्रीवत्स (भुग के चरण-चिह्न ) का 
रूप धारण करके विश्राम करता रहता है। दूसरा प्रकार भोगशक्तिरूप है।इस रूप 
से सीता कल्पव॒ुक्ष, कामधेनु, चिन्तामणि तथा शख से प्रारम्भ करके पद्म इत्यादि नव- 
निधियों के रूपों मे निवास करती है तथा किसी भी प्रकार भगवान्‌ की उपासना करते वाले 
भक्तों के लिए उपासना तथा उपभोग की अनत प्रकार की सामग्रियाँ प्रस्तुत करती रहती है । 
त॑,सरा प्रकार वीरशक्ति रूप है । उनकी यह शक्ति चार भुजाओं वाली रहती है। ये भुजाएँ 
अभय और वरदान की मुद्राओ और दो कमलों से युक्त रहती है। इस' गक्ति की समस्त 
देवता वन्दना करते है। सूर्य और चन्द्र दीपक बन कर इस शक्ति के पास प्रकाश करते 
है। राका और सिनी वाली (दुर्गा, शुक्ल पक्ष की प्रतिपदा, एक वैदिक देवी ) देवियाँ इसे 
छत्र लगाती है | ह्वादिती और माया इसकीः चामरग्राहिणी है। स्वाहा और स्वधा पखा 
झलती है। सब महात्मा इसकी पूजा करते है । सीता का यह वीरलक्ष्मी रूप है। कल्पवक्ष 
के नीचे देवताओं से घिरी हुई इस वीरशक्ति का, चार रेत हाथी, अमृत से अभिषेक 
करते है। 

सीता के इन अनत शक्तिमय रूपो का सकेत तुलसी-साहित्य मे मानस” और विनय- 
पत्रिका इत्यादि ग्रन्थों के द्वारा बार-बार मिलता है। रामभक्ति से सम्बद्ध इसी तरह की 
पूर्व परम्परा ने अपनी अपार ज्ञान और भाव-राशि के साथ हिन्दी की रामभक्ति गाखा और 
गोस्वामी जी के साहित्य को प्रभावित किया है। 


वाल्मीकि-रामायण भी अवतारी राम के मर्यादा पुरुषोत्तम रूप को ही प्रस्तुत करती 
है । लेकिन तुलसी और वाल्मीकि की साहित्यिक शैलीगत भाव-प्रक्रिया मे कुछ अन्तर है। 
गोस्वामी जी के मानस में भक्ति और जीवन के आदरशों की धाराएँ समानान्‍्तर रेखाओं की 
तरह आदि से अत तक अविच्चछिन्न प्रवाह से प्रवाहित होती रहती है। मर्यादा पुरुषोत्तम 
के नर और नारायण रूपो को गोस्वामी जी कभी ओझल नही होने देते । पर वाल्मीकि 
बालकाड में राम' के नारायणत्व और पुरुपोत्तमत्व की स्थापना कर लेने के बाद जब उनके 
नर रूप को ले कर चलते है तब राम नरमात्र रह जाते है। उनके नारायणत्व की 
चर्चा बीच मे वे कभी नही करते । केवल इतना ही होता है कि कभी-कभी राम' के कार्यों 
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से पुरपोत्तम राम के नारायणत्व का आभासमात्र मिलता है, अन्यथा एक महापृरुष की ही 
तरह राम के जीवन की थारा प्रवाहित होती रहनो हे । अत में उत्तरकाद में पहुंच कर 
ओर कुछ पहले से युद्धकाठ से ही पूर्ण नारायगत्व को पुनः विकसित करके वाल्मीकि 
स्वर्गारोहण के समय राम को पूर्ण नारायण बना देते है। बालकाइ के ७७ सर्गों में से केवल 
प्रारम्भ के अटठारहवे सर्ग तक वाल्मीकि ने रास के नारायणत्व को रहने दिया है । उनमे 
से भी दस सर्गों में दशरथ से सम्बन्ध रखने वाली कथाएं है| प्रारम्भ के इत अद्ठारह 
सर्गो में से प्रथम चार और अतिम चार मे ही राम का नारायणत्व दिखाई पडता है। 
इसके बाद प्राय' सम्पूर्ण ग्रन्थ समाप्त हो जाने पर यूद्धकाड मे पुन, नारायणत्व विकसित 
होने लगता है और पूर्ण नारायण के रूप में उत्तरकाड में राम का स्वर्गारोहण होता है । 
यह भी एक स्वाभाविक भाव-प्रक्रिया ही हैं । नारायण जब अवतीर्ण होने की तयारी मे 
रहता है तब सब देवताओं के बीच में उसक्री त॑यारी को वाल्मीकि देख लेते हे । अवतार 
ले लेने के बाद तो विष्णु और सब देवता नर और वानरों के रूप मे परिवतित हो जाने 
है, तब उतके विप्णुत्व और देवत्व की चर्चा बार-बार क्यों की जाएं, यही सोच कर 
वाल्मीकि दिव्य शक्तियों की नर-बानर छीला को प्राय नर-वानरों की भूमि पर ही रहते 
देते है। इस लीला का जब सवरण होने लगता है, तब फिर स्वाभाविक हो जाता है कि 
विष्णुृत्व और देवत्व पून' दृष्टिगोचर हों, क्योकि यहाँ से नर और वानर अपने देवरूप की 
ओर प्रस्थान करने के लिए प्रस्तुत होते है। इसीलिए वात्मीकि-रामायण का आदि और 
अत देवत्व की अभिव्यक्ति करता है और उसका अवशिष्ट अश उसी के नरत्व और 
बानरत्व की । लेकिन गोस्वामी जी तारायण और देवताओं के प्रति बड़े कृतज है | इन 
गक्तियों ने अवतीर्ण हो कर राक्षसत्व का विनाश किया था और आदर्श का प्रचार | उनके 
इस त्याग का साक्षात्कार करके गोस्वामी जी को अन्त.सुख का अनुभव प्राप्त हुआ हे । 
उन्होंने यह अनुभव किया है कि देवों और देवाधिदेव ने साधुता की रक्षा के लिए नर 
और वानर रूपो मे तप-तप कर आदर्श के प्रचार के लिए बडे कष्ट उठाये, इमीलिए 

अपने मानस में उनके प्रति कृतज्ञता बार-बार व्यक्त करने में उन्हें तनिक मी सक्रोचर 
नही होता | प्रातिभासिक के आवरण के पीछे से सत्य का दर्शन, वे बार-बार छोगों को 
इसी कृतज्ञता-ब॒द्धि के कारण कराना चाहते है और यह भी चाहते है कि रामायण के 
माध्यम से आदर्श जीवन की साधना करने वाला साधक भी इस क्रृतज्ञ वाद्धि को अपनी 

साधना के पथ पर कभी ने छोडे । यह सब भक्ति के पथ पर नति और विनग्र' उत्पन्त 

करने के लिए किया गया है। वाल्मीकि अधिकाशत इतिहास की जक्ति ले कर मानवता 

को उसकी भूलों की स्मृति दिला कर उसे दानवत्व की ओर जाने से बचाने का प्रयत्न करते 

है, पर तुलसी अधकार में भक्ति के निरन्तर जलते हुए दीपक के प्रकाश को ले कर 

मानवता को पूर्णता और देवत्व की ओर बढ़ने के लिए मार्ग बताते हुए चलते है । 

वाल्मीकि ने भक्ति को इतिहास के हाथों मे दे दिया है और तुलमी ने इतिहास को भक्ति 

की गोद मे डाल दिया है, दोनों के साथ दो भिन्न-भिन्न भाव-प्रक्रियाओं ने कार्य किया हे | 

वाल्मीकि प्रातिभासिक की स्वाभाविकता की ओर अधिक झुके हुए है और विशिष्टाइवती 


श्र रामभकित दाखा 


तुलसी सत्य तथा प्रातिभासिक मे बहुत अतर न देखते हुए दोनों को अपना हृदय श्दान 
करते हुए चलते है। वाल्मीकि की योजना अधिकाशत. बद्धि-बीज पर विकसित हुई है 
और तुलसी की योजना मुख्यतः भाव-बीज का विकसित रूप है। वाल्मीहि की बृद्धि हृदय 
को अपने हाथो की अजलि मे ले कर चलती है और तुलसी का भाव-निकुज ब॒द्धि को 
अपनी शीतल छाया मे बिठा कर परितृप्त, शीतल, शान्‍्त और सुरक्षित बना लेता है । 


अपने-अपने मार्ग पर दोनो महान्‌ है। 
चौबीस हजार इलोकों मे प्रस्तुत किये गये अपने ग्रन्थ के प्रारम्भ में मगछाचरण के 
लिए वाल्मीकि ने केवल दो इलोको का उपयोग किया है। वे निम्नाकित है . 
श्रीमद्राघवपादपद्मयुगल पद्माचित पद्मया, 
पद्मस्थेन तु पद्मजेन विनुत पद्माश्रयस्याप्तये । 
यद्‌ वेदैरच नतु सुखेकनिलय सर्वाश्रय निष्क्रिय 
शबवच्छकरशकर मुहु रहो सन्नौमि.वल्लब्धये ।१॥ 
श्रीमद्ब्रह्म तदेव बीजममल यस्प्राकुरणस्चिन्मय 
'काडे. सप्तभिरन्वितोइति विवतश्चर्ष्यालवालोदित. 
पत्र. तत््वसहुखक' सुविलसच्छाखाशते 
पचभिदचात्मप्राप्तिफलप्रदी विजयते रामायणस्वस्तढ:।२॥ 

“जो वेदों के द्वारा प्रशसित, सर्वाश्रय, निष्क्रिय, सुख का एकमात्र निलय हैं, 
उस ब्रह्म की प्राप्ति के लिए मै राघव के उन सुन्दर चरणकमलो की बार-बार 
वन्दना करता हूँ, जिसकी पूजा लक्ष्मी कमलों से करती है, जिसके नाभिकमल पर बंठ 
हुए ब्रह्मा उस पद्माश्रय की निरन्तर प्राप्ति के लिए या उनकी शक्ति पद्मा से, सृष्टि करने 
की शक्ति का आश्रय प्राप्त करने के लिए, जिन चरणकमझो की वन्दता करते है और जो 
निरन्तर शकर का भी मगल किया करते है। 

“बह रामायणरूपी कल्पतर धन्य है जिसका धवल' बीज स्वय तेजोमय ब्रह्म है, 
जिसका चेतन्यमय व्यापक अकुर सात काडो (गाठों और रामायण के कांडो) से युक्त हो कर 
ऋषि-रूपी थाले मे उदय हुआ हे, जो चौबीस हजार पत्तों और पाँच सौशाखाओं से 
सुशोभित है और जो आत्मप्राप्ति्प फल को उत्पन्न करता है ।” 


इस सक्षिप्त मगल्ाचरण के प्रथम इलोक का अनवाद देखने से यह बात स्पण्ट हो 
जाती है कि शाइवत सगण की उपासना को वाल्मीकि श्ाइवत निर्गण की प्राप्ति का सुगम 
और स्वाभाविक उपाय मानते है। इसीलिए निर्गण, निष्क्रिय तथा सर्वाश्षय ब्रह्म की प्राप्ति 
के लिए वे सगण राघव के उन सुन्दर चरणकमलों की उपासना करते है, जिनकी उपासना 
लक्ष्मी और ब्रह्मा दोनों करते है, जो शकर की भी मगलकारिणी शक्ति को बल प्रदान 
करते रहते है तथा जिनमे निर्गुणता, नैष्कम्यं और सर्वाश्रयता स्वभाव बन कर बैठे हुए है । 
गोस्वामी जी की राम-शिव-ऐक्य की योजना का बीज वाल्मीकि में भी इसी रूप में दिखाई 
पडता है। राम और शिव का सेव्य-सेवक-भाव वाल्मीकि-रामायण के प्रथम' इलोक में ही 


ग्रे 


पूर्व परम्पराएँ 


दिखाई पडता है, यद्यपि उसके विकास की आवश्यकता सम्भवत' वाल्मीकि के यग में न 
रहने के कारण वह बीजरूप प्राय. अपरिवातित ही रह जाता हे । उसका विकास प्रायः 
अकुरित अवस्था तक ही पहुँच कर युग की आवश्यकता पूर्ण कर छेता है | पर तुलसी का 
युग उसके पूर्ण विकास की अपेक्षा रखता था ओर गोस्वामी जी ने वैसा किया भी | इस 
स्थिति की व्यजनामात्र कर छेने पर वात्मीकि ने यह इशारा इस प्रवम मगलाचरण 
इलोक में दिया है कि अनत निर्भुण की प्राप्ति के लिए अनत सगुण की उपासना स्वाभाविक 
ओर आवश्यक है तथा अनत सभमुण स्वतः निर्गूण, निष्कर्म और सर्वाश्रय है । 


मगलाचरण का दूसरा इलोक भी यही बताता है कि ब्रह्म-बीज के चेतन्यमय 
अंकुर (राम) का ही विकास रामायण के सात काडों में दिखाया गया है| इस रामायण- 
रूपी कल्पतरु की छात्रा में पहुँच जाने पर आत्मत्राप्ति का फल प्राप्त हो जाता है। 
वाल्मीकि भी यही मानते है कि शरीरी मानव के लिए अपने विचारों और भावों को 
पूर्ण के साथ जोड कर ब्राह्यी स्थिति मे पहुंचना, आत्मप्राप्ति करना, तभी सम्भव है जब 
वह ब्रह्म के मर्यादा पुरुषोत्तम नररूप राम के आदर्शो को अपने गील के भीतर उतार छे । 
इसीलिए ब्राह्मीस्थिति मे पहुँचे हुए इस शीछ का विवेचन वाल्मीकि के गमान ब्रह्मनिग्ठ 
महात्मा ने किया है। उनके भीतर वह व्यक्तित्व था जिसका इतना दयामश्र विकास हो 
चुका था कि पक्षी की पीडा को भी वह नही देख सकता था । वाल्मीकि के हृदय का विकास 
जड-चेतन की समग्र सुप्टि से जुड गया था । वे स्वय भावरूप में विश्वरूप हो गये थे । 


रामायणरूपी कल्पतछ के चौबीस हजार पत्ते ही उसके २४,००० इलोक है। उसकी 
पॉच सो शाखाएँ रामायण के पाँच सौ सर्ग है । यद्यपि रामायण में ६८७ सर्ग हे, पर राम 
की कथा से सीधे सम्बद्ध रहने वाले पाँच सौ सर्ग ही है। बाकी के सर्गो में सदर्भ में आने 
वाली दूसरी कथाएं है । 

वाल्मीकि-रामायण के बालकाड के सोलहवे सर्ग में पृत्रेप्टि यज के कु से प्रकट 
हो कर दिव्य प्राजापत्य पुरुष देवनिमित पायस दशरथ को देता है4। इसके पहले ही 
पन्‍्द्रहवे सर्ग में सनातन ब्रह्म, विष्णू, रावण को मारने के लिए नर रूप में अपने अवनीर्ण 
होने का वरदान रावणपीडित देवताओ को दे चूकते है | इस सर्ग के इक्रतीसबे ओर 
बत्तीसवे इलोक में विष्णु स्वयं अपने को चार प्रकारों में विभाजित कर दशरथ के पूृत्रो 
के रूपों मे अवतीर्ण होने की इच्छा व्यक्त करते है--“एवं दत्वा वर देवों देवाना विष्णु- 
रात्मवान्‌ । मनुष्ये चिस्तयामास जन्मभूमिमथात्मन. । ततः पद्मयलाशाक्ष: कृत्वात्मान 
चतुविधम्‌ । पितर रोचयामास तदा दशरथ नृपम्‌ | |” इस तरह अनत दाक्तिवान्‌ विष्णु 
देवों को वर दे कर मनुष्यों के बीच में अपनी जन्मभूमि का स्थान सोचने लगे । इसके 
बाद ही कमलनयन नारायण ने अपने को चार प्रकारों मे विभकत करके राजा दशरथ को 
अपने पिता की तरह प्राप्त करना चाहा । 


न्‍किललनननानिभनाशनीनिमिन ननन० 


+ वाल्मीकि-रामायण, बालकांड, सर्ग १६, इलोक ११ से २० तक । | वाल्मीकि-रामायण, 


बालकाड, सर्ग १६, इलोक ३० से ३२ तक । 


२४ रामभकित गाखा 


चार प्रकार के अनत अस्तित्व के भीतर उपनिषदों ने ब्रह्म की चार अवस्थाओ 
का दर्शन किया है। इन्ही अनत अस्तित्वों के स्वभाव को ले कर उसके चार प्रकार के 
संगुण अवतारों का पता पाचरात्र आगम ने रूगाया है। उसी का समर्थंत अपनी रामायण 
मे वाल्मीकि ने किया है | इसी प्रक्रिया का दर्शन हमे रामचरित मानस' मे भी मिलता 
है । राम के जन्म की सूचना देते हुए वाल्मीकि ने लिखा है-- प्रोद्यमाने जगन्नाथ सर्वेलोक- 
नमस्कृत कौसल्या जनयद्राम दिव्यलक्षणसयुतम्‌ । विष्णोरर्थ महाभाग पृत्रमिक्ष्वाकुनदनम्‌ ; । 
“-- दिव्य लक्षणों से युक्त, विष्ण के अधेभाग, महाभाग स्वलोकतमस्कृत, जगन्नाथ, 
इक्ष्वाकुनन्दन को कौसल्या ने ग्रह नक्षत्रों की उक्त स्थिति मे जन्म दिया। यहाँ वाल्मीकि 
ने राम को विष्णु का आधा भाग माना है । 


इसी तरह भरत के जन्म की सूचना देते हुए वाल्मीकि ने लिखा है-भरतो नाम 
के केय्या जज्ञे सत्यपराक्रम: साक्षाद्विष्णोइचतुर्भाग: सः सर्वे: मुदितों गुण: 4 । साक्षात्‌ विष्णु 
के चतुर्थाश. सर्वंगृणसम्पन्न, सत्यपराक्रम भरत ने ककेयी मे जन्म लिया । 


लक्ष्मण और शरत्रुघष्त के जन्म की चर्चा करते हुए वाल्मीकि ने उन दोनों को भी 
विष्णु के आधे अश से उत्पन्न हुआ माना है--अय लक्ष्मणशत्रुष्नौ सुमित्रा जनयत्सुतौ 
पीरौ सर्वास्त्रकुशछो विष्णोरध॑समन्वितौ $ । वीर, सर्वास्त्रकुशल तथा विष्णु के अर्धाश से 
युक्त लक्ष्मण और शत्रुध्त को सुमित्रा ने जन्म दिया । 


इस तरह चतुष्पाद ब्रह्म या चतु्व्यह का सिद्धान्त वाल्मीकि को भी मान्य था। 
इसी मान्यता के आधार पर उन्होंने राम, लक्ष्मण, भरत तथा शत्रुघ्न के जन्म के रहस्य 
को समझाया है । 


इस चतुष्पाद ब्रह्म की अभिव्यक्ति का रहस्य बालकाड के तैरहवें सर्ग से ही कुछ- 
कुछ व्यक्त होना आरम्भ होता है । इस सर्ग मे ऋश्यशुग की सहायता से राजा दशरथ 
अश्वमेध यज्ञ की तैयारी करते है--चौदहवे सर्ग मे यज्ञ होता है और उसी समय ब्रह्मवत्‌ 
वातावरण चारों तरफ उत्पन्न ही जाता है-- दृश्यते ब्रह्मवत्सर्व क्षेमयुक्त हि चक्रिरे” » । 
सम्पूर्ण जगत्‌ को ब्रह्मवत्‌ देख कर राजा ने हर तरह सुखी बनाया और यज्ञकार्य॑ पूरा 
किया ।' पन्द्रहवे सर्ग में ऋश्यशुग ने पृत्रेष्टि यज्ञ कराया और उसी समय देवताओं की 
प्रार्थना स्वीकार करके भगवान्‌ नारायण ने दशरथपुत्र हो कर मानवरूप से रावण का वध 
करते का वचन दिया $ । इस तरह ब्रह्मवत्‌ जगत्‌ को देखने वाले दह्यरथ के हृदय ने 
नारायण ब्रह्म को अपनी ओर आक्ृष्ट कर लिया । इसके बाद पृत्रेष्टि के फलस्वरूप 
नारायण के चार रूप--राम, लक्ष्मण, भरत और दशरत्रुघ्त--जगत्‌ मे अवतीर्ण हुए और 
उनकी सहायता के लिए सब देवता वानर-रूप हो गये »८ । 





+ वाल्मीकि-रामायण बालकाड, सर्ग १८, इलठोक १०-११॥ + बालकाड, सर्ग १८, इलोक १३ । 
$ बालकाड, सर्ग १८, इलोक १४। » बालकाड़, सर्ग १४, इलोक १०। $ बालकांड, सर्ग 
१५, इलोक १६ से ३० तक । ८ बालकाइड़, सर्ग १७, इलोक १ से ३७ तक । 
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बिका 


अब यहाँ से वाल्मीकि अपने नर राम को ले कर चलते है, पर युूद्धकाड में 
नारायणत्व का रहस्य फिर व्यक्त होने लगता है। इसके पूर्व भी शबरी के शब्दों से भी 
वाल्मीकि ने राम के देवत्व को स्पर्श किया है । राम को देख कर योगिनी शबरी ने कहा 
है-- अद्य में सफल तप्त स्वर्ग शचैव भविष्यति । त्वयि देववरे राम' पूजिते पुरुपपभ  --- 
हे पुरुपश्रेष्ठ और देव-श्रेष्ठ राम, आज मेरी तपस्था सफल हो गयी । तुम्हारी पूजा करके 
मै स्वर भी प्राप्त करूँगी ।' उसने यह भी कहा कि स्वर्ग की ओर जाने वाले ऋषियों 
ने मेरी स्वागतपूर्ण पूजा से प्रसन्न हो कर मुझे सूचना दी थी कि रृक्म्ण के साथ, राम 
तुम्हारे आश्रम में आएँगे । उनका दर्शन कर लेने के बाद तुम्हे श्रेपष्०ट और अक्षय लोकों 
की प्राप्ति होगी--“त च दुष्ट्वा वराल्लोकानक्षयास्त्व गमिष्यसि | ।” अत अरण्यकाड के 
अत में भी राम का देवत्व फिर से प्रकाश मे आ गया है | इसके बाद किप्किंधाकाट और 
सुन्दरकाड मे राम का शक्तिसम्पन्न नरत्व ही प्रायः चित्रित हुआ है । 


लकाकाड मे नारायणत्व को वाल्मीकि ने पुनः प्रकाश में लाने की स्थिति उत्पन्न 
कर ली है | रावण की मृत्यु के बाद विल्ाप करती हुई मन्दोदरी ने बीती हुई बातों को 
स्मरण करके अपने मृत पति से कहा है--- मुझे यह विश्वास नहीं होता है कि त्रेोक्य 
विजयी राम तुम्हे मार सकते है। यह हो सकता है कि स्वयं यमराज ने ही राम का 
छद्मवेश धारण करके तुम्हे मारा हो अथवा इन्द्र ने तुम्हारा वध इस रामरूप से किया 
हो या यह भी सम्भव नही दिखाई पड़ता । युद्ध मे तो इन्द्र तुम्हारी तरफ दृष्टि भी 
नही डाल सकता था ।” “व्यक्तमेप महायोगी परमात्मा सनातन । अनादिमध्यनिधनों 
महतः परमो महान्‌ । तमस परमो धाता शखचक्रगमदाधरः । श्रीवत्सवक्षा नित्यश्रीरजयूय:ः 
शाइवतो धरवः । मानुष रूपमास्थाय विष्णु: सत्यपराक्रम. । सर्व परिवृतों देवर्वानिरत्व- 
मुपागतै: स्वेलोकेश्वर. श्रीमान्‌ लोकाना हितकाम्यया | ...यदैव हि जनस्थाने राक्षसैब- 
हुभिवुंत' । खरस्तु निहतो श्राता तदा रामों न मानुष. ।” इन इलोकों में मन्‍्दोदरी ने राम 
को महायोगी, आदि, मध्य तथा अतहीन, प्रकृति से भी अत्यन्त विराट, अज्ञान से अस्पृष्ट, 
शंख, चक्र और गदा धारण करने वाला, हृदय पर पम्रगु का चरण-चिह्न रक्षित रखने बाला, 
शाइवत सौन्दयवान्‌, नित्यस्थित, अविचल, सत्यपराक्रम सनातन परमात्मा ही माना है। 
उसने यह भी कहा है कि संसार की रक्षा के लिए देवताओं के वानर रूपों से घिर कर 
सर्वेलोकेश्वर परम सुन्दर नारायण ही नर रूप में अवतीर्ण हुए हैं। रावण को उसने यह 
भी स्मरण करने को कहा है कि जनस्थान में राक्षसों की बडी सेना से घिरे हुए तुम्हारे 
भाई खर को मारने वाले राम मनष्य कैसे हो सकते है $ । 


इसी युद्धकांड मे जब रावण की मृत्यु के बाद राम ने सीता की अग्नि-परीक्षा की 
और सीता जलती हुई चिता पर बैठ गयी तब त्रिनयन वृषध्वज महादेव तथा ब्रह्मा 
इत्यादि देवताओं ने राम से कहना आरम्भ किया-- आप सब छोको की सूप्टि करने 


+ वाल्मीकि-रामायण, अरण्यकाड, सर्ग ७४, इलोक ११। | अरण्यकाड, सर्ग ७४, इलोक 
१४ से १६ तक | $ युद्धकाड, सर्ग ११३, इलोक ११ से १७ तक । 
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वाले, विभू तथा ज्ञानियो मे श्रेष्ठ है । जलती हुई चिता पर बंठी हुई सीत[ु की आप 
अज्ञानी की तरह कैसे उपेक्षा कर रहे है ? देवगणों मे श्रेष्ठ होते हुए भी आप अपने को 
क्यो भूले हुए है। वसुओं मे ऋतधामा वसु आप ही है। तीनों लोक़ों के आदिखष्टा 
परमात्मा आप ही है। आप स्वतः शक्तिवान्‌ है । रुद्रों में से आठवें रुद्र आप ही है। 
साध्यों मे से पचम साध्य देवता--नारायण--आप ही है। अश्विनी और कुमार ये दोनों 
देववैद्य आपके कान है, सूर्थ और चन्द्रमा आपके दो नयन है | इस सृष्टि के आदि, मध्य 
और अत में आप ही रहते है । आप प्राकृत और अज्ञानी मनुष्य की तरह वेदेही की उपेक्षा 
कैसे कर रहे है ६ ” 


देवताओं के इस प्रशइन के बाद भी आदिकवि ने राम के भीतर एक स्वाभाविक 
प्रक्रिया से स्वाभाविक नरत्व का भोलापन फिर से उभारा है। उन्होंने लिखा है--- देवताओं 
के ऐसा कहने के बाद समग्र लोकों के स्वामी धममनिष्ठों में श्रेष्ठ राधव ने उन श्रेष्ठ 
देवताओं से कहा--मै तो अपने को दशरथ का पुत्र तथा मनृष्य समझता हूँ, इसीलिए मैं 
जो हूँ और जहाँ से आया हूँ, आप लोग मुझे बताइए| अपने को इस' तरह मनुष्य समझने 
वाले राम से ब्रह्मा ने कहा--सत्य पराक्रम राम, आप मेरी सत्य वाणी पर ध्यान दीजिए । 
आप श्रीमान्‌ चक्रायुध परमात्मा नारायण है। आप एक श्वग वाले वराह भगवान्‌ है। 
आप अतीत और भविष्यत्‌ शत्रुओं को जीतने वाले अजेय परमात्मा है। सत्यस्वरूप अक्षर 
ब्रह्म आप ही है। आदि, मध्य और अत मे आप ही रहते है। विश्व के मूल कारण आप 
ही है। विष्वक्सेन, चतुर्भूज, शार्‌डधन्वा, हृषीकेश, पुरुष, पुरुषोत्तम, अजित, खड्गधृक, 
विष्णु, कृष्ण, वृहद्बलू सेनानी, ग्रामणी इत्यादि विष्णु के अनत नाम' आप ही के है| सम्पूर्ण 
विश्व आप ही है । बुद्धि, क्षमा और दम आप ही है। प्रभव, अव्यय, उपेन्द्र और मबुसूदन 
आप ही है| इन्द्रकर्मा, महेन्द्र, पद्दनाभ तथा रणांतकृत्‌ आप ही है। दिव्य महपियों ने 
आपको शरण और दरण्य दोनों माना है। वेद, यज्ञ और <>क्रार आप ही है। कारणों के 
भी कारण आप ही है। जन्म और मृत्यु दोनों आप ही हैं-। हम छोग स्वय नही जानते कि 
आप और क्या-क्या है । आप सब प्राणियों मे दिखाई पड़ते है। गायों और ब्राह्मणों मे 
आप ही है। आप सब दिशाओं मे, आकाश में, पर्वतो मे, तथा वदियों में व्याप्त हैं। आप 
अनत चरण, अनत शीर्य और अनत नेत्र है। आप सब तत्त्वों को, सम्पूर्ण पृथ्वी और सब 
पव॑तों को धारण करते है। पृथ्वी के अंत मे जल के भीतर अनत शेषनाग के रूप मे आप 
ही रहते है। देव, गन्धव, दानव तथा त्रिकोक, सब आपके ही सहारे रहते हैं। मैं आपका 
हृदय हूँ, देवी सरस्वती आपकी जिद्दा है। देवता और ब्राह्मण आपके शरीर के रोम है। 
आपकी पलको का उठना ही दिन है और उनका गिरना रात्रि । आपके सस्कार वेद के 
रूप में व्यक्त हुए । सम्पूर्ण जगत्‌ आपका शरीर है| पृथ्वी आपकी स्थिरता है। अग्नि ही 
आपका क्रोध है। चन्द्रमा ही आपकी प्रसन्नता है। प्राचीन काल में आपके द्वारा ही तीन 
पर्गों मे त्रिछोक नाप लिया गया था और उसके बाद बलि को बधन दे कर आप ही ने इन्द्र 


$ युद्धकांड, सर्ग ११९, इलोक १ से ९ तक। | युद्धकाड, सर्ग ११९, इलोक ९ से ११ तक | 
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को स्वर्ग का राजा बनाया था। सीता लक्ष्मी है और आप भगवान्‌ विष्णु है, कृष्ण है 
तथा सम्पूर्ण विश्व की प्रजा के स्वामी है। रावण-बध करने के लिए इस पृथ्वी पर आपने 
मानव-शरीर मे प्रवेश किया था। हम लोगों का वह कार्य आपने करके अपने श्रेष्ठ धर्म- 
रक्षक पद को जगत्‌ के सामने सिद्ध कर दिया है। अब रावण मारा गया। आप प्रसन्नता 
से स्वर्ग चलिए । आपका तेज अव्यर्थ है। आपका पराक्रम कभी व्यर्थ नही होता । आपका 
दर्शन तथा आपका यशोगान अमोध है। ससार में आपके भक्‍त भी सर्बदा अमोघ-शक्ति- 
सम्पन्न होंगे । जो लोग पुराण, पुरुषोत्तम तथा अविचल ब्रह्मा को आपके प्राप्त कर छेगे वे 
भुक्ति और मुक्ति दोनो को अपने लिए करतलगत कर लेगे | ।” 


इस तरह उपनिषदों के विश्वरूप ब्रह्म को अनंत विश्व में व्याप्त राम की तरह 
वाल्मीकि ने भी देखा है | इसी विश्वरूप ब्रह्म को वेदों ने भी देखा है। इसी परम्परा में 
रामानुजाचाय ने माया को ब्रह्म का अग मान कर विश्व को ब्रह्म का शरीर तथा इस 
अनत शरीर मे व्याप्त अनत चेतना को ब्रह्म का अनत चंतन्याश आत्मरूप माना है। उनके 
अनुसार जगत्‌ शरीर की तरह तथा परमात्मा, परब्रह्म, उसमे चेतन्य रूप से व्याप्त 
शरीरी की तरह है, ठीक उसी तरह जिस तरह एक मनुप्य के व्यक्तित्व मे जीवात्मा 
शरीरी है और उसका भौतिक अधिष्ठान शरीर । 


सीता के भूमि-प्रवेश के बाद राम के क्रोध को शान्त करने के लिए उत्त रकाइ में 
ब्रह्म ने उन्हे फिर से स्मरण दिलाया है---इम मुहूर्त दु्धेर्प समर त्व जन्म वेष्णवम्‌ | । 
है दुर्धंष, इस क्षण मे आप विष्णु के अपने मानव रूप अवतार का स्मरण कीजिए।' उन्होने 
यही पर आगे और कहा है--सीता पवित्र और साध्वी है। वह निरन्तर आपके ही ध्यान 
मे मग्न रहती है। आपके आश्रय और अपने तपोबल के प्रभाव से वह आनन्दमग्न हो कर 
सुखपूर्वंक नागलोक जा रही है और स्वर्ग मे लक्ष्मी रूप से आपसे पुन, मिल जाएगी $/ । 


' महाप्रस्थान की सब विधियों को पूर्ण करके सरयू की ओर भगवान्‌ राम चले । 
उनका अग्निहोत्र प्रज्ज्वलित होकर उनके सामने जा रहा था। ब्राह्मण उस अग्निहोत्र के 
साथ थे । उस महापथ पर बाजपेय छत्र शोभित हो रहा था। राम अपनी ब्राह्मी चेतना में 
मग्न थे। उनके दोनों हाथों मे यज्ञीय कुश थे । सूर्य की तरह चमकते हुए तेज के साथ वे 
अपने महरू से निकले | उनके दक्षिण पाइव मे लक्ष्मी, वाम' पादवें में पृथ्वी तथा उनके 
सामने अपने देवरूपों को धारण कर उनके सब अस्त्र-शस्त्र जा रहे थे | ये ही सात्तिक 
देवी शक्तियाँ अस्त्रों का रूप धारण कर जगत्‌ में ब्रह्म के मानव रूप के साथ धर्म की 
स्थापना और दुष्टों का सहार करने के लिए अवतीण्ण होती है। ब्राह्मण-रूप मे वेद भी 
राम के साथ जा रहे थे । सब रक्षिणी गायत्री, <“कार तथा वषटकार यज्ञ तेजस्वी देवरूप 
में उनके साथ थे। सब ऋषि ओर ब्राह्मण स्वर्ग के खुले हुए द्वार की ओर राम के साथ 
जा रहे थे । लक्ष्मण ने इसके पूर्व ही सशरीर स्वर्गारोहण किया था । भरत तथा शत्रुध्न 


कि सकलाकंना»ओ,. 0 >रलजीनमााओ मेटनाञमिनमानन«+कलताअममेला»५४. परम पेलानमममन-- 


है 


$ युद्धकाड, सर्ग ११९, इलोक १२ से ३१ तक। | उत्तरकाड, सर्ग ९८, इलोक १३। 
$ उत्तरकाड, सर्ग ९८, इलोक १४-१५ ॥ 





२८ रामभक्िति शाखा 


दोनो अपने-अपने अग्निहोत्रों को ले कर राम के साथ थे। सब रानिरया, मन्‍्त्री तथा भृत्य- 
वर्ग इस' महाप्रस्थान के लिए राम के साथ थे । अयोध्या की पूरी प्रजा, वानर, भार, 
राक्षस, पशु, पक्षी, कीट, पतग तक आनन्द के अनत सागर में मगन हो कर महाप्रस्थान के 
लिए राम के साथ थे । यह सारा समाज सरयू के तठ पर पहुँच गया । 


ब्रह्मा के साथ सब देवता अपने-अपने विमानों मे आकाश मे छा गये । सब दिशाएँ 
दिव्य तेज से भर गयी । राम सरयू के जल मे आगे बढने छगे । 


इसी समय ब्रह्मा ने कहा-- आगच्छ विष्णों भद्र ते दिष्टया प्राप्तोड्स' राघव । 
स्रातृभि सह देवाभः प्रविशस्व स्विका तनुम। यामिच्छसिमहाबाहो तां तनु प्रविश 
स्विकाम्‌ । वैष्णवी ता महातेजो यद्वाकाश सनातनम्‌ । त्वं हि लोकगतिदेव न त्वा केचित्प्र- 
जानते । ऋते माया विज्यालाक्षी तव पृव॑परिग्रहाम्‌ । त्वामचित्य महद्भूतमक्षय चाजर 
तथा 7 । 


इन पक्तियों में वाल्मीकि के ब्रह्मा ने राघव राम को विष्ण नाम से सबोधित 
करके उनके भाइयों को देवरूप कहा है। यहाँ वाल्मीकि ने विष्णू का ध्यान उनके दो 
शरीरों की ओर आक्रृष्ट किया है--एक विराट तेजयुक्त नारायण का रूप तथा दूसरा अनत 
तेजो का आधार विराद आकाश का अनत रूप । इसमे से पहला सगुण रूप है तथा 
दूसरा निर्गुण । 


पवित्र शील के रूप मे ब्रह्म] की उपासना के लिए उसके सगुण रूप का आधार 

_ नितान्त आवश्यक है। इसीलिए आदर्श की इस भक्तिमयी उपासना के भीतर वाल्मीकि 

ने सगुण की रक्षा अत तक करते हुए उसी से अपने रामायण का उपसहार किया है। 

उन्होने कहा है--- पितामहवच' श्रुत्वा विनिश्चित्य महामति' । विवेश वैष्णव तेज सजरीरः 

सहानूज । ततो विष्णमय देव पृजयन्तिस्म देवता' । साध्या मरुदगणाश्चैव सेन्द्राः 
साम्निपुरोगमा व ।” 


ब्रह्मा ने राम के सामने दो विकल्प रखे थे । एक सगुण शरीर का तथा दूसरा 
अनत व्याथी निर्मुण शरीर का । राम ने निर्गुण शरीर की अपेक्षा नारायण के अपने संगुण 
रूप का ही चुनाव अपने लिए किया । अत. वाल्मीकि की रामायण का प्रारभ ब्रह्म के सगुण 
रूप नारायण से हुआ और अत भी उसी रूप से | सगुण रूप से ही ये चार अवतार हुए 
थे और ये चारो उसी रूप में पुनः परिवर्तित हो कर तदाकार हो गये तथा नारहज्लण के 
उस रूप की उपासना इन्द्र और अग्नि के साथ सब देवताओं ने की । उपासना के लिए 
रूप का आधार परमावश्यक होता है | इस रूप के चुनाव के रहस्य को ध्यान मे रख 
कर ही वाल्मीकि ने इस चुनाव के लिए अपने राम को महामति के विशेषण से 
अलक्ृत किया है। उनके अनुसार आदर्श को साकार करने वाले ब्रह्म के सगुण 
रूप का आधार स्वीकार करने का निश्चय महामतित्व का लक्षण है। इस प्रकार 


अनबन... मानना अप >मजनननओमण जा कम रा] 


7 उत्तरकाड, सर्ग ११०, ब्लोक ८ से १३ तक । | उत्तरकाड, सर्ग ११०, इलोक १२-१३। 


पूर्व परम्प राए २९ 


वाल्मीकि भी भक्ति की साधना में निर्गुण की अपेक्षा सगुण ब्रह्म को ही अधिक महत्त्वपूर्ण 
समझते है । 


वाल्मीकि रामायण का प्रारम्भ ही आदर्श के साथ होता है। मगलाचरण के दो 
ब्छोकों में भी वाल्मीकि लोकरक्षक' आदर्णों की ओर सकेत करते है, पर तीसरे इलोक से, जो 
मुख्य रामायण का प्रथम इलोक है और जहाँ से कथाभाग प्रारम्भ होता है, आदर्शों की 
विराट योजना आरम्भ हो जाती है । स्वाध्याय और तप जीवन के आदर्शों के बीज हे। 
इन्ही में रत नारद मुनि से वाल्मीकि का यह प्रइन आदर्शो का ही प्रश्न है--- कोन्वस्मिस्सा- 
प्रत लोके गुणवान्‌ करच वीयेंवान्‌ । धर्मजरच कृतज्ञरच सत्यवाक्यों दुढब्बरता । चारित्रेण तर 
को युक्त: सर्वभूतेपु को हित. बविद्वान्‌ क:ः क समर्थ इंच कश्चैकप्रियदर्शन, । आत्मवान्‌ को 
जितक्रोधों द्युतिमान्को5नसुयक: । कस्य बिभ्यति देवादच जातरोपस्य सयुगे | । इसी प्रश्न 
में वाल्मीकि ने नारद से एक ऐसे शीलवान्‌ मनृप्य का परिचय चाहा है जो गुणवान्‌, 
वीयंबान्‌, धर्मज्ञ, कृतज्ञ, सत्यवाक, दृढब्नत, चरित्रयुक्त, सं्रभूतहित, विद्वान, समर्थ, सबसे 
सुन्दर, आत्मज्ञानी, जितक्रोध, कान्तिवान्‌ तथा अनसूयक्र हो और युद्धक्षेत्र १" जिसके क्रोब' 
को देख कर देवता भी भयभीत हो जाते हों । इस प्रश्न के प्रारम्भ- ही में वाल्मीकि का 
ध्यान गुणों पर है। लोकमगल विधान की भावना स्वभूतहित' शब्द में हे । आत्मवान्‌ 
शब्द मे आत्मवत्‌ सवंभूतेष्‌' की समत्वयुक्त भावना है । 'धमंज' और सत्यवा|क' शब्द 
इस बात की सूचना देते है कि आदर्श व्यक्ति के सब कार्य विश्वधर्मं और सत्य के द्वारा 
परिचालित होते रहते है । 


वाल्मीकि का उत्तर देते हुए नारद ने उपर्यक्त सब आदर्शों के केन्द्र रम' की ओर 
उनका ध्यान आक्ृष्ट किया और बताया कि राम नियतात्मा, अतुल पराक्रमी, कान्तिवान्‌, 
धैयंशाली, वशी, बुद्धिमान, नीतिवानू, वास्मी, परम' सुन्दर तथा शत्रुविनाशक है। 
नियतात्मा, धैर्य शाली, वशी, और नीतिवान्‌ योद्धा का शत्रु विश्वगत्रु ही हो सकता है, 
इस पर विस्तृत प्रकाश डालने की आवश्यकता नही है | उपर्युक्त विशेषणों के द्वारा राम 
की शक्ति, शील और सौन्दर्य पर समाहित दृष्टि डाली गयी है । नारद ने वाल्मीकि को 
यह भी बताया कि राम धर्मज्ञ, सत्यप्रतिज्ञ, प्रजा के हित में रत रहने वाले, यशस्त्री, 
ज्ञानसम्पन्न, पवित्र, वश्य तथा योगनिष्ठ है। उन्होंने यह भी बताया है कि राम प्रजापति 
के समान सृष्टि करने की शक्ति रखने वाले, सम्पूर्ण जीवलोक के रक्षक तथा धर्म के 
रक्षक है । वे अपने धर्म के तथा स्वजनों के भी रक्षक है । अनत शक्तिवान्‌ होने के कारण 
वाल्मीकि के राम' जीवलोक के रक्षक है तथा शरीरी अवतार होने के कारण कुछ स्वजनों 
की सीमा से भी वे सम्बद्ध है, इसीलिए उनकी भी रक्षा करते है। वे वेदों तथा वेदागों 
के रहस्यों को जानते है । धरनुवेद के ज्ञान की उनमे विशेष योग्यता है। सब शास्त्रों के अर्थ 
और तत्त्व को वे जानते हैं । उनमें अतुलनीय स्मरणशक्ति और प्रतिभा है। वे सर्व लोकप्रिय, 
साधु स्वभाव वाले, तेजस्व्री तथा कार्यकुशल है। वे' सदा सज्जनों के साथ रहते है । आर्य 





£ वाल्मीकि-रामायण, बालकाड, सर्ग १, इलोक २ से ४ तक । 


३० गमभकित गाया 


स्वभाव वाले वे सवंदा सबसे समानता का व्यवहार करते है | ऐसा कोई सद्गुण नही है जो 
उनमे न हो । गाभीर्य में वे समुद्र के समान, धैर्य मे हिमालय की तरह, शक्ति और 
पराक्रम मे विष्णु के समान, चन्द्रमा के समान सुन्दर, क्रोध में प्रलयाग्नि के समान, क्षमा 
मे पृथ्वी के समान, त्याग मे कुबेर के बराबर तथा सत्य के लिए दूसरे धर्मराज की तरह 
है । सत्य को ही वे अपना बल समझते है| । 

इस तरह वाल्मीकि के नारद ने एक आदर्श व्यक्ति में छोकरक्षा और लोकमगल 
विधान के लिए जितने गृणो की आवश्यकता होती है, उन सबको राम के व्यक्तित्व में 
देखा है। अयोध्याकाड मे कैकैयी को समझाते हुए दशरथ ने कहा है-- न वेत्ति राम 
परुषाणि भाषितुम्‌” 7--राम कठोर शब्द बोलना ही नहीं जानते ।' इस तरह वाल्मीकि 
के राम भी सवंथा आदर्श पुरुष है। इसी सिद्धान्त के आधार पर रामायण की आदर्शात्मक 
पृष्ठभूमि को ले कर वाल्मीकि ने अपने ग्रन्थ के भीतर राम' से सम्बद्ध सब आदर्श 
व्यक्तियों के शील की सृष्टि की है | इन्ही आद्शों के माधुये से भक्ति की निरन्तर प्रवाहित होने 
वाली पृष्ठभूमि पर गोस्वामी जी ने अपने मानस में राम, और रामायण के सब आदर 
पात्रों के भीतर शील का निर्माण किया है । 


त्रिदेव मे ब्रह्मा की उपासना बहुत पहले से ही सीमित हो ग ) | इस परिसीमन के 
लिए पुराणो मे कई कारण यत्र-तत्र बिखरे हुए मिलते है । पर अभी भी सावित्री के साथ 
ब्रह्मा की उपासना सावित्री-ब्रतों के अवसर पर होती है । यज्ञों मे भी ब्रह्मा का स्थान रहता 
है । सन्‍्तानाथ विधियों के आरम्भ मे भी ब्रह्मा की उपासना का विधान है | कालिदास ने 
महाराजा दिलीप और उनकी रानी सुदक्षिणा को सन्‍्तानाथ उपासना के लिए भेजने के 
पहले उनसे विधाता की उपासना करायी है। 'अथासम्यच्यं विधातारम्‌ $ की सूचना इसी 
प्रकरण में वे अपने 'रघुवश' में देते है। पर विष्ण और छिव की उपासना मनुष्य के जीवन 
मे उसके प्रत्येक क्षण कें साथ आज तक सम्बद्ध है। साधनारत साधक इनकी उपासना 
अपने प्रत्येक प्राण के साथ करने की इच्छा रखता है। 


इस प्रवृत्ति के अनुसार शव और वैष्णव सम्प्रदाय अपने व्यापक रूप से भारतवर्प 
मे बराबर रहते चले आये है और अपनी दुर्बलता के कारण इन दो बडे-बडे सम्प्रदायों 
में विभक्‍त हो कर उपासना के स्थान पर मनुष्य ने कई बार देप की ही सिद्धि की है। 
इस द्वेष को मिटाने के लिए महामानवों ने इस प्रकार के प्रत्येक युग मे, सर्ववाद और 
अद्वेतवाद की अभेदोपासना के प्रकाश से मनुष्य को अज्ञान की निद्रा से जगाने के स्तुत्य 
प्रथत्न किये है । 


का 


यद्यपि इस तरह की किसी समस्या का स्पष्ट सकेत वाल्मीकि के युग में नहीं 
मिलता, जैसा कि तुलसी के युग मे स्पष्टत' दिखाई पड़ता है, तथापि इतना तो अवध्य 
प्रतीत हीता है कि वाल्मीकि भी वैसे युगो से परिचित थे जिनमे भेदोपासना के आधार 
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पूर्व परम्पराएँ 


हज 
का चित 


पर मानवता विभक्‍त हो गयी थी ओर भद-दुष्टि की सम्भावना को रोकने के लिए 
उन्होने मुख्यत विष्णु से सम्बद्ध अपने इस रामकाव्य से शिव और ब्रह्मा को भी स्ववाद 
और अद्वंतवाद की उदार भाव-साधना के आधार पर समान महत्व के सिहासन पर 
प्रतिष्ठित किया है | वाल्मीकि ने अपनी रामायण में क्रोच-वध के बाद शोक के इलोकत्व 
में परिणत हो जाने पर ब्रह्मा से ही मार्गदर्शन प्राप्त किया है और ये ब्रह्म लोककर्ता, 
महातेजस्वी, चतुर्मुख त्रह्मा ही है । छोकपितामह ब्रह्मा ने वाल्मीकि से कहा है 
कि मेरी इच्छा से ही शोक से पवित्र तुम्हारे हृदय में मरस्वती उत्पन्न हो कर 
इलोक बन गयी है| तुम राम की पावन तथा रमणीय कथा की इलोकमथ्ी सृप्टि करो । 
इस पुण्य कार्य के फल से तुम मेरे लोकों मे निवास करोगे। एंसा कह कर भगवान्‌ बद्या 
अतहित हो गये ६ । इस तरह ब्रह्मा को सबंशवितवान्‌ त्रिदेव के एक घटक की तरह मान 
कर वाल्मीकि ने सम्मान दिया है। रामायण के अत में उत्त रकाइ में भी ब्रह्मा का यह 
महत्व प्रतिपांदित किया गया है। सनन्‍्तानकलोक्र उन्हीं के अधीन दिखाये गये हैं, 
जिनमे सुग्रीव इत्यादि राम के सब भक्त भेजे गये । स्वर्गारोहण के समय छोकपितामह ब द्रा 
ने ही मर्यादा पुरुषोत्तम अनत शक्तिवान्‌ विष्णू के सब कार्यो का उपसहार कराके स्वर्ग 
प्रवेश के लिए उनका स्वागत किया है । 


इसी तरह का महत्त्व वाल्मीकि ने महेश्वर शिव को भी रामायण में दिया है । 
पहले बताया जा चुका है कि शकर की चर्चा वाल्मीकि ने रामायण के मगल इलोक़ में ही 
की है | इसके बाद सब देवताओं के द्वारा रावण का वध करने के लिए विष्णु की स्तुति 
की चर्चा वाल्मीकि ने की है-- ततो देवषिंगन्धर्वा सरुद्रा साप्सरोगण स्तुतिभिदिव्य- 
रूपाभिस्तुष्ट्वुमं धुसूदनम्‌ |_ । यहाँ सब देवताओं, ऋषियों तथा गन्धत्रों के साथ शिव के 
रूप रुद्र से भी नारायण की स्तुति कराके वाल्मीकि ने शिव ओर नारायण की परस्पर 
अनुकूलता प्रदर्शित की है। इसी सर्ग में वाल्मीकि ने उम्रेण तपसा युक्‍ता ददौ शलवर सुताम्‌। 
रुद्रायाप्रतिरूपाय उमा लोकनमस्कृताम्‌ $ कह कर रूद्र को अप्रतिरूप ओर उमत! को 
लोकवन्दनीया रूप मे प्रस्तुत किया है। इस तरह तेजस्वी रुद्र और जगद्वन्धा उमा के विवाह 
की सूचना दे कर वाल्मीकि ने कार्तिकेय के जन्म तक की सब परिस्थितियों का वर्णन किया 
है । इसी प्रकरण मे वाल्मीकि ने शिव के लिए देवदेव”, महादेव”, सर्जलोक' महेश्वर' 
इत्यादि विशेषणों का प्रयोग करके विष्णु के समान ही उनके महत्त्व को भी स्वीकार ओर 
प्रतिपादित किया है * । इसी कथाप्रसग को गोस्वामी जी ने विस्तार के साथ प्रस्तुत करके 
शिव के गौरव को और अधिक महत्त्व प्रदान किया है। बत्रिदेव के गौरव को वाल्मीकि 
के आधार पर ही चित्रित करते हुए गोस्वामी जी ने अपने मौलिक कौगल से उसे एक 
नये ढग से प्रस्तुत किया है। 





£ बालकांड, सर्ग २, इलोक १ से ३८ तक। + बालकॉड, सर्ग १५, इलोक ३२। 
$ बालकांड, सर्ग ३५, इलोक २०। +# बालकांड, सर्ग ३६ और ३७ । 


३२ गमभवित शाखा 


धन॒वद की प्राप्ति के लिए वाल्मीकि के विश्वामित्र ने महादेव की उपासना हिमालय 
में की है। । अयोध्याक्राड से कैकेयी के भवन मे पडे हुए शोकाकुल दशरथ को प्रश्र॒द् 
करने के लिए सुमन्त्र ने उन्हे आशीर्वाद देते हुए कहा है-- सोमसूरयो च काकुत्स्थ शिव- 
वेश्रवणावषि । वरुणशचा रि्निरिद्ररव विजय प्रदिशन्तु ते” 4। वहाँ भी शिव, विजथप्रद देव की 
तरह सुमन्त्र के द्वारा प्रस्तुत किये गये है। शिव का कैलास वाल्मीकि के ध्यान मे निरन्तर 
बना रहता है। उच्च धवल प्रासादों की उपमा उन्होंने बार-बार क्लास से दी है। वन 
जाने के समय राम को मगलविधि के अत में वाल्मीकि की कौसल्या ने कहा है--- मयाचिता 
देवगणाः शिवादयों महषेयो भूतगणाः: सुरोरगा । अभिप्रयातस्य वन चिराय ते हितानि 
काक्षन्तु दिशश्च रावव'$-- शिव इत्यादि देवगण, मह॒िगण, भूतगण (पच्रमहाभूत) सुर तया 
नागगण मेरे द्वारा पूजित हुए है। वे तथा सब दिशाएँ चिरकाल तक वन में रहने के समय 
तुम्हारे लिए मगल कामना करें| यहाँ भी वाल्मीकि की कौसल्या शिव को 
नही भूलती । 


अरण्यकाड में भी सुतीक्षण के आश्रम में सुरेश्वर महादेव” आ कर उन्हे तपस्या के 
' परिणामस्वरूप सब पुण्यलोको की प्राप्ति की सूचना दे जाते है। सुतीक्ष्ण ने राम से कहा 
हैं-- उपागम्य च में देवो महादेव सुरेह्वर । सर्वानूलोकान्‌ जितानाह मम पुण्येन कमंणा 
देव, महादेव, सुरेद्वर ने मेरे पास आ कर कहा कि मैने अपने पवित्र कर्मो से सब लछोकों 
को जीत लिया है । इसी काड में राम से जटाय ने प्रजापतियों के नामों की चर्चा करते 
हुए स्थाणु का नाम भी बताया है । ये स्थागू शिव ही है। अदिति से रुद्रों की उत्पत्ति की 
चर्चा भी जटायु ने की है । ये रुद्र शित्र के ही रूप है$। इसी काड में पचवटी में गोदावरी 
मे राम, सीता और लक्ष्मण ने जब प्रथम बार स्तान क्रिया तब उनकी तुलना वाल्मीकि ने 
शिव, उमा तथा नन्‍्दी से की है-- कृताभिषे कः स' रराज राम: सीताद्वितीय: सह लक्ष्मगेन । 
क्ृताभिषेकस्त्वगराज पुत्र्या रुद्र; सनदिभंगवानिवेश: ५ । सीता और लक्ष्मण के स्लाथ स्नान 
कर लेने पर राम इस प्रकार शोभित हुए, जेसे शल-पुत्री और नन्‍दी के साथ स्नान करके 
भगवान्‌ शिव शोभित होते है'। शिव में सम्बद्ध अन्तकेथाओं के सकेत भी वाल्मीकि ने 
बराबर दिये है। खर के वध का वर्णन करते हुए वाल्मीकि ने लिखा है--“स पपात 
खरो भूमौ दह यमान: शराग्निना । रुद्रेणेव विनिर्दग्ध: व्वेतारण्यये ययाधक ” “बाण की अग्नि 
से जल कर खर इस तरह भूमि पर गिरा जिस तरह रुद्र के द्वारा जलाया जा कर इवेतवन 
मे अधकासुर गिरा + | 

किप्किधाकाड में भी वाल्मीकि ने जकर की चर्चा के लिए स्थान बना लिया है। 


हक. 


जिस दुदुभि राक्षस के द्वारा बालि को मारा हुआ समझ कर सुग्रीव ने गुफा का द्वार बन्द 
$ बालकाड, सर्ग ५५, इलोक १२९। +| अयोध्याकाड, सर्ग १४, इलोक ५१ के बाद । 
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पूर्व परम्पराएँ ३३ 


कर दिया था वही अपने युद्वोन्‍्माद के कारण छडने के छिए योद्धा दूँढता हुआ चला आ 
रहा था। उसके युद्धाह्वान से अस्त हो कर समुद्र ने ददुभि से कहा--- समर्थों नास्मिते 
दातु युद्ध युद्धविशारद । श्रूयता त्वभिधास्यामि यस्ते युद्ध प्रदास्यति । शैलराजों महाराष्ये 
तपस्विशरण परम्‌ | शकरइ्वशणुरों नाम्ना हिमवानिति विश्वुतः महा प्रसवोवेत्रों बहुकदर 
निर्मर: । स समर्थस्तव प्रीतिमतुला कर्तुमहति | ।” है युद्ध विधारद, मैं तुमसे युद्ध करने मे 
समर्थ नही हूँ । जो तुम्हे युद्धकरडा का उपहार दे सकता है उसका नाम सुनों। महावन भे 
तपस्वियों को अनन्य शरण देने वाला बडे-बड़े निर्श रो, प्रपातों और गुफाओं बाज़ा परत 
जो शिव का इ्वशुर है और हिमवान्‌ नाम से विश्रुत है, वही तुम्डे यूद्वक्रीडा से पूर्ण 
सन्‍्तुष्ट कर सकता है। यहाँ समुद्र ने हिमवान्‌ का परिचय शकरइवबण॒र' कह कर दिया है । 
इस बहाने से शव वातावरण वाल्मीकि ने यहाँ भी उत्पन्न का दिय। हे | इपी काठ में 
सुग्रीव के आदेश से पृथ्वी भर के वानरो की सेना एकत्रित करने के प्रकरण में हिमालय 
पर एक प्रभावशाली माहेश्वर यज्ञ की भी चर्चा वाल्मीकि ने की है--“ये तु त्यरमितु याता 
वानरा' सर्ववानरान्‌ | ते वीरा हिमवच्छेले ददशुस्त महाद्रमम्‌ । तस्मितन्गिरिवरे पुण्ये ग्जों 
माहेश्वर पुरा । सर्वदेवमनस्तोपों बमूव सुमतोरम. । अन्ननिष्पन्दयातानि मूलानि क्र फलानि 
च। अमृतस्वादुकल्पानि ददुशुस्तत्र वानरा' । तदन्लसभव दिव्य फल मूल मनोहरम्‌ | य. 
कश्चित्सकृददनाति मास भवति तपित  |--जो वानर सब बानरों को शीक्वता से ले आने 
के लिए गये थे, उन्होंने हिमालय पर उस विग्याल वृक्ष को देखा, जिसके पास प्राचीन 
काल में सब देवताओं को तुष्ट करने वाला पवित्र माहेश्वर यज्ञ हुआ था। इस' यज्ञ के 
अन्न के रस से उत्पन्न, अमृत के समान स्वाद वाले मूलों और फलो को वानरों ने देखा। 
उस अन्न से उत्पन्न दिव्य और सुन्दर फल तथा मूल को जो एक बार भी खा लेता हे उसे 
इतनी तृप्ति और पुष्टि प्राप्त हो जाती है कि एक मास तक भोजन करने की आवश्यकता 
नही रहती ।” 


इस तरह इस महाप्रभावशाली माहेश्वर यज्ञ की चर्चा करके वाल्मीकि ने इस पूरे 
कांड के अवशिष्ट ३० सर्गो तक व्याप्त रहने वाला शैंव वातावरण उत्पन्न कर लिया है । 


सुन्दरकांड में भी सीता की खोज मे एक बार असफल हो कर अवशिष्ट अशोक 
वाटिका में दुबारा खोजने की तैयारी करते हुए हनुमान ने रुद्र को नमस्कार करके प्रस्थान 
करने का सकलप किया है। वाल्मीकि के हनुमान कहते है---“अशोकवरनिका चापि महतीय 
महाद्रुमा । इमामधिगमिष्यामि नहीय विचिता मया। वसुन्रद्रास्तथादित्यानश्विनों महतो5पि 
च। नमस्कृत्वा गमिष्यामि रक्षता शोकवर्धंन. । यहाँ वसुओ, रुद्रों, आदित्यो, अश्विनी 
और कुमार तथा मझरुतों को नमस्कार करने का निदचय हनुमान्‌ ने किया है। अशोक- 
वाटिका की ओर प्रस्थान करते हुए उन्होंने नमस्कार किया-- नमी5स्तु रामाय से 
लक्ष्मणाय देव्ये च तस्यी जनकात्मजाये । नमोस्तु रुदेंद्रयमानिलेम्यों नमोस्तु चद्रारित- 


६ वाल्मीकि-रामायण किष्किधाकाड, सर्ग ११, इलोक ११ से १३ तक । _ किष्किधाकाड, 
सर्ग ३७, इलोक २७ से ३० तक । 


रेड रामभक्ति शाखा 


मरुद्‌गणे भय: (--यहाँ हनुमान्‌ ने राम, सीता, लक्ष्मण, रुंद्र, इन्द्र, यम, अनिल, अग्नि, चन्द्र 
तथा मरुदगण को नमस्कार किया है । 
इसके बाद सीता के मिल जाने पर उनसे परिचय पूछते हुए भी वाल्मीकि के 


४० । 


हनुमान कहते है--'का त्व भवसि रुद्राणा मरता वा वरानने +-- आप कौन है ? रुद्रो या 
मरुतों के कुल की तो नही है ?” यहाँ भी वाल्मीकि को शिव के रूप रुद्रों का ध्यान है। 


अशोक वाटिका का विनाश करते हुए जब हनुमान्‌ बहुत से राक्षसों के साथ रावण 
के पुत्र अक्ष को मार कर अत मे ब्रह्मास्त्र से बद्ध होना स्वीकार करके रावण के सामने 
लाये गये तब उन्हे देख कर रावण बडे सन्‍्देह मे पड गया। उसकी दशा का वर्णन करते 
हुए वाल्मीकि ने लिखा है--- शकाहतात्मा दध्यौस. कपीन्द्र तेजसा वृतम्‌ । किमेष भगवान्नदी 
भवेत्‌ साक्षादिहागत '$। तेज से आवृत कपीनद्र को देख कर रावण बहुत शकाकुल हो गया 
और उसने सोचा कि साक्षात्‌ भगवान्‌ नन्‍दी ही तो यहाँ नही चले आये है। शकर के गण 
नन्‍्दी के प्रति रावण की श्रद्धा की व्यजना करके वाल्मीकि ने यहाँ शव वातावरण फिर से 
उत्पन्न कर लिया है । 


लकाकाड मे इन्द्रजित्‌ के द्वारा किये गये माहेश्वर यज्ञ और उससे प्राप्त शक्ति की 
चर्चा रावण के मन्त्रियों ने उसे उत्साहित करने के लिए की है #। इसी कांड से राम' और 
लक्ष्मण मे विष्णु का अश देखना वाल्मीकि ने पुन प्रारम्भ किया है। रावण की शक्ति 
लगने पर वाल्मीकि के लक्ष्मण ने अपने को विष्णू के अतकित अश की तरह स्मरण किया 
और इसी प्रभाव से रावण उन्हे पृथ्वी पर गिर जाने के बाद उठा न सका 8 | यही पर 
राम को भी विष्णु के अनिबंचनीय अश से अपनी उत्पत्ति का स्मरण ही आता है »« । अत. 
वाल्मीकि के प्रायः सब काडो में शैव-बंष्णव वातावरण साथ-साथ चलते है । 

इसी सर्ग में हनुमान्‌ जब मृत-सजीवनी इत्यादि बूटियों को लाने हिमालय गये तब 
वहाँ के लास मे उन्होंने शकर के धनुष को देखा । इस चर्चा से वाल्मीकि ने अपने पाठकों 
की कल्पना में शिव को पुन' जागृत कर लिया है+ | इसके बाद राम, लक्ष्मण तथा वानर 
सेना के स्वस्थ हो जाने पर रात्रियुद्ध मे रावण के क्रोध क्री चर्चा करते हुए उसके क॒ुद्ध 
रूप की वाल्म्रीकि ने रुद्र से तुलना की है* । इसी काड मे मेघनाद के द्वारा माहेश्वरास्त्र 
के प्रयोग की चर्चा की गयी है) । मेघनाद की मृत्यु का समाचार पा कर क्रुद्ध रावण के 
मुख को तुलना वाल्मीकि ने पुनः रुद्र के रूप से की है| । रावण की मृत्यु के पहले 
अगस्त्य ऋषि ने आ कर राम को आदित्यहृदय स्तोत्र दिया है । उस स्तोत्र में ब्रह्मा, 
विष्णु, शिव, स्कन्द, प्रजापति, महेन्द्र, धनद, काल, यम', सोम, वरुण इत्यादि आदित्य के 





| सुन्दरकाड, सर्ग १२, इलोक ५४-५५ और ५८ । _ सुन्दरकाड, सर्ग ६, इलोक ६ 
$ सुन्दरकाड, सर्ग ५०, इलोक २। * युद्धकाड, सर्ग ७, इलोक १८। ४  युद्धकाड, 
सर्ग ५९, इलोक ११० से ११२ तक। »< युद्धकाड, सर्ग ५९, इलोक १२० । + युद्धकाड, 
सर्ग ७४, इलोक ४५। “ युद्धकाड, सर्ग ७५, इलोक ४५। १ युद्धकांड, सर्ग ९१, इलोक 
५५ और ६० । [७ युद्धकांड, सर्ग ९३, इलोक २१। 


पूर्व परम्पराएँ रे 


रूप माने गये है । इस आदित्य हृदय में भी वाल्मीकि ने शत वातावरण की रक्षा शिन्र, 
स्कन्द, ईशान के नामस्मरण से कर ली है | । 

रावण-वध के बाद सीता ने अग्नि-परीक्षा देने के लिए जब चिलारोंहण किया, 
उस समय ब्रह्मा इत्यादि सब देवताओं के साथ वाल्मीकि की रामाय्रण में 'विनयन वरप ध्वज 
महादेव” भी आ कर सीता के शुद्ध चरित्र की गवाही देते है; । यहा शिव तथा विष्णु 
की एकता की घोषणा सर्ववाद के आधार पर देवताओं ने की है, राम को सर्वदेवमंतर 
मान कर उन्होने राम को रुद्रों मे अप्टम रुद्र माना है $ | इसी प्रकरण में मटेश्बर शिव 
ने राम से विमानस्थ दशरथ की भेट करायी । । अयोध्या पहुंचने के पहले भरत के पास 
अपने वापस लौटने का समाचार भेजते हुए राम ने शिव के द्वारा प्राप्ण इस सहायता की 
जानकारी भी भरत को करायी ४ । 

अपने इस वौष्णव ग्रन्थ के उत्तरकाद में भी वाल्मीकि ने रामायण का उपसहार 
करते हुए शव वातावरण का भी उपसहार किया है, और इसीलिए उस काट में पर्याप्त शैत 
वातावरण उत्पन्न कर लिया हे । इस काइ में सुकेश राक्षस को शिव ने आकाशगामी नगर 
दिया है ८ । सुकेश के पुत्र माली, सुमाछी, माल्यवान्‌ के अत्याचारों से उद्विग्न हो कर 
देवताओं और ऋषियों ने देवदेव महेश्वर से सहायता की प्रार्थना की है। उस प्रकरण में 
वाल्मीकि ने शिव को कामारि, जतिपुरारि और वरिकोचन विशेषणों के साथ जगत्‌ की 
सृप्टि और उसका सहार करने वाला, अजन्मा और अव्यक्तस्वरूप, सब छोको का आधार 
तथा परम गुरु माना है+। इस तरह विष्णु के सत्र विशेषण यहाँ शिव को भी दे कर 
उन दोनों में वाल्मीकि ने अभेद दर्शन की सिद्धि की है । इसी काड़ में वाल्मीकि ने अमस्त्य 
और राम के वार्तालाप के समय अगस्त्य के द्वारा बताये हुए इतिहास मे रावण के भाई 
कुबेर के द्वारा रावण के देवद्रोह को शान्‍त करने के लिए उसके पास भेजे गये दूत' से यह 
सवाद रावण को दिलाया है कि रुद्द का ब्रत करने के प्रभाव से मेरे सम्मब जब उमा 
महेश्वर प्रकट हुए तब दुर्योग से मरी दाहिनी आँख वासना से प्रेरित हो कर उम्रा पर 
पडी और पीली हो कर निष्किम् हो गयी । बाद मे शिव के द्वारा निर्मित समवार ब्रत 
करने से मैने शिव की कृपा प्राप्त कर ली । देवद्रोह विनाश का कारण बनता है । पर 
मदान्ध रावण पर इसका कोई प्रभाव नही पडा ४ । 

इसी प्रकरण में रावण का इतिहास बताते हुए अगस्त्य ने राम से यह भी बताया 
है कि शिव के क्रीडास्थल कैलास के प्रतिपिद्ध क्षेत्र मे रावण सैन्य पहुँचा । नन्‍्दीश्वर ने 
उसे आगे बढने से रोबा और रावण ने नन्दीदवर की आज्ञा की अवहेलना करते हुए उनकी 
बानराकृति का उपहास किया | छकुद्ध नन्दीश्वर ने वानरों के द्वारा उसकी मृत्यु होने का 
| युद्धकाड, सर्ग १०५, इलोक ८। + युद्धकाड, सर्ग ११९, इलोक ३। $ युद्धकाड, सर्गे 
११९, इलोक ८। # युद्धकाड, सगे १२१, इलोक १ से ८ तक | $ युद्धकाड, सर्ग १२७, 
इलोक ११॥। /»८ उत्तरकॉड, सर्ग ४, इलोक २७ से ३२ तक । + उत्तरकाड, सर्ग ५, इलोक 
१०२ । “ उत्तरकाड, स १३, इलोक ११ से ३१। 


३५ रामभवित शाखा 


शाप दिया | कैलास पर रखा हुआ कुबेर का पुष्पक विमान जब रावण की आजा से नहीं 
चला तब उसने कलास को ही उठा कर शिव का अपमान करना चाहा । उठते हुए 
कैलास को शिव ने अगठे से स्पर्श किया और रावण की भुजाएँ स्तब्ध हो गत्री । पीछा 
से वह चिल्ला-चिल्ला कर रोने लगा | अत मे मन्त्रियों के परामश्श से उसने महादेव को 
प्रसन्न कर लिया । इस रोने की घटना के कारण शिव ने रावण नाम से उसका नामकरण 
किया । रावण ने मनुष्य और वानरों को छोड और लोगों से अपनी अवध्यता का वरदान, 
चन्द्रहास' खड़ग तथा पुष्पक विमान शिव के द्वारा प्राप्त क्रिया | । इस प्रकरण से भी 
वाल्मी कि ने अपने वैष्णव काव्य मे शिव को देवश्रेष्ठ बता कर उनके प्रभाव को विए्णु 
के प्रभाव के साथ समन्वित कर लिया है । 

अगस्त्य के द्वारा राम से इतिहास-वर्गन के इसी प्रकरण में यम-रावण युद्ध का 
वर्णन करते हुए अप्रस्तुत विधान के रूप में अगस्त्य ने त्रिपुरासुर और शकर के युद्ध की 
ओर सकेत करके शव वातावरण के प्रवाह की रक्षा की है।। इसी काड में वाल्मीकि 
के भागंव ऋषि ने शिव से प्राप्त मधु राक्षस के शूल की चर्चा की है और यह ब्ता कर 
कि उसके पुत्र लवणासुर ने वह शूल उससे प्राप्त करके बडा अत्याचार आरम्भ कर दिया 
है, उन्होने राम से रक्षा की प्रायंना की है और राम के आदेश से शत्रुघ्न ने उसका वध 
किया है $ | 

इस प्रकरण से भी शव वातावरण की रक्षा हुई है और शिव की अमोघ शक्तियों 
का विकास आगे बढाया गया है । 


इस काड में अह्वमेध यज्ञ का प्रभाव बताते हुए राम ने लक्ष्मण से प्रजापति कर्दम' 
के पुत्र वाह्नलीक देश के राजा इल की चर्चा की है| शिव के स्त्रीवन मे जा कर इल भी 
स्त्री हो कर इला हो गये और शिव तथा पावती की कृपा से एक मास स्त्री तथा एक 
मास पुरुष रहने का वर प्राप्त किया | अत में अपने पिता कर्दम, भृगु के पुत्र यवन तथा 
अन्य ऋषियों की सहायता से अश्वमेध यज्ञ करके स्थायी पुरुषत्व को इल ने प्राप्त कर 
लिया | इल के पिता कर्दम ने ऋषियों से कहा--“द्विजा. शुणुत मद्वाक्य यच्छरेय 
पाथिवस्य हि । नान्‍य पर्यामि भेषज्यमतरा वृषभध्वजम्‌ ।” हे ब्राह्मगो, राजा इल के 
लिए शिव के अतिरिक्त कोई दूसरा उपचार नही दिखाई पडता । इस घटना को बता कर 
भगवान्‌ राम ने लक्ष्मण से कहा-- कदंमेन व युक्तास्तु सर्वे एव द्विजपेंभा । रोचयतिस्म 
त यज्ञ रुद्रस्याराधन प्रति/--कर्दम' के द्वारा ऐसा कहा जाने पर श्रेष्ठ ब्राह्मणों ने 
अव्वमेध यज्ञ को ही रुद्र की आराधना का उत्तम उपाय निश्चित किया |” अश्वमेध की 
समाप्ति की चर्चा करते हुए राम ने लक्ष्मण से कहा है--अथ यज्ञे समाप्ते तु प्रीत 
परमया मुदा । उमापतिदिजान्सर्वानुवाच इलसन्निधौ। प्रीतोस्मि हयमेधेन भकतया च॑ 
द्विजसत्तमा'---यज्ञ की समाप्ति पर परम प्रसन्न उमापति ने ब्राह्मणों से कहा--अश्वमेध 


| उत्तरकाड, सर्ग १६, इलोक ८ से ४९ तक । | उत्तरकाड, सर्ग २२, इलोक ४१ । 
$ उत्तरकाड, सर्ग ६१९ और ६२ । 


है 
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यज्ञ और तुम्हारी भक्ति से मै प्रसन्न हूँ । इसके बाद शिव ने इल को निरन्तर स्थायी 
रहने वाला पुरुपत्व प्रदान किया; । 

इस तरह लक्ष्मण से चर्चा करने के बाद राम ने वसिप्ठ, वामदेव, जाव्ालि, तथा 
कद्यप इत्यादि ऋषियो से अश्वमेध यज्ञ कराने की प्राथंना की | इस नित्य की सुचना 
दे कर वाल्मीकि ने लिखा है-- तिडइपि रामस्प तच्छरुत्वा नमस्कृत्वा वृपध्व जम्‌ । अश्वमेध 
द्विजा सर्वे पूजयन्तिस्म सर्वश |--राम से एसा सुन कर ब्राह्मणों ने वृषध्वज शिव को 
नमस्कार किया और अद्वमेध की अचंना की ।' 

इस तरह राम को शिवोपासक की तरह वाल्मीकि ने भी प्रस्तुत किया हे और 
समन्वय का यही वातावरण गोस्वामी जी के साहित्य में अधिक महत्त्वपूर्ण ढंग मे प्रस्तुत 
किया गया है । अपने इस वैष्णव काव्य में राम के जीवन के आरम्म से अत तक वाल्मीकि 
ने शव वातावरण की भी रक्षा की है । यहाँ तक कि सीता के पाताल-प्रवेश और शपथ 
के समय भी सब देवताओं के साथ रुद्र भी आये हुए है$। इस तरह भक्ति-साधना के 
क्षेत्र मे अद्वेत बुद्धि को स्थान दे कर मानव चेतना को अभेद-दर्शन के द्वारा वाल्मीकि ने 
भी परमोच्च उदारता का आदर्श दिया था और इसी आदर्श का एक विस्तृत और अधिक 
स्पष्ट रूप गोस्वामी जी ने अपने साहित्य के द्वारा प्रस्तुत किया है । 


वाल्मीकि के पव॑त के समान व्यक्तित्व से जो कथानदी निकल कर रामसागर तक 
प्रवाहित हुई, उसका स्रोत कभी सूखा नहीं । वैसे तो रामायण का ख्रोत वाल्मीकि से भी 
प्राचीन है । लोकिक सस्क्ृत भाषा के इस कवि के पहुले भी वेद ओर उपनिपद्‌ के ऋषियों 
ने भी राम की चर्चा की है। आज से चार सौ वर्ष पूर्व महाभारत के टीकाकार नीलकठ 
चतुधं र ने वेदों के भीतर मिलने वाले राम-सम्बन्धी मन्‍्त्रों को सगृहीत करके मत्र रामायण' 
की रचना की । पर वेदों के बाद वाल्मीकि ने तो रामायण की पवित्र, धवक और 
अजवती गगा ही बहा दी | महाभारत ओर अन्य पुराणों मे भी राम के जीवन की चर्चा 
रामायण के क्रम से ही दिखाई पड़ती है । जेन और बौद्ध साहित्यों मे भी राम वर्चा है | बौद्ध 
साहित्य मे तो दशरथ जातक एक स्वततन्न जातक ही है जिसमे रामचर्चा एक दृष्टिकोण से की 
गयी है । इनके अतिरिक्त कालिदास, भवभूति, भतृमेठ, मुरारि इत्यादि सस्क्ृत कवियों की 
परम्परा में राम साहित्य का बडा सुन्दर प्रवाह एक स्वस्थ गति से आगे बढता चला आया है। 
यद्यपि तमिल देश के बारह आलवार सतो का समय भी बहुत प्राचीन माना जाता है, 
तब भी यह समय सातवी से ले कर दसवी शताब्दी से अधिक अर्वाचीन तो कदापि नहीं 
है । डा० जे० एन्‌० फाकुंहर, एम्‌०ए०, डी० लिट ० भी यही समय आलवारो का 
मानते है # । 

इन आलवारों मे शठकोप या नम्मालवार पाँचवें आलवार संत थे । इनके ग्रन्थ 
तिरुवाय मोलि के संस्कृत अनुवाद सहस्नगीति मे रामसम्बन्धी ये पक्तियाँ है--. दुःख मात्रो- 


$ उत्तरकांड, सर्ग 2८९ और ९० । _ उत्तरकाड, सर्ग ९० और ९१। $ उत्तरकाड, सर्ग 
९७, इलोक ७। % आउट लाइन्स-ऑफ़ द रिलीजप लिटरेचर ऑफ इंडिया, पृष्ठ १८८ । 
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त्पादक सदसत्‌ कर्मभूत तद्रहित उच्च स्थितमेक ज्योतिः लोकान्‌ सप्त निगीर्योदीर्ण वन्त 
मोहहेत्वापकर्ष णकर्तृबमभटाना क्रूरविषमच्युत दशरथस्य सुत त॑ बिना अन्यशरणवान्‌ 
नास्मि--सत्‌ और असत्‌ कर्मों का समुदाय केवल दुख ही उत्पन्न करता है। उससे 
रहित और उसे अतिक्रान्त करके स्थित रहने वाली एक ज्योति है, जो सात लोको को 
अतिक्रान्त करके उनके ऊपर उठ रही है। बह ज्योति अज्ञान मे बँधे हुए जीवों को घमीट 
कर ले जाने वाले यम-दूतों के लिए ऋर विष के समान है। वह ज्योति अच्युत है । उसकी 
अनत शक्ति कभी कम नहीं होती। वही ज्योति दशरथ के पुत्र राम है। उन्हे छोड मै 
किसी दूसरे की शरण में नहीं जाता ।” इन पक्तियों से यह स्पष्ट हो जाता है कि शठकोप 
आलवार शामभक्‍त ही थे । कहा जाता है कि तमिल भाषा के सर्वश्रेष्ठ कवि कबन्‌ की 
रामायण को भगवान्‌ रगनाथ ने तब तक स्वीकार नहीं किया जब तक आरम्भ मे उन्होंने 
शठकोप की स्तुति नहीं की | । 

केरल देश के राजा भक्त कुलशेखर सातवे प्रसिद्ध आलवार सत हो गये है । एक बार 
ये रामायण की कथा सुन रहे थे । खरदूषण के साथ रामयुद्ध के वर्णन मे जब उन्होंने वाल्मीकि 
का यह इलोक सुना--' चतुर्दे शसहस्नाणि राक्षसा भीमकरमं णा एकइ्च रामो धर्मात्मा कथ युद्ध 
करिष्यति/$-- भयानक कर्म करने वाले चौदह सहस्र राक्षसों से धर्मात्मा राम अकेले युद्ध 
कैसे करेगे', तब अपनी तन्मयता में उन्होंने अपने सेनापति को राम की तरफ से राक्षसो से 
युद्ध करने के लिए तुरन्त तैयार हो जाने को कहा, पर जब कथावाचक ने यह सुनाया कि 
भगवान्‌ राम ने सब राक्षसों का अत कर दिया, तब उन्हे शान्ति मिली # । अत: आलवार 
सतों मे भी राम-भक्ति की परम्परा चछ रही थी और उसका आधार-साहित्य' वाल्मीकि- 
रामायण ही था । 


शठकोप की शिष्य-परम्परा मे रगनाथ मुनि (ई० ८२४-९२४ ई०) का 
न्यायतत्त्व ग्रन्थ विशिष्टाहैत सम्प्रदाय का प्रथम मान्य ग्रन्थ है। रगनाथ मुनि त्रिचनापल्‍ली 
के श्रीरगम्‌ की गद्दी के प्रथम आचाये हुए8। रगनाथ मूनि के बाद पुडरीकाक्ष और 
राममिश्र श्रीरगम्‌ की गद्दी पर आये । राममिश्र नाम ही उन परिवारों पर रामभक्ति का 
प्रभाव सूचित करता है । आलबदार यामुनाचाये को राजसी वैभव की लिप्तता से हटा कर 
भक्ति की ओर लाने वाले राममिश्र ही है। राममिश्र के बाद रगनाथ मुनि के पौतन्र यही 
यामुनाचार्य श्रीरगम्‌ की गद्दी पर आये । ये भी विशिष्टाद्वैत सम्प्रदाय के साहित्यनिर्माता, 
प्रसिद्ध आचाय॑ है। 

वेष्णव मत के सर्वश्रेष्ठ आचार्य रामानुज (ई० १०७४-११३७) इन्ही यामुना- 
चार्य जी के पौत्र श्री शेल जी के भानजे थे। रामानुज ने मुख्यतः नारायण की भक्ति का 
| डा० बलदेव उपाध्याय, भागवत सम्प्रदाय, पृष्ठ २६१-२६२। [ डा० बलदेव 
उपाध्याय, भागवत सम्प्रदाय, पृष्ठ १९०। $ अरण्यकाड, सर्ग २४, इलोक २३। 
+ डा० बलदेव उपाध्याय भागवत सम्प्रदाय, पृष्ठ १९५२॥ $ डा० बलदेव उपाध्याय, 
भागवत सम्प्रदाय, पृष्ठ २०० । 
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प्रचार किया, पर उन्होंने अपने गद्यात्मक स्तोत्रों में काकुत्स्य नाम से राम की स्तुति की 
है । आचार्य रामानज का नाम भी राम के साथ होने के कारण रामभक्िति का सकेत देता 
है | यदि इनके द्वारा लिखे हुए राम के स्तोत्र न भी होते तब भी कंबल उनका नाम ही 
रामभक्ति का सक्रत देने को पर्याप्त होता । व्यकटादि के तिरुपति का रामसन्दिर रामा- 
नुज के व्यकटादि मठ का है | व्यकटादि की श्रीवे्णव गद्टी दूसरी प्रवान गद्गी है | यह 
भी श्रीवेष्णव सम्प्रदाय मे रामोपासना के महत्व को पर्याप्त प्रदर्शित करती हे । भगवान्‌ 
श्रीकृष्ण नें जिस वैष्णव तत्त्व का उपवेश श्री (लक्ष्मी) को दिया, बही श्री” के द्वारा 
प्रचारित हो कर श्रीबंप्णव सम्प्रदाय हुआ । 

आचार्य रामानुज के बाद चौदहवी शताब्दी में प्रसिद्ध श्री वैष्णव आवाय वेदान्त 
देशिक हुए । इस शताब्दी के मध्य के बाद वे श्रीरगम्‌ की गद्टी पर आगे । उपासना के 
पथ पर गुरु के महत्व को समझाने के लिए उन्होंवे रामायण की कबा का उपयोग किया 
है । उनके अनुसार जानकी जीव है, हनुमान्‌ गुरु है, छलका शरीर है जिसमे जानकीरूपी 
जीव बन्द रहता है । लका के राक्षस, दर्प से प्रचढ दस इन्द्रियों की प्रवुत्तिया और मन हे, 
जो रूकारूपी शरीर में रहते है ओर जानक्रीरूपी जीव को घेरे रहते हे। छलका के चारो 
तरफ का समुद्र देह को घेरे रहने वाला भवसिन्‍्ध्‌ है। राम परमात्मा हैं। हनुमान्‌-रूपी 
गुरु जब जानकी-रूपी जीव को परमात्मा राम का सदेश देता है तब जीव के मन का भार 
हल्का हो जाता है। उसकी भवपीडा कम हो जाती है और गुरु की बतायी हुई साधना के 
द्वारा अपने हृदय पर भगवान्‌ की मुद्रा लगा कर उसे वह प्राप्त कर छेता है | । 

आचायं वेदान्त देशिक के बाद रामभक्त के प्रसिद्ध प्रचारक आचार्य रामानन्द का 
समय आता है, परन्तु डा० बलदेव उपाध्याय, रामभक्ति के प्रचार के विकास मे, 
रामानन्द जी के गुरु स्वामी राघवानन्द जी को एक महत्त्वपूर्ण कडी मानते है। उनके 
अनुसार मध्यकालीन धामिक आन्दोलन के इतिहास का परिचय स्वामी राधवानन्द जी 
के परिचय के बिना कथमपि पूरा नही हो सकता । उपाध्याय जी के अनुसार ये रामानुज 
सम्प्रदाय के महात्मा तथा योग-विद्या के पारगत पडित माने जाते थे । एक किवदन्ती के 
अनुसार राघवानन्द जी ने, अपनी योग-विद्या के बल से, स्वामी रामानन्द्र जी को मृत्यु- 
योग से बचाया था+ । 


स्वामी राघवानन्द जी के विषय मे अपना मत देते हुए नाभादास' जी ने कहा है-- 
“देवाचारज दुतिय महामहिमा हरियानद । तस्य राघवानद भये भकतन को मानद । पत्रावलब 
करी बस कासी स्थाईं। चारी बरन आश्रम सब ही को भक्ति दृढाई । तिनके रामानद प्रगट 
विध्वमगल जिन वपु धरयो। रामानुज पद्धति प्रताप अबनी अमृत ह्लै अनुसर्‌यों $ ।” 

अनत स्वामी की हरिभक्ति सिन्धुवेला' में भी राघवानन्द जी के छिए एक बहुत 
सुन्दर वन्दना-इलोक मिलता है -- बन्दे श्री राघवाचार्य रामानुजकुलोदभवम्‌ । याम्यादुत्त- 





_ डा० बलदेव उपायाय भागवत सम्प्रदाय, पृष्ठ २१९। _ डा० बलदेव उपाध्याय भागवत 
सम्प्रदाय, पृष्ठ २४३ । $ भकक्‍तमाल, छप्पय ३०। 


४० रामभक्ति शाखा 


रमागत्य राममत्रप्रचारकम्‌ | ।” इससे यह निश्चित हो जाता है कि राघवानन्द जी 
रामानुज के कुल मे उत्पन्न हुए थे और दक्षिण से आ कर उन्होंने उत्तर मे राममन्त्र का 
प्रचार किया था । राघवानन्द जी का नाम भी उनकी राघवभक्ति की गवाही देता है, 
क्योंकि आचार्यो के नाम प्रायः उनके सम्प्रदाय की मान्यताओं के अनुरूप ही हुआ करते 
थे । राघवानन्द जी काशी मे पचगगा घाट पर रहते थे । रामानन्द जी को इन्होंने अपना 
मत्रशिष्य बनाया था । उनके नाम से एक गढी का ध्वसावशंध पचगगा घाट पर आज 
भी अवशिष्ट है। नागरी प्रचारिणी के हस्तलेख-सग्रह में राघवानन्द जी का सिद्धान्त 
तन्मात्रा' ग्रन्थ सगृहीत है। यह छोटा-सा ग्रन्थ योग और भक्ति का समन्वय करता है। 
राघवानन्द जी दतात्रेय के उपासक, अवधूत' महात्मा बताये गये है। । इस तरह रामभ क्ति 
का यह अरुणोदय रामानन्द के उद्दीप्त सूये को उदित करके स्वय लुप्त हो गया । इस 
विषय की जानकारी बहुत कम है । 
डा० मेक निकाल रामानन्द जी को आचाये रामानुज की पाँचवी पीढी में मानते 
पर डा० बलदेव उपाध्याय ने स्वामी रामानन्द के सल्‍्कृत गद्य-पद्यात्मक ग्रन्थ 'रामाचन 
द्धति' से रामानन्द जी के द्वारा दी गयी, उनकी निम्नाक्रित गुरु-परम्परा उद्धुत की है : 
(१) रामचन्द्र (२) सीता (३) विष्वक्सेन (४) शठकोप (५) श्री 
नाथमुनि (६) पुडरीकाक्ष (७) राममिश्र (८) यामुनाचायं (९) महापूर्णाचार्य 
(१०) श्री रामानुज (११) क्रेश (१२) माधवाचाय (१३) बोपदेवाचायं । (१४) 
देवाधिप (१५) पुरुषोत्तम (१६) गगाधर (१७) रामेश्वर (१८) द्वारादद (१९) 
देवानद (२०) श्रीयानद (२१) हरियानद (२२) राघवातद (२३) रामानद# । 
अतः स्वय रामानन्द जी के द्वारा दी गयी इस विश्वस्त गृरु-परम्परा के अनुसार 
आचाये रामानन्द, रामानुज की पाँचवी पीढ़ी में न हो कर चौदहवी पीढी मे आते है। 


इसी तरह डा० मेक्‌ निकाल, रामानन्द जी का समय ईसा की चौदहवी शताब्दी 
का अत तथा पन्द्रहवी शताब्दी का आरम्भ मानते है। पर डा० बलदेव उपाध्याय इन्हें 
रामानुज की चोदहवीं पीढी में सिद्ध करके इनका अतिम समय पन्‍न्द्रहवी शताब्दी के अत 
या सोलहवी शताब्दी के आरम्भ मे मानते है। आचाये रामानुज का स्वगंवास ११३९ ई. 
में हुआ था । उनके बाद की एक पीढी के लिए यदि २५ वर्ष का भी समय दिया जाए, तो 
चौदहवी पीढ़ी मे आने वाले स्वामी रामानन्द का समय पनद्रहवीं शताब्दी के अत में तो सरलता 
से स्थिर किया जा सकता है $ | डा० फाकुंहर का भी प्रायः” यही मत है । वे कहते हैं-- 
“देयर सीम्स टु बी सफ़ीशिएण्ट एविडेस टु शो दैट रामानन्द फ्लरिइड इन दि सेकड एण्ड 
थर्ड क्वार्टंस आफ दि फिफ्टीन्थ सेंचुरी )८ ।” रामानन्द जी भी पचगगा घाट पर ही रहते थे । 





£ हरिभवित सिन्धुवेला, मन्त्र-प्रकर ण, तरंग ४ । | डा० बलदेव उपाध्याय, भागवत सम्प्रदाय, 
पृष्ठ २४५ से २४७ तक । $ इंडियन थीइज़्म्‌, पृष्ठ ११५। # भागवत सम्प्रदाय, पृष्ठ 
२४८ । 8 वही, पृष्ठ २५३ । » आउटलाइन्स ऑफ दि रिलीजस लिटरेचर ऑफ इंडिया, 
पृ० २११-२९९ । 


पूर्व प्रम्पराएँ १ 


डा० मैक निकाल ने लिखा हे कि जनश्ुति के अनुसार रामानुज सम्प्रशष को 
जातिमेद की मान्यता और कट्टरता से ऊब कर रामानन्द जी दष्षिग से काजी चंद 
आये | । पर डा० बलदेव उपाध्याय जी के अनुसार इसका जन्म प्रयाग के 
कान्यकुब्ज परिवार में हुआ था। इनके पिता का सलाम पुण्य रादस तथा 
माता का नाम सुशीला देवी था। । डा» फाकुंहर भी रामानन्द जी को दक्षिण से ही 
आया हुआ बताते है8। सम्भव है, राघवानन्द जी से दीक्षा छेने के बाद रवामी 
रामानन्द ने अपना कुछ समय दक्षिण में बिताया हो और वहां से भतित का एक 
पुष्ट वायूमडल अपने साथ ला कर उन्होने उत्तर में व्यापक और अधिए उदार ढंग 
से उसका प्रचार किया हो । 


स्वामी रामानन्द ने रामभकति का बड्य प्रबल प्रचार किया। उनके जीवन का 
सिद्धान्त था--“जाति पॉति पूछौ नहिं कोई | हरि को भर्ज सो हरि का होई। स्वामी 
जी की शिष्य-परम्परा में आने वाले तुलसीदास जी की शबरी ने भी जब भगवान्‌ राम से 
अधम जाति मैं जड मति भारी” # कहा तब उन्होने भी यही कहा-- मानउं एक भगति 
कर नाता” »८ । गोस्वामी जी के राम की दृष्टि मे जाति पातिकुल धर्म बडाई'+ इत्यादि का 
कोई महत्त्व नही है, यदि व्यक्ति में भवित का पावन प्रकाश आलोकित न हुआ हो । 


रामानन्द जी के बारह शिप्यों में से कबीर मुसलमान थे, दादू (ई० १५४४- 
१६०४) अहमदाबाद के ब्राह्मण थे, पर अपना अधिक समय इन्होंने राजपूताने में 
बिताया, रैदास चमार थे, पीपा (६० १४२५) राजपूताने के राजपूत राजा थे, धन्ना 
सम्भवतः जाट थे, सेना रीवा-नरेश के नाई थे और पद्मावती स्त्री थी । 


नाभादास जी के अनुसार रामानन्द जी के बारह शिप्यो के नाम ये है -- 


(१) अनतानन्द (२) सुखानन्द (३) सुरसुरानन्‍्द (४) नरहयनिन्द (५) 
भावानन्द (६) पीपा (७) कबीर (८) सेना (९) धन्ना (१०) रंदाप (११) 
पद्मावती (१२) सुरसुरी (सुरसुरानन्द की पत्नी) । 


रूपकला जी के भक्ति सुधाबिन्दु” के अनुसार रामानन्द जी के साढ़े बारह 
शिष्य है :-- 

(१) कबीर (२) रैदास (३) सेना (४) पीपा (५) धन्ना (६) पद्मावती 
(स्त्री होने के कारण ये आधी है), रूपकला जी ने इन लोगो को जितेन्द्रिय कहा है। 

(१) अनतानन्द (२) सुरसुरानन्द (३) नरहर्यानन्‍द (४) योगानन्द (५) 
सुखानन्द (६) भावानन्द और (७) गालवानन्द, इन सात को रूपकला जी ने रामानन्द 
जी के नन्‍्दन शिष्य कहा है । इस सूची मे सुरसुरा के स्थान पर योगानन्द आ गये है । 
| इंडियन थीइज़्म, पृष्ठ ११५ । + भागवत सम्प्रदाय, पृष्ठ २५४ । $ आउटलाइन्स ऑफ़ 
दि रिलीज़स लिटरेचर ऑफ इंडिया, पृष्ठ ३२४। # रामचरितमानस, अरण्यकाड दोहा ३४ के 
बाद । ६ रामचरितमानस । »*< वही । + वही । 


४२ रामभकित शाखा 


स्वामी जी के शिष्य कबीर पर तो इस्लामी प्रभाव स्वभावतः आया पर इन्होंन 
अपनी भक्ति-साधना के प्रचार मे इसलामी प्रभाव को अलग रखा । गुरु ग्रन्थसलाहब मे 
नामदेव के साथ इनके पद सगृहोत है । सिक्‍खों के पाँचवे गुरु अर्जून (६० १५६३-१६०६ ) 
ने १६०४ में पाँच गुरुओं की वाणियों के साथ इनके, नामदेव के तथा कबीर के भी, पदों 
को आदिय्रन्थ मे सम्मिलित कर लिया £ । डा० फाकुहर ने तेरहवी शताब्दी के आरम्भ मे 
रहने वाले भक्त नामदेव दर्जी के विषय मे अपना मत व्यक्त करते हुए लिखा है--ही 
इज रिगाडंड ऐज बन्‌ आफ दि फ्यू भक्ताज, हु कमिंग जस्ट बिफोर रामानन्द प्रिपेयर्ड दि 
वे फार हिम्‌--ये कुछ ऐसे थोडे से भक्तों में माने जाते है, जो रामानन्द के ठीक पहले 
आ कर उनके लिए मार्ग निर्मित कर गये । नामदेव इत्यादि की परम्परा मे उन्हीं की 
प्रचार-शली का अनुसरण करके रामानन्द जी ने भी भक्ति का प्रचार किया | इसी धारा 
के भीतर रह कर गोस्वामी जी भी इस्लामी प्रभाव से अलग रहे । 

रामाननद जी का सम्प्रदाय वे रागी सम्प्रदाय कहलाता है। रामदेव और त्रिकोचन 
रामानन्द के पूर्व के महाराष्ट्र वैष्पत सत है| उत्तर भारत मे सदन और बेनी दो वैष्णव 
सत रे।मानन्द जी के पूर्व हो चुके थे । विष्णु के अवतारों में से केवल राम और उनकी 
दक्ति सीता की उपासना स्वामी रामानन्द जी ने की और इसी उपासना का उन्होंने 
प्रचार भी किया । 

रामानुज सम्प्रदाय के श्रीवष्णव मुख्यत. विष्णु और उनके अवतार श्री कृष्ण की 
भी उपासना करते है । पर राम और नृसिह की उपासना भी इस सम्प्रदाय में होती है। 
श्रीवेष्णवों का मन्त्र उ७ नमो नारायणाय” है ।इस सम्प्रदाय में शिव पूजा सर्वथा निषिद्ध है । 
यह सम्प्रदाय राधा को भी नहीं स्वीकार करता । सम्भवतः भागवत में राधा का 
अस्पष्ट उल्लेख न होने के कारण ही ऐसा हुआ है । न्‍ 

एमानुज के श्रीवेष्णव सम्प्रदाय के भीतर से उभर कर भी स्वामी रामानन्द जी 
ने अपने सम्प्रदाय के भीतर उदारता को स्थान दिया । उन्होने वैष्णव” शब्द को छोड कर 
अपने सम्प्रदाय का नाम श्री के आधार पर केवल श्रीसम्प्रदाय रखा। ऐसा प्रतीत होता 
है कि केवल विष्णु के नाम के साथ सम्प्रदाय को जोड कर वे उस पर एकागिता का 
रग नही आने देना चाहते थे | इसी उदार दृष्टिकोण को सुन्दर मान कर सौन्दर्य की 
देवी विष्णु-पत्नी श्री' को उन्होंने अपने सम्प्रदाय का सकेत बना लिया । इस परिवर्तन से 
विष्णु की उदार और सौन्दर्यंगयी जगद्व्यापिनी शक्ति की उपासना का सकेत सुरक्षित 
रह गया और श्रीवैष्णवों की एकागिता का वातावरण भी नही रहने पाया । रामानन्द जी 
का यह सम्प्रदाय सब पुराणों की उपासना-पद्धति के प्रति उदार दृष्टिकोण रखते हुए अदृश्य, 
परमात्मा, एकेश्वर राम पर विश्वास करता है, और इन्ही राम की उपासना करता है। 


रामानन्द सम्प्रदाय का मन्त्र 3 रामाय नमः है। इस सम्प्रदाय का तिलक भी 
श्रीवेष्णब सम्प्रदाय से कुछ भिन्न है। श्रीवेष्णवों की तरह रामानन्द त्रिददी सन्यासी 


| डा० मेक्‌ निकाल,इडियन थीइज्म, पृष्ठ १५२ । 


पूर्व परम्पराएँ ४३ 


नही थे । दा० फार्क्र.हर का अनुमान है कि तमिल देश के रामभवत श्रीवेणबों की एक 
गाखा के रूप मे थे और रामानन्द उन्ही में से थे। यदि रामाननद का उत्तरभारतीय 
होना निष्चित है, तब भी उनके गुर राघवानन्द जी तो दक्षिग से अवेध्य ही भाये थ्रे। 
डा० फारुहर का यह भी अनुमान है कि अध्यात्म रामायण भर जगस्त्म सुतीदण सवाद' 
ग्रन्थों को रामानन्द जी ही दक्षिण से उत्तरभारत के आये होगे। गोस्वामी जी के राम- 
चरित मानस' पर अध्यात्म रामा्रण' का पर्याप्त प्रभाव है । रामानन्दियों के मसख्य ग्रन्थों 
में से अध्यात्म रामायण भी एक है। ठा० सर रामक़ष्ण भडारकर के एक पत्र का 
हवाला देते हुए डा० फाकुंहर ने सूचित किया है कि उस पत्र के अनुसार अगस्त्य सयुतीकण 
सवाद' रामानन्द जी की जीवनी के सा» छपा हुआ हे|। शा० फाऊुहर का यह भी 
अनुमान है कि रामानन्द आचार्य रामानुज के श्रीभाप्य का बराबर अध्ययन किग्रा करते थे। 
रामानन्दी आज भी इसी का उपयोग करते है और इस सम्प्रदाय में बादरायण व्यास के 
ब्रह्ममत्रो का कोई दूसरा भाष्य लिखना आवश्यक नही समझा गया। 


रामानन्द्र सम्प्रदाय में श्रम के आधार पर जातीय सगठन का. विरोध नहीं शिया 
जाता, पर यह सम्प्रदाय ऊँच-नीच की भावता से दूर रहना चाहता है। भक्तित के आधार 
पर सब भक्‍तो को इस सम्प्रदाय ने एक जाति का मान लिया है। 


रा ननन्‍्दी सम्प्रदाय में सस्क्ृत के स्थान पर जनभाषा को, भक्ति-साधना के माध्यम 
की तरह स्थान मिल गया । यह युग की आवश्यकता थी; इसलिए उस' यूग के सब आचार्य 
और भक्तों ने जनवाणी को माध्यम बनाया । यही प्रक्रिया प्रत्येक यंग मे विशिष्ठों की 
वाणी और जनवाणी का सम्बन्ध निश्चित करती चली आती है। स्वामी रामानन्द ने भक्ति 
प्रचार के कार्य में सस्कृत का प्रयोग प्राय” बन्द कर दिया । 


रामानन्द की साधना के भीतर अद्वत और विशिष्टाद्वत दोनो तस्व दृष्टिगोचर 
होते है । रामानन्द की अंद्रत भावना अध्यात्म रामायण के उनके अध्ययन का परिणाम 
उनकी विशिष्टाद्वेती प्रवृत्ति, आचाय रामानुज के श्रीभाष्य पर आजीवन मनन के कारण 
उत्पन्न हुई होगी । 

आचाये रामानन्द के विपय में डा० फाकुहरने लिखा है---लाइक दि मराठा 
भकक्‍ताज रामानन्द में हैव क्रिटिसाइज्ड आइडलस' सिवियरल्ली बट देयर इज नाठ दि 
सस्‍लाइटेस्ठ साइन देट हि ऑर हिज इम्मीडियेट फॉलोअर॒स गेव अप हिन्दू वशिप/--- मराठा 
भक्तों के समान ही रामानन्द ने मूर्तियों की चाहे कड़ी आलोचना की हो, पर यह 
कही भी नहीं दिखाई पडता कि उन्होंने या उनके निकटतम अनुयायियों ने हिन्दू उपासना 
की इस पद्धति को छोड़ दिया हो + | 


रामानन्द तथा उनके पहले या बाद के भी सतों ने जहाँ कही भी मूर्ति की उपासना 
की निन्‍्दा की है वही पाश्चात्य और उनके अनुयायी एतदेशीय आलकोचक ऐसी समस्या मे 


ई आउटलाइन्स ऑफ द रिलीजस लिटरेचर ऑफ इंडिया, पृष्ठ ३२४। $ आउटलाइन्स 
ऑफ़ दि रिलीजस लिटरेचर ऑफ़ इंडिया, पृष्ठ ३२६॥। 


हो रामभकित शाख 


उलझ गये है कि उनसे उसका हल खोजते ही नही बना है। एक तरफ मतिपुजा की निन्‍्दा 
करने वाला सत जब दूसरी तरफ मूर्तिपुजा करते हुए दिखाई पडता है, तब ऐसे आलोचकों 
की बुद्धि कुठित हो जाती है; क्योंकि उन्हें इन सतो की वाणी ओर क्रिया में सामजस्य नहीं 
दिखाई पडता । पर प्रइन बिलकुल सीधा है। कोई भी संत ऐसी किसी भी उपासना-पद्धति 
की निन्‍दा नही करता जो प्रेम पर आधारित हो । जब कोई उपासना-पद्धति किसी युग में 
प्रेम के पथ से अलग हट कर निरर्थंक और निर्जीव बन जाती है, तभी सत उसकी निन्‍दा 
करके उसका प्रेमात्मक रहस्य उपासकों को समझा देते है । 


«-. मूत्तिपूजा की कडी आलोचना के भीतर भी इन सतों की यही अन्तर्दृष्टि निहित 
है । अनत की उपासना जब केवल मूर्ति की एक क्षुद्र सीमा के भीतर ही होने लगती है, 
तब सत इस बात को नही सह सकता । यदि अनत की अनतता के रहस्य को समझ कर 
मूतिपूजा की जाए तो मूर्ति केवल प्रतीकमात्र रहती है। उसके माध्यम से उपासना परम 
विराद की ही होती रहती है। ऐसी स्थिति ही सतों को अभीष्ट होती है, और जब' कभी 
इस दृष्टिकोण का लोप होने छूगता है तब वे सोये हुए उपासकों को कशाघात से जगा देते 
कै.। यही उनकी कडी' आलोचना का रहस्य है । इस तरह उस' उपासना-शैली को वे पुन' 
साथेक और सजीव बना देते है । 


इसके अतिरिक्त भी आतं, जिज्ञासु, ज्ञानी और अर्थार्थी उपासकों मे से अंतिम का 
सत लोग समूल उच्छेद कर देना चाहते है। पीडित अपनी पीडा दूर करने के लिए 
उपासना करे तो बात कुछ समझ मे आ सकती है और इस पीडित उपासक के प्रति सतों 
की सहानुभूति भी स्वभावतः हो जाती है और भवसागर की पीडा एक दिन आध्यात्मिक 
विरह की पीडा को स्थान दे सकती है, यह सतों का मत है। अपनी उपासना के द्वारा 
परमात्मा की अनंत शक्ति के सहारे जब सासारिक जीव व्याधियों की पीडा से मुक्त हो 
जाता है, तब निरभिमान हो कर दीनता की व्याकुलता की पवित्र जागृति के भीवर उस 
परम क्ृपासागर के विरह मे वह कातर हो जाता है। जिज्ञासु और ज्ञानी की उपासना तो 
सब दृष्टियों से वध है, पर अर्थार्यी के घोर स्वार्थंभाव को सत नहीं सह सकते | वे तो 
इस क्षुद्र स्वार्थ को परमार्थ के रूप मे परिणत करके नर के विकास को नारायण के पास 
तक पहुँचा देना चाहते है। इसीलिए वे अनत के प्रेम की पीडा सीमित जीव के भीतर 
जागृत कर देने की चेष्टा मे निरन्तर सलग्न रहते है। जब वे मूतिपूजा बन्द करते हुए 
प्रतीत होते है तब उनके भीतर यही क्षोभ काम करता रहता है। ये अर्थंपरायण और घोर 
स्वाथंपरायण भाव से मूर्तिपुजा का होना नही देखना चाहते । प्रेम और पीडा की उपासना 
ही उनकी दृष्टि मे विकासोन्मुखी उपासना है और जिसके भीतर प्रेम और पीडा है, उसकी 
मूर्तिपूजा की साध की प्रवृत्ति की सत स्वय उपासना करता है। ऐसे उपासक को वह 
वन्दनीय मानता है और इसी अनत प्रेम और पीडा को ले कर वह स्वय भी मू्ति'के माध्यम 
से अनंत की उपासना करता है । सतों के द्वारा की गग्मी मूतिपूजा, और मतिपुजा की उनके 
द्वारा की गयी कडी आछोचना का यही रहस्य है । 


पूर्व प्रम्पराएँ 


रामानन्दी बेरागी अवधुत' भी कहाते हे । दत्तात्नेय की उपागना भी इस सम्प्रदाय 
में प्रचछित हो जाने से योग और ज्ञान की सम्मिछित अभिव्यक्तित के लिए दत्तानेय की यह 
उपाधि रामाननदी बैरागियों की भी दे दी गयी होगी । योग ओर ज्ञान के प्रकाश मे जिसने 
सासारिक बासनाओं को अतिकान्त कर लिया हो, उसे अवधूत कहते है। बसे यह उपाधि 
किसी भी सम्प्रदाय के इस तरह के अनासक्त सते को दी जा सकती है। इसके लिए केवल 
दत्तात्रेय सम्प्रदाय का सम्बन्ध ही आवश्यक नही है । 

बनारस तथा अयोध्या इत्य।दि स्थानों मे रामानन्दियों के मठ हे । गकराचार्य के 
दशनामी सन्यासिय्रों के बराबर ही अपने को रामाननन्‍्दी बैरागी मानने वाले सात्रुओं की 
संख्या है। बसे तो जहा-जहों गोस्वामी जी के रामचरित मानस का प्रभाव हे, वहाँ-वहाँ 
हमे रामानन्द का ही प्रभाव मानता होगा, क्योंकि जनभापा के इस यूग के, तुलसी के पहले 
के, राम-भक्ित के प्रमुव प्रचारक वे ही है। उनका प्रभाव गोस्वामी जी पर निश्चित ही 
दिखाई पडता है। 


रामानन्द जी मुख्यत: प्रचारक गत' थे। कोर्द निश्चित सम्प्रदाय बनाने की ओर 
उनका झुकाव न था। पर ऐसे सतों के बाद उसके नाम का सुदृड् सहारा पा कर मनुष्यों 
के समूह एक विचारधारा को ले कर सगठित हो जाते है, और उसकी एक परम्परा प्प्रिर 
हो जाने से सम्प्रदाय बन जाता है । 

रामानन्दी सतों मे से धन्ना और पीपा के भी पद मिलते है. तथ्रा कुछ निश्चित 
सम्प्रदाय भी रामानन्द को अपना आधार मान कर बन गये है। इनमे से रामानन्द जी के 
शिष्य रैदास (ई० १४७०) के नाम पर रैदासी सम्प्रदाय है। सेना (६० १४७० ) के नाम पर 
सेनापथी सम्प्रदाय रेवा मे है तथा मलूकदास (ई० १६३० ) के नाम पर महूकदासी सम्प्रदाय 
कड़ा मानिकपुर मे है । 


नरहरिदास जी रामानन्द जी की छठी पीढी में माने जाते है । उनके शिष्य 
गोस्वामी तुलसीदासे जी है, जिन्होंने अपनी भक्ति-साधना के भीतर अपनी पू्व-परम्पराओं 
को राम के जीवन-स्रोत के ऐसे स्वाभाविक और पवित्र प्रवाह में प्रवाहित कर लिया है 
कि यह धारा कभी सूख नहीं सकती । जनभाषा के माध्यम से गोस्वामी जी ने रामभवित 
के बीज धरती पर बो दिये है और पृथ्बी उन बीजों की रक्षा स्वत, करती रहेगी । 


रामानृज सम्प्रदाय में नारायण की उपासना में केवल देवत्व का समावेश होने के 
कारण लोक-हृदय में उसका स्वाभाविक स्थान बन कर अपनी शाइवतिक सत्ता नहीं 
प्राप्त कर सकता था। प्रेममथी कृष्णोपासना भी अधिक रहस्थात्मकता के कारण आदशंवादी 
मानव मन के लिए दुरुह और साधारण बुद्धि वालों के लिए कई बार असफल पथ-निर्दे शिका 
सिद्ध हुईं | पर मर्यादा पुरुषोत्तम राम का जीवन, पूर्ण जीवन परमोच्च भूमि पर रहते हुए 
भी, हर तरह के मानव-मत्त का सफल मार्ग निर्देशन कर सकता था। इस राम को घर-घर 
में, द्वार-द्वार पर तथा हृदय-हृदय में पहुंचा देने के लिए अपने जीवन के प्रत्येक क्षण की 
बलि दे कर तुलसी अमर हो गये और साथ ही साथ उन्होंने रामानुज और रामानन्द की 


४६ रामभक्ति शाखा 


पवित्र भावनाओं को अपनी समग्र शक्ति लगा कर अमर बना दिया । उन्होने अपनी 
रामायण के भीतर, अध्पात्म रामायण, योगवासिष्ठ , अवधूृत रामायण, भुगुद्रि रामायण, 
अगस्त्य-सुती क्षण-सवाद, श्रीभाष्य, गीता, कुमारसभव तथा हनुप्न्नाटक इत्यादि कि ! 
योग, दाशनिक चिन्तन और साहित्य के सब स्रोतों को एक मे मिझा कर मर्यादा पुरुषोत्तम 
के जीवन की गगा को प्रवाहित किया है और इन सब पवित्र स्रोतो को जनता के हृदव 
मे, उनके न जानते हुए भी, जागृत कर दिया है। साधारण जनता को इन स्रोतों के नाम 
भी नहीं मालूम है, पर गोस्वामी जी की अखड साधना ने उन सबके पवित्र प्रभावों का 
वरदान तो मानव के हृदय को अवश्य ही दे दिया है। ऐसा लगता है कि भारत के भीतर 
विराद का जो पवित्र चिन्तनमय और पवित्र अनृभूतिमय तेज अतीत में अन्य भाषाओं के 
माध्यम से व्यक्त हुआ था, उसी ने उत्तर भारत की तुल्सी-युग की जन-भाषाओं के 
माध्यम से व्यक्त होने के लिए गोस्वामी जी को अपना वरेण्य दूत बना लिया । 

अद्वेत और विशिष्टाद्वत सिद्धान्तो के अंतर को समझने के लिए हाकर, रामानुज 
तथा रामानन्द के सिद्धान्तो मे जो भेद है उसे समझ लेना आवश्यक है। रामानन्द जी के 
'वैष्णवमताब्जभास्कर” के अध्ययन से यह बात स्पष्ट लक्षित होती है ,कि सिद्धान्त की 
दृष्टि से स्वामी रामानन्द विशिष्टाद्दती ही है। आचार्य रामानुज और उनकी उपासना- 
पद्धति मे भेद केवल मन्त्र का ही है। रामानुज जी के श्रीवैष्णव सम्प्रदायय का ४ नमो 
भगवते वासुदेवाय” मन्त्र द्वादशाक्षर मन्त्र कहा जाता है। इस मन्त्र के स्थान पर रामानन्द 
जी ने श्रीसम्प्रदाय के लिए ४७४ रा रामायनम.' मन्त्र निश्चित कर दिया और इस मन्त्र 
को राम षड़क्षर' मन्त्र कहते है। जैसा पहले बताया जा चुका है, श्रीवैष्णवों मे 
रामोपासना बडे प्राचीन काल से चली आ रही थी, पर उसका प्रचार इतना व्यापक नही 
था । स्वामी रामानन्द जी ने अपने यूग में बडे विस्तृत क्षेत्र पर उसका प्रचार किया । 

स्वामी रामानन्द जी ने अपने चिन्तन के द्वारा तीन पदार्थों का विवेचन क्रिया है । वे 
तीन तत्त्वहै-- (१) चित्‌ (२) अचित्‌ और (३) ईइवर। विशिष्टाद्वैत चिन्तनथा रा के अनुसार 
ही रामानन्द जी ने भी चित्‌ और अचित्‌ को ईश्वर का ही विशेषण माना है, विशेषण 
अपने विशेष्य से अलग नही रहता । लाल गाय का 'छ।ल' विशेषण उसके साथ ही लगा 
रहता है । उससे दूर नही रह सकता । मीठे फल का 'मीठा' विशेषण उसके साथ ही बना 
रहता है । यह धर्म उससे अलग नहीं रह सकता । इसी नियम के अनसार रामानन्द जी 
ईववर के विशेषण चित्‌ और अचित्‌ को, चेतन आत्मा और जड़ प्रकृति को ईश्वर के 
भीतर उससे अभिन्न मानते है । उनके अन॒प्तार ईश्वर का चैतन्य विशेषण वाला तत्व 
ओर जड विशेषण वाला तत्त्व एक ही है । रामानन्द जी के अनसार ईश्वर जगत्‌ का कारण 
भी है और कार्यरूप जगत्‌ भी वही है । दोनो अवस्थाओं मे, कारण-अवस्था और कार्य-अवस्था 
की दोनों स्थितियों में वह पूर्ण ही रहता है। रामानन्द जी के अनसार यही चित्‌, अचित्‌ 
और ईइ्वर, तीन नित्य तत्त्व है । 

स्वामी रामानन्द जी ने अपने वैष्णवमताव्जभास्कर' मे रामोपासना के तीन मन्त्र 
को रहस्यत्रय का नाम दे कर योजित किया है। 


पूर्व परम्पराएँ ४७ 


पहले मन्त्र का नाम श्री रामपरडक्षर तारक मूलमन्त्र है। उसका स्वरूप हे पूर्ण 
निर्दिष्ट 3» रा रामाय नम “- श्री राम के लिए नमस्कार है ।' 


दूम" मन्त्र 'रामद्रय मनन या 'पंचविशत्यक्षर मन्न' कहलाता हे । इस मन्त्र में 
राम' शब्द का उच्चारण दो बार होता है, इसीलिए एस मन्त्र को रामद्रय मन्त्र कहते है। 
पच्चीस अक्षरों के कारण इस मन्त्र को पच्रविशत्यक्षर मन्त्र" कहते है । इस मन्त्र की 
योजना इस प्रकार है-- अ्रीमद्रामचन्द्रवरणोशरण प्रप्य, श्रीमते रामचन्द्राय नम''-.. 
'श्री राम के चरणों की गरण में जाता हूँ, श्री रामचन्द्र के लिए नमस्कार ।' 


तीसरे मन्त्र को चरम मन्त्र नाम दिया गया हे । यह मन्त्र इस प्रकार है-- 
“सक्कदेव प्रपन्नाय तवास्मीति च याचते | अभय सर्वेभृतेम्यों ददाम्यंतद्‌ ब्रत मम '--मैं 
तुम्हारा हैँ, यह कह कर, जो एक बार भी मेरी शरण में आ जाता है, उसे मैं पॉच 
भौतिक जगत्‌ के भीतर के सम्पूर्ण अस्तित्व से मभावित भय से मुक्त कर देता हूँ । यह 
मेरा ब्रत है । भगवान्‌ राम की यह प्रतिज्ञा ही चरम मन्त्र हे| । 


वेष्णव-मताव्जभास्कर' के अनुसार, राम, सीता और लक्ष्मण की त्रिमूति का 
ध्यान ही परम लूथ्य है । स्वामी रामानन्द जी इस तिमति को चित्‌ू, अचित्‌ और ईश्वर 
की बाह्य अभिव्यक्तित मानते है। उनके अनुसार लक्ष्मण चित्‌ृ-जीव है। सीता अचित्‌- 
प्रकृति है। राम को, स्वामी रामानन्द जी अव्यक्त ईश्वर की बाह्य अभिव्यक्ति मानते है। 
“आगे राम लूषन बने पाछे, तापस वेष बिराजत काछे | उभय बीच सिय मोहित कंसे, 
ब्रह्म जीव बिच माया जसे | | से रामानन्द जी के द्वारा प्रतिपादित इसी सत्य की ओर 
गोस्वामी जी ने सकेत किया है। राम वाम दिसि' जानकी लपन दाहिनी ओर, ध्यान 
सकल कल्यानमय सुरतरु तुलसी तोर ।/$ में रामानन्द जी के सिद्धान्त के अनुसार ही 
गोस्वामी जी ने भी त्रिमूर्ति का ही ध्यान किया है । “सीता लूषन्‌ समेत प्रभु, सोहत 
तुलसीदास, हरषत सुर बरषत सुमन सगुन सुमगल बास।”, 'पचवटी वट विटप तर 
सीता लषन समेत, सोहत तुलूसीदास प्रभु सकल सुमंगल देत” और “चित्रकूट सब दिन 
बसत प्रभु सिय-लषन-समेत, राम नाम जप जापकहि तुलसी अभिमत देत |” # में भी 
त्रिमूति के ही ध्यान की गोस्वामी जी की प्रवृत्ति स्पष्ठत. दिखाई पडती है । वष्णव 
मताब्जभास्कर' लक्ष्मण के बिना सीताराम की मूर्तियों की, मन्दिरों में, स्थापना का 
पक्षपाती नही है $ । 


स्वामी रामानन्द जी भक्ति को ही वह परम पदार्थ मानते है जिससे मुक्ति को 
सिद्धि होती है | स्वामी जी के अनुसार परम अनूराग के साथ श्री रामचन्द्र का सतत 
स्मरण ही भक्ति है । भक्ति सात उपायों से उत्पन्न होती है, वे उपाय है--(१) विवेक 


(२) विमोक (३) अभ्यास (४) क्रिया (५) कल्याण (६) अनवसाद और (७) अनुद्धर्ष । 


£ डा० बलदेव उपाध्याय, भागवत सम्प्रदाय, पृष्ठ २६२-२६३ । ॥ रामचरितमानस, 


अरण्यकांड, दोहा १२१ के बाद । $ दोहावली, दोहा १। + दोहावली, दोहा २ से ४ 
तक । $ भागवत सम्प्रदाय, पृष्ठ २६३ । 


४८ रामभ क्ति शाखा 


दुष्ट आहार और सात्त्विक आहार को ज्ञान ही विवेक है । कामजन्य वासना के 
प्रति अनासकिति के भाव को विमोक कहते है । भगवान्‌ रामचन्द्र का निरन्तर चिन्तन ही 
अभ्यास है । पच्रमहायज्ञो के अनुष्ठान को क्रिया कहते है । सत्य, आजंव, दान, दया 
इत्यादि ही कल्याण है । रामचन्द्र की प्राप्ति के लिए संदा उत्साह ही अनवसाद है। 
सांसारिक अभिलाषाओं की पूर्ति से उत्पन्न हर्ष को उद्धष कहते है। इस उद्धप का अभाव 
ही अनुद्धषं है। यमनियमादि अष्टाग योग के द्वारा भक्ति की प्राप्ति पर स्वामी रामाननन्‍द 
जी का विद्वास है; । गोस्वामी तुलपीदास के मानस में चित्रित शबरी, शरभग 
इत्यादि सतों मे योगाधारित भक्ति के ये लक्षण दिखाई पडते है । कहि कथा सकल 
बिलोकि हरिमुख हृदय पदपकज धरे । तजि जोग पावक देह, हरिपद छीन भइ जह नहिं 
फिरे4 । मे शबरी के भीतर योग और भक्ति का गोस्वामी जी ने एकत्र दर्शन किया है, तथा 
भक्ति की मुक्ति में भी भगवान्‌ के मुख की शोभा का ध्यान और हृदय मे पदपकज का प्रेम 
रहता है, इस बात की सूचना गोस्वामी जी ने दी है। आनन्दमयी यह मुक्ति भी शाश्वत है। इसकी 
सूचना गीता के य प्राप्य न निवतंन्ते तद्‌ धाम परम मम $ के अनुसार हरिपद लीन भइ, 
जह नहि फिरे' कह कर गोस्वामी जी ने दी है। मुक्ति की यही धारणा श्रीवैष्णत तथा 
श्रीसम्प्रदायो को मान्य है। 


शरभग प्रकरण में रामानन्द जी के द्वारा प्रतिपादित, ध्यान की पद्धति के अनुसार 
ही भक्ति और योग का समन्वित रूप दिखाई पड़ता है-- 


सीता अनुज समेत प्रभु नील जलूद तनु स्थाम । मम हिय बसहु निरन्तर संगुन रूप 
सियराम । अस कहि जोग अगिनि तनु जारा, रामक्ृषपा बैकुंठ सिधारा # ।' मे रामानन्द जी 
के द्वारा स्वीकृत और प्रतिपादित त्रिमूर्ति के भक्तिपूर्ण ध्यान के साथ योगारिनि की 
सहायता से शरभग शरीर छोड़ कर मुक्त प्राप्त कर लेते है। अतः यहाँ भी रामाननदी 
ढग का, हठ-योग और भक्ति का, समन्वय है । मानस” के शकर भी सदा योगी है-- 
'हमरे जात संदा सिव जोगी 8 । उम्रा के ये छाब्द इस बात की सिद्धि के लिए 
पर्याप्त है । सती ने जब सीता के वेश में राम की परीक्षा ली और शकर के 
द्वारा जन्म भर के लिए परित्यक्त हुई तब भी योगी शकर की समाधि का 
वर्णन गोस्वामी जी ने किया है-- बैठे बट तर करि कमलासन । संकर सहज सहरूप 
सभारा, लागि समाधि अखंड अपारा» । योगीश शकर की समाधि भी साधारण नहीं 
है-- बीते सबत सहस' सतासी । तजी समाधि सभू अबिनासी+ ।” सत्तासी हजार वर्षो 


+ डा० बलदेव उपाध्याय, भागवत सम्प्रदाय, पृष्ठ २३३-६४। १ रामचरितमानक्ष, 
अरण्यकाड, दोहा ३६ के पहले। $ गीता, अध्याय ८, इलोक २१॥ # रामचरित- 
मानस, अरण्यकांड, दोहा ८ और बाद की पक्ति १। $ रामचरितमानस, बालकाड, 
दोहा ८९ के बाद । )८ रामचरितमानस, बालकांड, दोहा ५८ के पहले । + रामचरित- 
मानस, बालकांड, दीहा ५६ के बाद । 


पूर्व परम्पराएँ ४९ 


ञवै 


सिद्ध योगी हे उतने ही बडे सिद्ध भक्त भी | सती ने भी अस कहि जांग अगिनि तन्‌ 
जारा॥ के अनुसार, योगाग्नि से सदा के दक्ष में अपना शरोर भरम कर दिया था । इस 
योगसिद्धि के अतिरिवत सती को भी भवित की सिद्धि प्राप्त हैं । विध्राह के ब्राद जब 
उमा ने शिव से सगूण-निर्गण समस्या उनके सासने रख कर रामकता का रहसस्‍्थ समझना 
चाहा तब गोस्वामी जी के शिव ने तुम्हे रबबीर चरन अनुरागी, कीन्हितु प्रस्त 
जगत हित लागी $ ।' के द्वारा उम्रा को भक्तित का प्रमाण-पत्र दिया है । एस तरह 
गोस्वामी जी की उमा को भी योग और भवित' की सिद्धि प्राप्त हैे। अत गोस्वामी जी 
के मानस के प्रारम्भ से अत तक योग ओर भक्ति का समन्वय, रामानन्द जी की 
भवित-पद्धित के अनुसार ही दिखाई देता है । 


की समाधि में रहने वाले शिव रामभगत समरथ भगवाला' भो है! । जे जितने बड़ 


स्वामी रामानन्द जी के 'वैष्णवमताब॒जभास्कर' के अनुसार परम प्राप्य वस्तु भगवान्‌ 
राम ही है। वे एक, चेतनों के भीतर चैतन्य शक्ति की तरह निवास करने वाले, ससार के 
पालत-कर्ता, स्वतन्त्र, वशी, समस्त दिव्य गुणों के सागर, उपनिषदों के द्वारा प्रतिपाश्र, 
सबको शरण देने वाले तथा प्रभु हे । उनकी प्राप्ति के छिए रामाननद जी गुर को अनिवाये 
सहायक मानते है। गरु के बताये हुए मार्ग से साधता करके साभ्रक को अपनी सिद्धि के 
रूप में, दिव्य अयोध्यापुरी मे राम की प्राप्ति हो जाती है। वह उस दिव्यणोक से फिर 
नहीं लोटता | ये सब सिद्धान्त गोस्वामी जी के मानस मे मिलते हे । 


अपने हिन्दी ग्रन्थ 'रामरक्षा' मे स्वामी रामानन्द जी ने हठप्रोग निर्गुण भवित 
तथा सगृण भक्ति के सब तत्व एक साथ रख दिये है। कोई भी सत किसी सच्ची उपासना- 
पद्धति का विरोधी नहीं होता । इसीलिए स्वामी रामानन्द जी ने भी योग, सगूण भक्ति 
ओर निर्गुण भक्ति को एक साथ ही अपनी स्वीकृति दे कर सत्य को स्वीकार करने की 
अपनी उदारता का परिचय दिया है तथा हर तरह की' प्रवृत्ति वाले साधकों का, 
उन्होंने, सच्चे गुर की तरह, मार्ग निर्देशन किया है। समन्वय की यही पूर्व परम्परा गोस्वामी 
तुलसीदास ने भी स्वीकार की है। रामानन्द जी की इसी उदारता के कारण नाभादास 
जी ने उनकी प्रणशस्ति मे लिखा है-- श्री रामानन्द रघुनाथ ज्यों दुतिय सेतु जग तरन 
कियो #“---रघनाथ की तरह ही रामानन्द जी ने भी सब पवित्र तत्वों को भक्षित में 
सम्मिलित करके भवसागर को पार करने के लिए एक दूसरा सेतु निर्मित कर दिया । 


इस तरह तुलसी-युग के पहले रामानन्द जी ने रामभक्ित के प्रचार के क्षेत्र में 
बहुत महत्त्वपूर्ण काये किया था । 


कृष्णदास पयहारी रामानन्द जी के शिष्य अनतानन्द जी के शिष्य थे । इन्होंने 
गलता (जयपुर रियासत) मे रामानन्दी गद्दी स्थापित की थी । गलता की यह गद्दी दक्षिण 








+ रामचरितमानस, बालकाड, दोहा ५६ के बाद । + रामचरितम,नस, बालकांड दोहा ६४ के 
पहले। $ वही,दोहा ११२ के पहले। # डा० बलदेव उपाध्याय भागवत सम्प्रदाय, पृष्ठ २८७। 


५७० रामभवषित शाखा 


की तोतादि गद्दी के बराबर प्रसिद्ध हो गयी । इस गद्दी की प्रसिद्धि यहाँ तक बडी कि लोग 
इसे उत्तर तोतादि कहने लगे । 


नाभादास' जी ने इसके विषय मे कहा है: निर्वेद अवधि, कलि, कृष्णदास, अन 
परिहरि, पय पान कियो ३” “बैराग्य की अतिम सीमा पर पहुँचे हुए कष्णदास कलियुग में 
अन्न खाना छोड कर केवल दूध पर रहने लगे ।” क्ृष्णदास जी भी योगी और शक्तिसम्पन्न 
भक्त थे । इनके चौबीस शिष्यों मे से अग्रदास और कील्हदास' अधिक प्रसिद्ध हुए । 


अग्रदास (स १६३२ के आसपास) मानस पूजा करने वाले सिद्ठ भक्‍त थे। 
इन्होंने ध्यानमजरी, अष्टयाम, कुडलियाँ और पदावली इत्यादि ग्रन्थों की सृष्टि की । 
नाभादास जी इनके शिष्य थे और इन्हीं की आज्ञा से नाभादास जी ने भकतमाल' की 
रचना की । रामभक्ति को इनसे भी पर्याप्त बल मिला | कृष्णदास जी के बाद गलता की 
गद्दी का प्रबन्ध इन्होंने ही सम्हाला । 

कील्हदास जी एक प्रसिद्ध योगी और भक्त थे । इसके पिता सुमेरदेव गुजरात के 
सूबेदार होते हुए भी योगी और भक्‍त थे । 'भक्तमाल' के अनुसार ये भीष्म पितामह की 
तरह इच्छा-मृत्यु थे । इन्होंने भक्ति में योगसाधना को प्रवानता दे कर रामानन्दी वष्णवों 
की तपसी शाखा को जन्म दिया । साख्ययोग के ये प्रसिद्ध ज्ञाता थे और ब्रह्मरध्र के मार्ग 
से इन्होंने प्राण-त्याग किया था | इनके विषय की इन जानकारियों के अतिरिक्त नाभादास 
जी ने लिखा है-- राम चरन चितवनि' रहति निसि दिन तौ छागी | सत्रभूत सिर नमित 
सुर भजनानद भागी [ । राम के चरणों का अखड चिन्तन और 'सवंभूत सिर नपित' से 
गोस्वामी जी के सियारामम्य सब जग जानी, करहु प्रनाम जोरि जुग पानी का स्मरण हो 
आता है $ । 


अपनी इसी सुदीर्घे पूर्व परम्परा का गोस्वामी जी ने मौलिक ढग से उपयोग 
किया था । 


शकराचार्य के अद्वेत सिद्धान्त और आचाये रामानुज के विशिष्टाद्वैत सिद्धान्त के 
अनुसार ब्रह्म के लक्षणों मे कुछ अतर है। शहाकराचार्य के अनुसार ब्रह्म एक, अश्नड, 
अद्वितीय, स्वजातीय, विजातीय और स्वगत--इन त्रिविध भेदीं से शून्य है । ब्रह्म के अति- 
रिक्त कोई दूसरा पदार्थ है ही नहीं। सर्व खल्विद ब्रह्म, & नेह तानास्ति किचन $ 
इत्यादि श्रुतियों के आधार पर आचाय॑ शकर एक ही अद्धृत तत्त्व को स्वीकार करते है। 


रामानुज भी ब्रह्म को एक और अद्वितीय तो मानते है, पर उनके अनुसार ब्रह्म निरश 
नही, साश है । उसमे स्वजातीय और बिजातीय भेद तो नही होते, पर स्वगत भेद अवश्य 
होता है | ब्रह्म के एक और अद्वितीय होने के कारण उसकी जाति में कोई दूसरा तो सम्भव 


+ भक्‍तमाल, छप्पय ३३। | भक्‍तमाल, छप्पय ३५ तथा भागवत सम्प्रदाय, पृष्ठ २७६ से 
२७९ तक । ॥$ रामचरितमानस, बालकाड, दोहा ७ के बाद। # त्रिपाद्विभूनि महा- 
नारांयण उपनिषद्‌, अध्याय १, कड़िका ३। $ कठोपनिषद्‌ , अध्याय २, वल्‍ली १, छन्‍्द ११। 


पूर्व परम्पराएँ ५१ 


ही नही हो सकता कि उस स्वजातीय व्यक्ति से ब्रह्मा ता भेद बताथा जा सके । जब 
वह एक और अद्वितीय है तब विजातीय भेद का भी प्रश्न नहीं उठता । हा, स्वगत भेद 
उसमें अवश्य रहता हे, क्योकि उसी के भीतर रहने बाले जीव और जगत उससे शििन्न 
है | वे केवल उसके विशेपषण है। जिस तरह छाल गाय में लाल रग', गाय का विशेषण 
होने के कारण उसके भीतर है, पर बह स्वयं गाय नहीं है, गाय से भिन्न धर्म है, उसी 
तरह जीव (चित्‌) और जगत्‌ (जड़) ब्रह्म के ही विशेषण है, उसे अण हे, पर है उससे 
भिन्न ही । इस भेद के कारण ही जीव उपासक हो सक्रता है ओर ब्रह्मा उपास्य । भेद में 
भवित और प्रेम की सम्भावना हो सकती है, अद्गैतता में ऐसा सम्भव नही । 

आचार्य शकर के अनुसार ब्रह्म केवल साक्षी, उदासीन, निर्यधण, निविभेष और 
शुद्ध चेतन्य है । 

आचार्य रामानुज ब्रह्म को निर्गुण ओर निविशेष नहीं मानते । उनके अनुसार 
भ्रद्म सगुण और सविशेष है । वे कहते हे कि ज्ञान, आनन्द, दया इत्यादि विशेषताओं का 
मूल कोष निर्गुण केसे हो सकता है । बिना आधार के ये सब गण आख़िर रहेंगे कहाँ ? 
आचार्य रामानुज हेय और प्राकृतिक गुणो का सम्बन्ध ब्रह्म से नहीं मानते । उनके 
अनुमार सब उपादेय और अनिप्राकृतिक गुण ही ब्रह्म में होते है तथा सेतन और अचेतन 
जगत्‌ ब्रह्म का विशेषण और शरीर है। इसीलिए गोस्वामी जी ने बालक राम के मुख 
में कागभुशुड़ि को अनत जगत दिखाया है । 


आचार्य शकर के अनुसार जगत्‌ मिथ्या और माया है । वे कहते हैं कि ब्रह्म की 
शक्ति माया, अनिवं चनीय होते हुए भी तुच्छ है । यह दृष्टिकोण सगृण उपासना की 
सम्भावना को समाप्त कर देता है और यदि उपासना हो भी सकी तो जगत्‌ के रूपरग 
की ही होगी । ऐसी दशा में तुच्छ की उपासना करने वाला भी तुच्छ ही होगा और 
उसकी उपासना भी तुच्छ हो जाएगी। सगृण उपासना का कोई महत्त्व न रह जाएगा । 


काफी दिनो से चली आती हुई सगुण उपासना के मार्ग में तुच्छता की 
इस बाधा को आचार्य रामानुज ने दूर कर दिया । उनका यही तक था कि 
ब्रह्म का शरीर जगत्‌, मिथ्या केसे हो सकता है” परम महत्त्वमय का शरीर भी 
महत्वमय ही होता है, वह तुच्छ नही हो सकता । माया मिथ्या नहीं हो सफ़ती । ब्रह्म 
का अश होने के कारण वह सत्य है। है । जगत्‌, प्रकृति या माया की सत्यता की घोपणा 
करके आचार्य रामानुज ने सगुण उपासना को प्रत्येक अवस्था में गौरवशालिनी बना 
दिया । आचार्य रामानुज ने तक के आधार पर यह घोषित किया कि सगुण उपासना 
असत्य को नही, सत्य की ही होती है । गोस्वामी जी के 'जगत्‌ प्रकास्य प्रकासक रामू | से 
ब्रह्म के द्वारा प्रकाशित जगत्‌ की सत्यता ही घोषित की गयी है । 


आचार्य शकर के अनुसार जीव और ब्रह्म दोनों एक ही है। यह धारणा उन्होने 
जीवो ब्रह्मेव नापर:--जीव ब्रह्म ही है और कोई दूसरी वस्तु नहीं--इत्यादि श्रृति- 
+ रामचरितमानस, बालकांड, दोहा ११७ के पहले । 





५२ रामभवत्रित शाखा 


वाक्यों के आधार पर बनायी थी । उन्होंने कहा था कि जीव गाश्वत, मुक्त और 
स्वप्रकाञ्य है । 
आचार्य रामानज ने यह सिद्ध किया कि जीव और ब्रह्म मे एकत्व नहीं है। 
वह सदा म॒क्‍त नही रहता । जीव ब्रह्म का अशमात्र है। जिस' तरह अग्नि से निकला हुआ 
ग्निकण पूर्ण अग्नि नही होता, अपितु उसका एक क्षुद्र अश ही होता है, उसी तरह जीव 
भी अण है और विभ तथा व्यापक ब्रह्म का एक क्षुद्र अंश ही है। जीव अल्पन्न तथा अल्प 
शक्तिवान है तथा ब्रह्म सर्वज्ञ और सबंशक्तिवान्‌ । जीव अर्जुन से ब्रह्म श्रीकृष्ण ने भी 
यही कहा था--“बहुनि मे व्यतीतानि जन्मानि । तब चार्जुन, तान्यह वेज्नि सर्वाणि, न॒त्व 
वेत्थ परतप | ।”-..मैं अपने सब अवतारों को जानता हूँ, पर तुम नहीं जानते--कह कर 
श्री कृष्ण ने जीव की अल्पज्ञता और ब्रह्म की सर्वज्ञता की सूचना ही अर्जुन को दी थी। 
गोस्वामी तुलसीदास' ने भी ईइवर अंश जीव अविनासी । चेतन अमल, सहज 
सुखरासी । सो माया बस भएउ गोसाईं, बधेउ कीर मरकट की नाई ।+ से जीव को माया से 
बद्ध अल्पन्न और ईइवर का अशमात्र माना है। 


आचाय॑ शकर का यह मत है कि जगत के भेद को देखने वाली, जीव की बुद्धि 
जब समाप्त हो जाती है, तब जीव और ब्रह्म मे एकत्व का सम्बन्ध स्थापित हो जाता है । 
यही जीवब्रह्म क्य मुक्ति है । 

आचार्य रामानुज के अनुसार आनन्दानुभव मुक्ति है, एकत्व नही । उनके अनुसार 
जीव ब्रह्म से मिल कर एक तो हो ही नही सकता । मुक्ति की दशा मे भी वह ब्रह्म से 
अलग रह कर ही आनन्द का अनुभव करता रहता है । उसे कोई क्लेश स्पर्श नहीं 
कर सकता । 

आचार्य शंकर ने माया, अविद्या और अज्ञान को भी एक ही के भिन्न-भिन्न नाम 
की तरह देखा है । तत्त्वतः उन सबको एक माना है। 

आचारय॑ रामानुज का मत इस सम्बन्ध मे भिन्न है। वे कहते है कि माया भगवान्‌ 
की शक्ति है और अज्ञान जीव का लक्षण है। माया भावमय अस्तित्व है और अज्ञान, 
ज्ञान का अभाव है। वह केवल शुन्यता की सूचना देता है। पर माया अस्तित्व की सूचना 
देती है। माया का कभी नाश नही होता, पर अज्ञान का नाश भगवान्‌ की कृपा से हो जाता 
है । गोस्वामी जी ने भी हरि माया अति दुस्तर $ । कह कर माया को स्वीकार किया है । 


आचाये शकर के अनुसार अभेद-प्रतिपादकः उपनिषद्-वाक्यों को निरन्तर सुनने 
और मनन करने से अभेदानुभूति हो जाती है । यही मुक्ति है । 

आचार्य रामानुज का मत इससे भिन्न है । वे भक्ति को ही मुक्ति का साधन मानते 
है। उनके अनुसार मुक्ति की प्राप्ति के लिए कोई दूसरा उपाय नही है। आचारये शकर 
+ गीता, अध्याय ४, इलोक ५। १ रामचरितमानस, उत्तरकाड, दोहा ११६ के बाद । 
$ रामचरितमानस, उत्तरकाड, दोहा ११८ । 


पूर्व परम्पराएँ प्र 


का अमेंदवाद तत्वमसि ६ --तुम वही हो-द्त्यादि श्रुनि-वावयों पर आधारित है। आचार्य 
रामानज तत्वमसि का पद विग्रह तत्‌ त्व असि--वहीं तम हा--की तरह ने करके 
तस्य त्व असि--उसके तुम ही--की तरह करके श्रुनियों मे भी स्वामि-सेवक भाव हा 
सिद्ध करते है | वे, भुतियों के अह् बरद्यास्मि' इत्यादि वाकपों को साधक को प्रोत्याहन देने 
मात्र के लिए मानते है । 

मुक्ति के साधन और अभंदवाद के सम्बन्ध में गोस्वामी जी से जिशिष्टाद्वत दृष्टि- 
कोण ही स्वीकार किया है। उनके रामभजत सोइ मुक्तित ग्ोसाई, अन इच्छित आवइ 
बरिआई | । से भक्ति ही मुक्ति का साधन सिद्ध होती हे। आचार्य गकर के अभेदवाद 
की मुक्षित को स्वीकार न करफ़े आचार्य रामानुज के सेबक-सेव्य भाव! की सिद्धि को 
ही गोस्वामी जी ने मुक्ति माना है। उनके सेवक-सेव्य भाव बिन भव ने तब्यि उरगारि' $ 
का यही लक्ष्य है। 


आचाये शकर मानते है कि ज्ञान हो जाने पर गरीर में रहते हुए भी जीव वासनाओं 


दे 


से मुक्त हो जाता हे और शरीर छटते ही वह ब्रह्म मे लीन हो जाता है । 


आचायें रामानूज के अनुसार शरीर के रहते हुए क्लेशों का नाग सम्भव नहीं है । 
शरीर के न रहने पर ही मनुष्य क्लेशमुक्त हो सकता है ओर इस' भौतिक शरीर के बाद 
भी जीव को दिव्य शरीर मिल जाता है और उसी को छले कर भगवान्‌ के निकट वह 
शाइवतिक आनन्द का अनुभव करता है, उनसे एकत्व नहीं प्राप्त करता । 


आचाये शकर के मत से, नित्य और अनित्य का ज्ञान प्राप्त कर लेने बाला ही 
ब्रह्म जिज्ञासा का अधिकारी होता है। 


आचार्य रामानुज यह मानते है कि नित्य का ज्ञान ही तो ब्रह्मज्ञान है । यदि नित्य 
का ज्ञान हो गया तब तो ब्रह्म को जानने की इच्छा का प्रइन ही नहीं उठता । बे कहते है 
कि कम और कर्मफल की अनित्यता को जान लेने पर व्यक्ति ब्रह्म को जानने की इच्छा 
की ओर बढ सकता है #। 


अपनी साधना-पद्धति के अनुसार आचार रामानूज भगवान्‌ और जीब के बीच में 
अनंत शेषशेषिभाव का सम्बन्ध मानते है। वे दास को दोष कहते है, क्योकि वह पूर्ण 
भगवान्‌ का एक अवशिष्ट अंशमात्र है। भगवान्‌ शेषी, पूर्ण तथा स्वामी है। भक्‍त' की 
दास्यभावना को आचारये रामानुज शेषभूतता की भावना कहते है। इस भावना में पहुंचा 
हुआ साधक बडी दीनता से अपने को भगवान्‌ का एक क्षुद्र अंश--शेष--मानता रहता है। 
शेष नियाम्य होता है। उस पर सम्पूर्ण नियन्त्रण नियामक दोषी का होता है । गोस्वामी जी' 
के चाहे कीन कराबवे सोई' तथा गीता के 'ईइवर: सर्वभताना हृदेशें अर्जुन तिष्ठति। 


+ छान्दोग्य उपनिषद्‌, अध्याय ६, खंड ८, कडिका ७। | रामचरितमानस, उत्तरकांड, 


दोहा ११८ के बाद। $ रामचरितमानस, उत्तरकांड, दोहा ११९। # डा० बलदेव 
उपाध्याय भागवत सम्प्रदाय, पृष्ठ २१२ से २१६ तक। 


५४ रामभक्ित शाखा 


आमयन्‌ संबभूतानि यर रूढानि मायया' | का यही अभिप्राय है । भक्त के लिए भगवान्‌ 
के दासों की उपासना भी आवश्यक और अनिवारय॑ है। भगवान्‌ के दासों के प्रति इस पृज्य 
भाव की वृत्ति को आचाय॑ रामातुज शेषवृत्तिपरता कहते है। भगवान्‌ की दासता तभी 
प्राप्त होती है, जब भक्तत उसके दासों का दाम हो जाता है। यह स्थिति पूर्ण निरभिमानता 
की अवस्था है | | गोस्वामी जी के जागबलिक मुनि परम विवेक्री, भरद्वाज राखे पद 
टेकी । सादर चरन-सरोज पखारे, अति पुनीत आसन बेठारे । करि पूजा मुनि सुजस 
बखानी' $ में भरद्वाज की इसी शेषवृत्तिपरता की ओर सकेत है । भक्त भगवान्‌ के दासों 
का दास स्वभाव से ही बन जाता है। अपने इसी स्वभाव के कारण भक्त भरद्वाज ने भक्त 
याज्ञवल्क्य की उपासना की है। गोस्वामी जी के मानस" में यह वातावरण प्रारम्भ से ले कर 
अत तक है । गोस्वामी जी के अनुसार भी आदहों का प्रेमी वही है, जो उसकी उपासना 
प्रत्येक माध्यम के भीतर करने को प्रस्तुत हो । ऐसी स्थिति उसे जब प्राप्त हो जाती है, 
तभी पूर्ण आदर्शमय भगवान्‌ उसे प्राप्त होता है, इसके पहले नही । 


आचारये रामानृज की साधता-पद्धति के भीतर भगवान ही जगत्‌ के निर्माण की 
सामग्री तथा निर्माता दोनों माने जाते है। जगत्‌ के उपादान कारण और निमित्त कारण 
दोनों यही माने जाते है। आचाण रामानृज के अनुसार भगवान्‌ ही जगत्‌ के प्रपच के 
रूप मे परिणत हो जाते है। यह सिद्धान्त ब्रह्मपरिणामवाद कहलाता है | 


नर, पुरुष या ब्रह्म से उत्पन्न साख्य के पच्चीस तत्व (पच्रभूत, पचतन्मात्रा, दस 
इन्द्रियाँ, मन, बुद्धि, अहकार, प्रकृति और जीव) नार कहलाते है । नर से उत्पन्न हुए तत्त्व 
तद्वित वृत्ति से नार ही कहे जा सकते है। इनमे अपना स्थान (श्रयन ) बना कर निवास करने 
चाला परमात्मा नारायण कहलाता है। नित्य जीव, आचाय॑ रामानुज के अनुसार, प्रलूय- 
काल मे ब्रह्म मे अव्यक्त रहता है और सृष्टिकाल मे फिर उसी मे से उत्पन्न हो जाता है। 
जीव का परम पुरुषा्थं, आचार्य रामानुज के अनुसार, यही है कि वह अपने स्वामी, 
नारायण के चरणों में अनुराग की भावना के साथ समपित हो जाए | दास्यभाव की भक्ति 
ही श्रीवष्णव सम्प्रदाय की भक्ति है। भक्ति का सार प्रपत्ति या आत्मनिवेदन है । यही 
प्रेम ही भक्ति की आत्मा है और दूसरी साधनाएँ केवल बहिरग मानी जाती है। 


श्रीवष्णव सम्प्रदाय के अनुसार प्रपत्ति की तीन अवस्थाएँ होती है। (१) एक 
अवस्था को अनन्य शेषत्व की अवस्था कहते है | इस' अवस्था वाला भक्‍त अपने को केवल 
एक का ही दास समझता है (२) प्रपत्ति की दूसरी अवस्था अनन्यः साधनत्व की अवस्था 
कहलाती है । इस अवस्था वाल्ग भक्त केवल भगवान्‌ को ही अपना हर तरह का सहायक मानता 
है, तथा भक्ति की सिद्धि के लिए भी उन्हीं को अपना सहायक मानता है । प्रपत्ति की तीसरी 
अवस्था है, अनन्य भोग्यत्व की अवस्था । इस स्थिति मे पहुँचा हुआ भक्त यह अनुभव करता 
है कि उसका सब कुछ केवल भगवान्‌ का ही उपभोग्य है, सब कुछ केवल उन्ही के लिए है । 


किन न लनिभपअनननरा5 


$ गीता, अध्याय १८, इलोक ६१। + डा० बलदेव उपाध्याय भागवत सप्रदाय, पृष्ठ २१६ । 
$ रामचरितमानम, बालकाड, दोहा ४५ के पहले । 


पूर्व परम्पराएँ 


आचाय॑ रामानुज के अनुसार प्रपत्ति के इन तीन प्रकारों में गे यदि एक की भी 
सिद्धि हो जाए तो भगवान्‌ की कृपा से भक्ति के पूर्ण फल के रूप में भगवान्‌ की प्राप्ति 
हो जाती हैं, भक्ति में न्‍्यूनता नही आने पाती। प्रपत्ति की ये तीनो अवस्थाएँ हमे गोस्वामी 
जी में तथा उनके मानस” में दिखाई पड़ती है । आचार्य रामानतुज इस प्रपत्ति को भी दूर का 
ही साधन मानते है। उनके अनुसार प्रपत्ति की सिद्धि से भगवान्‌ की कृपा प्राप्त होती है 
और भगवान्‌ की कृपा से भगवान्‌ स्वय प्राप्त हो जाते है। अत. भगवान्‌ की कृपा ही 
उनकी प्राप्ति के लिए मुख्य कारण बनती है। इस कृपा की प्राप्ति के छिए साधक को गुरू 
के आश्रय मे जाना पडता है और गुरु के बताये हुए पथ से चल कर बह सर्वे की, पूर्ण की, 
अपने भगवान्‌ की प्राप्ति कर लेता है | । 





+ डा० बलदेव उपाध्याय, भागवत संम्प्रदाय, पृष्ठ २१८ । 


५४ रामभवित्त शार्खा 


अध्याय २ 
रामभक्षित में विभल सन्तोष 


आज तक जीवन और अध्यात्म से सम्बन्ध रखने वाला जितना साहित्य 
दुनिया के विद्वानों, साहित्यक्रारों और कवियों ने प्रस्तुत किया है, उसमें गोस्वामी जी के 
'रामचरितमानस' का एक विशिष्ट और महत्त्वपूर्ण स्थान है । नानापुराण निगमागमसम्मत | | 
भाव और विचारो को सम्पूर्ण जीवन के एक सूत्र में स्वाभाविकता से पिरो कर गोस्वामी 
जी ने मर्यादा पुरुषोत्तम राम तथा रामायण के और सब आदर्श पात्रों का जीवन इतना 
सुन्दर बना कर प्रस्तुत किया है कि जीवन के शाइवत सत्य की तरह वे सब पात्र अध्यात्म 
की जीवनमय झाँकी प्रस्तुत कर अनतकाल तक ससार के मानव का जीवनदर्शन और 
अध्यात्मदर्शन के आदर्श पथ पर मार्गदर्शन करते रहेगे । गोस्वामी जी ने मर्यादा 
पुरुषोत्तम राम, भरत, लक्ष्मण, सीता, शत्रुघ्न, दशरथ, हनूमान्‌ इत्यादि पात्रों को जीवन 
के ऐसे स्वाभाविक सौन्दर्य से विभूषित किया है कि उनका आकर्षण कभी कम नहीं हो 
सकता । जीवन और चिन्तन के जो आदर्श, उलझनों के अन्धकार मे अनतकाल तक मानव 
को प्रकाश देने की क्षमता रखते है, उन्ही को गोस्वामी जी ने मानस' के पात्रो मे जीवन 
की स्वाभाविक विकास-प्रक्रिया से विकसित किया है । नानापुराण निगमागम' में जो 
जीवन-सौन्दर्य और चिन्तन की गहराई और ऊँचाई बिखरी हुई पडी थी उसके समाहित 
रूप से तुलसी की सौन्दर्यंभावना और चिन्तन-प्रणाली विकसित हुई थी। विकास के पथ 
प्र अनत सौन्दर्य की ओर बहुत दूर तक बढ़ा हुआ यह महामानव अपने से पीछे छूटे हुए 
लोगों को अपने साथ ले लेने के लिए करुणासिकत और व्यथित था । अपनी इस व्यथा 
को दूर करने के लिए ही अनत सुन्दर, अनत शक्तिवान्‌ तथा अनत शीलवान्‌ मर्यादा 
पुरुषोत्तम राम के सवेतोमुखी सौन्दयं के सन्देश को उन्होंने अपनी शक्तिमती वाणी के 
प्रभाव से अगणित हृदयों तक पहुँचाया और स्वान्त सुख का अनुभव किया । 


व्यक्ति सीमित कभी नहीं होता । अनत सिन्धू की सर्वाभिभाविनी अनत शक्ति 
की परिस्थितियों के कारण कुछ काल के लिए अपने भीतर कुठित रूप में धारण करने 
वाला बिन्दु, सिन्धु बन जाने के लिए छटपटाता रहता है। परमात्मा को, अनंत सौन्दर्य 
के बोध को अपने भीतर पा छेने के लिए कुठित बोध वाला मानव व्यथित रहता है । 
सत्यतः तो वह अनत के भीतर ही रहता है; पर क्षुद्र स्वार्थ की सीमाएँ उसे घेर-घेर 





+ रामचरितमानम, बालकाड का मगलाचरण, इलोक ७। 


विमल सन्‍्तोष 


कर क्षद्र बना देती है । अपने इसस्वार्थय को जगत्‌ के महतन स्वार्थ से वह जितना अधिक 
सम्बद्ध करता जाता है उतना ही अधिक आगे वह अनत प्रिय के पथ पर बढ़ता जाताहै। 
परदों के उठते-उठते उसकी जीवन-छी छा की रगभूमि विस्तृत होती जाती है । जब तक अपनी 
लीला के क्षेत्र को वह अनत नही बना लेता, तब तक उसकी व्यथा शान्‍त नहीं होती, अनत 
के वियोग की वेदना उसका साथ नहीं छोडती । मानवत्र के महामानव रूप में परिणत होने 
का यही रहस्य है और उम्रकी प्रक्रिया भी यही है । इसीलिए महामानव का स्वान्त'सुख 
जगत्‌ के सुख के साथ जुदा हुआ रहता है| वह सीमित व्यक्त न हो कर विराट बन जाता 
है । बह केवल आत्मा न रह कर महात्मा बन जाता है । 


इसी प्रक्रिया के अनुसार प्रत्येक व्यक्तित्व मे अतनविहित सीमित ज्ञनत अपनी ही 
अनतता को प्राप्त करने के लिए व्याकुल रहता है और उसे प्राप्त कर सत, महात्मा, 
कवि और कलाकार इत्यादि रूपों के द्वारा वह अपने स्वान्तःसुख को जगत्‌ के सुख के 
रूप मे परिणत कर लेता है। अन्तर्यामी सत्य, शिव और सौन्दर्य को बहियामी बना कर 
सब पिछडे हुए लोगो के हृदयो पर पडे हुए स्वार्थजनित वासनाओ के आवरण को क्राटत। 
हुआ, वह उन्हे भी महात्मा बनाता चलता है।यदि उसका स्वान्तःयुव सीमित सुच ही होता 
तो उसकी मूृकता ही उसका स्वभाव रहती । वह सुख वाणी के ओज में मुखर न बनता | 
वह अनत रहता है और अनत तक पहुँच जाना चाहता है, इसीलिए उसे मुखर होना पडता 
है । अनत सौन्दर्य की भावता का मौन व्याख्यान आचरण की स्थूलता में सीमित ही रहे 
जाता है । इसीलिए सौन्दर्य-सिद्ध प्रत्येक सत, महात्मा, कवि तथा कलाकार उस' सौन्दये 
को काल में स्थिर और देश में व्यापक बनाने के लिए, मूर्ति, चित्र तथा अन्य प्रकार की 
कलाकृतियों का सजंनत करता रहता है। इसीलिए उसे वाणी की आवश्यकता पडती 
है। रघुवीरगाथा' को अति मजुल भाषानिवन्ध ६ के माध्यम से विस्तार प्रदान करने का 
उसका हरूक्ष्य यही होता है । इस लक्ष्य की पूति करके उसकी रसवबती सरस्वती रसो वे सः' 
उस रपक्ष्स्वरूप के अनत मधुर विकास को अपने भीतर प्राप्त करके धन्य हो जाती है। 
अविकसित प्राक्षतजन' 4 की गाया गा कर उसे सिर धुनते की नौबत नहीं आती | यहों 
विराद रूप तुलसी की भावसाधना और विचारसाधना का है । इसकी सिद्धि उन्हे जहाँ 
और जिस व्यक्ति से परिलक्षित होती है, वही उन्हे विमर सन्‍्तोष का अनुभव होता है । 


यद्यपि संगुण उपासना का इतिहास ऋग्वेद के साथ प्राचीन ही चुका है और 
निर्गुण-सगुण ब्रह्म की उपासना उसी प्राचीन युग से भारतवर्ष में होती आयी है, पर बीच 
मे.बोद्ध और जैन मतों के निरीश्वरवाद तथा कणाद के प्राचीन वैशेषिक दर्शन की ईद्वर 
के सम्बन्ध में चुप्पी, चार्वाक-दर्शन की घोर भौतिकता तथा आचार्य शकर के अद्वैतवाद 
और मायावाद के देशव्यापी प्रभाव ने भक्ति की सगूण धारा को सरस्वती के अव्यक्त 
स्रोत मे भेज दिया था । इस कुठा की प्रतिक्रिया मे दक्षिण भारत मे आलवार सतों के 


$ रामचरितमानस, बालकाड का मंगलाचरण, इलोक ७। ॥ रामचरितमानस, बालकाड, 
दोहा ११ के पहले । 


७८, कषकलाय भा किले झाजगला। 


भीतर संगुण भक्ति ने अपने उद्दाम तरगों को पुनः तरगित किया । उसी 
परम्परा में शकर के अद्दैतववाद और मायावाद के प्रभाव को तथा सगुणभक्ति-विरोधी 
पूव॑वर्ती सब प्रभावों को समाप्त करने के लिए आचार्य रामानुज ने अपने विशिष्टाहत 
सिद्धान्त का प्रतिपादन किया । आचार्य रामातुज के अनुसार यह सिद्धान्त केवक उनका 
नही है । उन्होंने यह स्पष्ठत स्वीकार किया है कि उनके द्वारा प्राचीन आचार्यो के मत 
ही पुनः प्रचारित किये गये है। आचाय॑ रामानुज ने विशिष्टाहत के अतीत परम्परा मे 
बोधायन, टक, द्रमिड, गुहदेव, कपदि, भारुच इत्यादि आचार्यो के नाम गिनाये है और 
उन्होंने यह सूचित किया है कि वेद और उपनिषद्‌ के ज्ञान को जिस दु ष्टिकोण से इन 
पूर्वांचार्यों ने समझा था उसी दृष्टिकोण को विशद रूप मे ससार के सामने रखने का 
कार्य मैने क्रियाई । 


रामानुज का विशिष्टाहत मत केवल तीन पदार्थों का विश्लेषण, विवेचन और 
प्रतिपादन करता है | वे तीन पदार्थ है--चित्‌, अचित्‌ और ईश्वर । चित्‌ वह चैतन्य शक्ति 
है जो जीव के भीतर रह कर सुख-दुःख का अनुभव करती है। वही जीव का अन्तरिक 
भावमय रूप है। अपने इसी चित्‌ को जब वह परमात्म-सौन्दयं के ध्यान में मग्न कर देता 
है तब वह पूर्ण पुरुष हो जाता है। परमात्म-सौन्दयं परमात्मा के रूप-सौन्दर्य और करम- 
सौन्दर्य का समाहित स्वरूप है। इसी मे जब भक्त अपने चित्‌ को लय कर देता है, तब 
भक्ति-सिद्धान्त के अनुसार बह पूर्ण भक्त हो जाता है । इसी अवस्था को समझाने के लिए 
गोस्वामी जी ने तुम' अपनायों तब जानिहो जब मन फिरि परिहै' कहा है। मन का यही 
फिर पडना, चित्‌ का परमात्म-सौन्दय मे लीन हो जाना है । जगत्‌ की स्वार्थ मयी वासना 
से हट कर मन जब विश्व के स्वार्थ के साथ जुड जाता है, परमात्मा के विश्वरूप के सुख- 
दुःख के साथ सम्बद्ध हो जाता है, तब भक्‍त समझता है कि उसके दोषों को दूर करके 
परमात्मा ने उसे अपना लिया । जीव के दोषों से मुक्त हो कर इसी स्थिति मे वह परमात्म- 
स्वरूप मर्यादा पुरुषोत्तम हो जाता है। इसी स्थिति की प्राप्ति के लिए तुलसी का मन 
छटपटाता हुआ साधना के पथ पर तीत्रता से आगे बढता हुआ दिखाई पडता है । 


विशिष्टाद्त दर्शन का अचित्‌ पदार्थे जीव के द्वारा अनुभूत जगत्‌ है। इस जगत्‌ के 
सुख-दु.ख सब अचित्‌' (जड वस्तुओं) से सम्बन्ध रखते है। इस जड जगत्‌ का अनुभव 
जीव करता रहता है। यह जड जगत्‌ और चेतन जीव दोनों ईइवर के द्वारा व्याप्त रहते 
है। अन्तर्यामी ईश्वर, जड तथा चेतन दोनों के भीतर निवास करता है और ये दोनो 
शाइवत तथा सत्य है | इन दोनों को गोस्वामी जी ने भी सत्य और शाइवत माना है, पर 
इनके पारस्परिक सम्बन्ध को मिथ्या माना है। जीव भेदरूप से जगत्‌ को देखता हुआ उसके 
प्रति राग-द्ेष पंदा करता रहता है। सिया-राममय सब जग'| की अनुभूति यदि उसे हो 
जाए तो वह अपने जन्म के लक्ष्य को पूर्णत. प्राप्त कर लेता है। भेद के आधार पर टिकी 


ै* 


$ डा० बलदेव उपाध्याय, भावगत सम्प्रदाय, पृष्ठ २०५। ॥ रामचरितमानस, बालकाइ, 
दोहा ७ के बाद । 


विमल सन्तोष 


हुई इसी वासनात्मिका ग्रन्यि को तुलगीदास जी 'मृपा' (अस्य) मानते हे - -“जइ चेतर्वाह 
ग्रन्थि परि गई, जदपि मुषा छूटत कठिनई १” । 


जड और चेतन को इस' तरह शाश्वत ओर सत्य मान कर गोस्वामी जी ने सियाराम 
मय' मान लिया है । ऐसी अनुभूति जीव को जब प्राप्त हो जाती है तब उसका चित्‌, 
जगत्‌ के साथ अपनी वामनात्मिका ग्रन्थि से मुक्त हो जाता है। जट और चेतन के 
सियाराममय' रूप का साक्षात्कार ते करके जब तक वह उसके व्यापक प्रसार के भीतर 
शत्रु-मित्र, सुख-दुःरा इत्यादि की कल्पनाएँ करता रहता हे तब तक वासना की खजूठी ग्रन्थि 
उसे जगत के साथ झूठे सम्बन्ध मे बॉध रखती है। इस तरह की कल्पना के समाप्त होते 
ही वह अद्वेत के अभेद को प्राप्त करके जगत्‌ के भीतर सिधाराम' को देख कर, उससे 
सच्चे सम्बन्ध की भावना से सम्बद्ध हो जाता है और मिथ्या ग्रन्थि टूट जाती है। सियाराम' 
की इसी अद्वैत भावना मे मातव के मन को छीन करने के लिए विशिष्टाद्रत मत प्रचारित 
किया गया | अपनी अनतव्यापिनी शक्ति के कारण विष्णु अद्त है, पर अपने सगण 
रूपात्मक अवतारों के रूप मे विशिष्ट हो कर केवल निर्मण नहीं रह जाते । उनकी ये 
सगुणता और निर्गणता शाइवत रूप से उनके साथ निवास करती हे । रूप में व्यक्त हो कर 


साण रहते हुए भी शक्ति की अपती अनत व्यापकता के कारण एक ही समय में वे निर्गण 
भी रहते है । 


इसी ईश्वर का ध्यान विशिष्टाहत सम्प्रदाय करता है। यह सम्प्रदाय अनुभव करता 
है कि ईदवर जगत्‌ की सृष्टि का निमित्त बन कर भी उसके भीतर समाया हुआ रहता है। 
जगत्‌ की सूष्टि करने के कारण वह उसका निमित्त कारण बन जाता है ओर उसमे 
व्याप्त रहने के कारण जगत्‌ के निर्माण की सामग्री के अणु-अणु में उपादान का काम भी 
शक्तिरूप मे वही करता है। सिथाराममय सब जग की भावना का यही मूल है। समग्र 
के ऊपर इस तरह अधिकार रख कर ईश्वर की क्रीडा निरन्तर जारी रहती है। यही क्रीडा 
उसे व्यक्त और अव्यक्त अवस्थाओं में पहुँचाती रहती है। शाशवत आनन्द का मूल ख्रोत, 
परमात्मा जगत्‌ को इसी तरह व्यक्त और अव्यक्त दकशाओं में परिवर्तित करता रहता है । 
यह सब वह अपने निरन्तर आनन्दस्वरूप से करता है, इसीलिए उसका सृष्टि-सहार कार्य, 
लीला' कहलाता है । अपनी अनत शक्ति के द्वारा अनत सृष्टि, स्थिति और सहार का 
कार्य करता हुआ परमात्मा यह अनत लीला करता रहता है। अवतार के शरीर मे आ कर 
सीमा के भीतर भी वह नर-लीला करता है, पर यह आदर प्रवण आनन्द को प्रवाहित 
करने वाली नर-लीला भी अनत है, क्योकि इस तरह कल्प-कल्प में बार-बार अवतीर्णं 
हो कर अनत क्रम के प्रवाह के भीतर वह अपनी नरलीला भी करता रहता है। तुलसी का 
हरि अनत हरि कथा अनता।'। इसी बात का सकेत दे रहा है। कबीर प्रह्वाद उबायों 
अनेक बार ' कह कर इसी अनंतता के भीतर होने वाली अनत' सगुण छीछा की और 


नि ललनकनीन कमल 


रामचरितमानस, उत्तरकांड, दोहा ११६ के बाद। 7 रामचरितमानस, बालकाइड, 
दोहा १३९ के बाद , 


६० शाप किला साझा 


सकेत करते है। दार्शनिक जब एक रूप की बात न कह कर अनंत रूपों के भीतर 
प्रविष्ट अन्तर्यामी की अनत लीला की चर्चा करता है तब यह लीला सगुण-निर्गुण हो 
जाती है । 


लय और सृष्टि की अवस्थाओं के साथ ईश्वर का सम्बन्ध समझाने के लिए 
विशिष्टाह्ैत सम्प्रदाय ब्रह्म की दो सज्ञाओं--कारणावस्थ ब्रह्म और कार्यावस्‍थ ब्रह्म--को 
स्वीकार करता है। इस' अनत अस्तित्व के भीतर अभाव नाम की कोई वच्तु नही है। 
लय की स्थिति अभाव की स्थिति नहीं, भाव की अव्यक्तता की स्थिति है । जगत्‌ की 
सृष्टि के सब उपादान अपनी सूक्ष्म अव्यक्तावस्था में ईश्वर के भीतर रहते है। जीव और 
जगत्‌ अथवा अस्तित्व के चित्‌ और अचित्‌ तत्त्व अपनी सुक्ष्मावस्था को प्राप्त करके 
लयकाल में ईइवर मे लीन हो जाते है । अतः सुष्टि के सब कारणों को समेट कर स्थित 
रहने वाला ईश्वर सब कारणों का कारण माना जाता है और यही ईइवर चित्‌ तथा 
अचित्‌ से विशिष्ट रह कर लूूय की अवस्था मे कारण-ब्रह्म कहलाता है । इस मूल अव्यक्त 
कारण के भीतर से जब अस्तित्व व्यक्त हो कर जगत्‌ के रूप मे आ जाता है, तब मूल 
कारण के इस कार्यरूप को कार्य-ब्रह्म कहते है | विशिष्टाहत मत यह मानता है कि छय 
की अवस्था में सब चित्‌ और अखित्‌ को अपने भीतर स्तेट कर ब्रह्म कारण-ब्रह्म हो 
जाता है तथा सृष्टि की अवस्था मे अनत अस्तित्व के भीतर अतर्यामी की तरह बैठा हुआ 
वही कार्य ब्रह्म हो जाता है। सम्पूर्ण व्यक्त जगत्‌ उसके शरीर के रूप मे रहता है तथा 
उस अनत शरीर मे अनत अतर्यामी रूप से उस अनत शरीर की अनत चेतन्यथुक्त आत्मा 
बन कर वह बैठा रहता है। कबीर का तिरा साईं तुज्ञमे' इसी स्थिति का सकेत कर रहा 
है । जिस तरह कारण ही कार्य रूप में परिवर्तित हो जाता है, उसी तरह लूयकाल का कारण- 
ब्रह्म सृष्टिकाल के कार्य-ब्रह्म के रूप मे परिवर्तित हो जाता है, विश्वरूप बन जाता है। विशिष्टादैत 
मत इस बात को स्पष्टत अनुभव करता है कि उपनिषदो के अद्वैत ब्रह्म का यही रूप है --- 
'एकमेवाद्वितीयम' | । इसी कारण ब्रह्म की लयकालीन' स्थिति को उपनिषद्‌-प्रल्थों मे 
प्रतिपादित करता है | यही अनत शक्तिवान्‌ ईइवर जो भक्तों के लिए सगृण होता है, 
(१) पर (२) व्यूह (३) विभव (४) अतर्यामी और (५) अर्चावतार की पांच 
अवस्थाओं मे रहता है। । 


ब्रह्म६ का पररूप उसका अति छौकिक रूप है, जिसकी जगत्‌ के भीतर दिखाई 
पडने वाले शरीरों से तुलना नहीं की जा सकती | वह स्वव्यापी, सब॑ शक्तिवान्‌ अनत 
और अचिन्त्य, अनिवंचनीय रूप है । मत्त परतर नानन्‍्यत्‌ किचिदस्ति धनंजय” $--गीता 
की इस उक्ति से भगवान्‌ श्रीकृष्ण ने अपने इसी अतिलोकिक परतम रूप की ओर अर्जन 
से सकेत किया है । इस पर रूप से परतर दूसरा कोई रूप नही होता । यही रूप सम्पूर्ण 
विश्व पर, अनत अस्तित्व पर अधिकार रखता है । 


$ छन्दोग्य उपनिषद्‌, अध्याय ६, खड २, कडिका १। + डा० बलदेव उपाध्याय, भागवत 
सम्प्रदाय, पृष्ठ २१० । $ गीता, अध्याय ७, इलोक' ७ । 


ज्ञान तथा बर-प्रधान सकपंण, ऐण्वर्म तथा बीय-प्रधान प्रद्यम्म, गवित तथा तेज 
प्रधान अनिरुद्ध तथा सब गणों के केन्द्र वासदेव को मिला कर व्यहावतार चार प्रकार 
के माने जाते हें । सकरारेण जगत्‌ की स्टि ओर पाचरातर गशिद्वान्त का उपदेश करते है। 
प्रद्मम्ग पाचरात्र क्रियाओं की शिक्षा देते है । अनिरुद्ध कर्म के परिणाम मोज्ष का रहस्प 
बताते है। वासुदेव इन सब कार्यो को एक साथ ही करते रहते है 4 । 


विभव उन अवतारों को कहते हे जो ससार में व्यक्तिरूप में अबती्ण होते है। 
इनकी सख्या ३९ होती है । इनके मुख्य और गौण दो प्रकार होते हे | मुख्य की उपासना 
मे मुक्ति और गौण की उपासना से भुक्ति (भोग तथा ऐश्वर्य) की प्राप्ति होती है। 
पद्मनाभ, ध्वे, त्रिविक्रम, कपिल, मधसूदन आदि विभवातार है। । 

पाचरात्र आगम मगवान्‌ की गक्िति को उपासना की मतियों में उतार लेने पर विश्वास 
करता है । उसके अनुसार विधिपृव॑क प्रतिप्ठित (स्थापित ) म्‌॒ति मे भगवान की शक्ति अवतीर्ण 
हो कर निवास करती है।  मद्भक्ताः यत्र गायन्ति तन्न तिप्ठामि नारद | भागवत से 
भगवान्‌ का नारद से यह कहना भी इसी बात की पुष्टि करता है। भगवान्‌ को पुकार कर 
भकक्‍त उसे जहाँ बैठने को कहता है वह उसके प्रेम के लिए वही रह कर उसकी भक्तिमयी 
उपासना को स्वीकार करता रहता है। सात से अनत इसी तरह कई रूपों में सम्बद्ध होता 
रहता है। इस' तरह सब मूर्तियों अर्चावतार है। उनमे भगवान्‌ अवतोर्ण हो जाता हे $ । 
इसी सिद्धान्त के आधार पर गोस्वामी जी के साहित्य में भी मूर्तियां उपासना के प्रकार के 
भीतर स्वीकार की गयी है | सीता के द्वारा विवाह के पहले गौरी-पूजन तथा राम के द्वारा 
रामेश्वर की स्थापना और पूजा इत्यादि बहुत से प्रकरण इस बात की पुष्टि करते है। 
तुलसी के राम ने अपने ईश्वर (रामेश्वर) शिव की मूर्ति सेतु पर स्थापित की थी । 


यह जड-चेतन के भीतर शक्तिरूप में प्रविष्ट होने वाला परमात्मा का रूप है। 
यह हर जगह निवास' करता है * । भीतर रह कर यही रूप जड-चेतन को नियन्त्रित और 
संचालित करता रहता है । यह विश्वास वैदिक काल से इसी रूप में चछा आ रहा 
है । गीता मे भी भगवान्‌ श्रीकृष्ण अर्जुन से 'ईद्वर' सब्वेभूताना हृद्देशे अर्जुन तिष्ठति' $ 
कह कर इसी अन्‍्तर्यामी ईश्वर की सूचना देते हैं । गोस्वामी जी भी “उर प्रेरक रघुवश 
विभूषण' «< तथा यदपि बिरज व्यापकु अबिनासी, सबके हृदय निरतर बासी' और जे 
जानहि ते जानहु स्वामी । सगून अगुन उर-अन्तरजामी' + इत्यादि उक्तियों के द्वारा इसी 
मत का बहुशः समर्थन करते है । 


इस सम्प्रदाय के अनुसार चेतन जीव देह, इन्द्रिय, मन, प्राण तथा बद्धि से अछग 
स्वभाव रखने वाला, अजड, आनन्दरूप, शाश्वत, अणू, अव्यक्त, अचिन्त्य, निरवयव 


£ डा० बलदेव उपाध्याय, भागवत सम्प्रदाय, पृष्ठ १२४ | | भागवत सम्प्रदाय, पष्ठ १२५ 


$ भागवत सम्प्रदाय, पृष्ठ १२९५ । # भागवत सम्प्रदाय, पृष्ठ १२ ५। 6 गीता, अध्याय 


१८, इलोक ६१॥ >»८ रामचरितमानस, उत्तरकाड़ दोहा ११२ के बाद | + रामचरितमानस', 
अरण्यकाड, दोहा ११ के पहले । 
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जज रामभक्िति शाखा 


निविकार तथा ज्ञान का आश्रय है| इतने गुण जोव के ईश्वर से मिलते है । एक गुंण 
उसका अलग होता है | वह बद्ध तथा ईश्वर के अधीन होता है । इस अधीनत्व को 
विशिष्टादत सिद्धान्त शेषत््व कहता है। इसीलिए वह जीव को शेष तथा ईइवर को शेपी 
कहता है। शेष' (जीव) शेषी' (ईइवर) का अश है | जिस तरह अग्नि और चिनगारी 
का सम्बन्ध है उसी तरह का सम्बन्ध ईश्वर और जीव का है । ईदइवर अंश जीव 
अबिनासी' + कह कर गोस्वामी जी मी इसी मंत का समन करते है । 


विशिष्टाद्त सिद्धान्त के अनुसार अचित्‌ (जडता) के भीतर ज्ञान नहीं रहता 
और वह परिवर्तत की विभिन्न अवस्थाओ में पहुंचता रहता है। गोस्वामी जी के 
कागभुशुडि के शब्द पुनि रघुवीरहि भगंति पियारी, माया खलु नतंकी बिचारी॥, माया 
या जडता के इसी परिवर्तनशील रूप की ओर सकेत करते है। जिस तरह नतंकी अपने 
रूप बदला करती है, उसी तरह माया या जंडता भी । गोस्वामी जी ने इस माया को 
जड भी माना है। उनके भुशुडि ने गरुड को बताया है--माया भगति सुतहु तुम्ह दोऊ, 
नारिब्ग जानहि सब कोऊ $ ।”, ज्ञान, विराग, जोग विज्ञाना, ये सव पुरुष सुनहु हरि 
जाना + और '“अबला अबल सहज जड जाती $ ।” अत नारी वर्ग की माया को गोस्वामी 
जी ने न॑सग्रिक जडता के धर्म से युक्त अनुभव किया है । इस जडता मे बराबर परिवर्तन 
सम्भव है, पर शाइवत चेतन्य के अविरल स्वभाव में निवास' करने वाली अविरल भक्त 
निरन्तर समरस रहती है। उसमे परिवर्तन नही होता । 


जिस व्यापक अचित्‌ तत्त्व का विवेचन रामानुज के विशिष्टाहैत सम्प्रदाय के 
सिद्धान्त-ग्रन्थों में हुआ है, उसके तीन भेद है--(१) शुद्ध संत्व, (२) मिश्र सत्त्व और 
(२) सत्त्वशून्य | सत्त्वशून्य अचित्‌ तत्त्व 'काल' है। अंत: काल जड तथा सत्त्व (अस्तित्व) 
शून्य होता है। प्राकृत सृष्टि को सामग्री मिश्र सत्् से उत्पन्न होती है । यह अस्तित्व 
मिश्र सत्त्त इसीलिए कहलाता है कि परमात्मा के इस संवत्तश के भीतर रजोगुंण भी मिले 
रहते है। इनके साथ मिश्रित हो कर परमात्मा का सत्त्वगुण मिश्र सत्त्व कहलाता है और इसी 
से त्रिगुणात्मिका सृष्टि उत्पन्न होती है । इंसी मिश्र सत्च को माया, अविद्या यो प्रकृति कहते 
है। इसको भेद दृष्टि से जब तक जीव परमात्मा से अलग देखता रहता है, तब॑ तक वह 
इससे वासनात्मक दृष्टि के सम्बन्ध से बंध कर सीमित रहता है और जब इसको अद्वैत दृष्टि 
से परमात्मा के अभिन्न विशेषण की तरह देख लेता है तब॑ उसकी वासना उपासना को 
स्थान दे देती है। माया का स्थान तब भवित ले लेती है। इस अवस्था को प्राप्त करके 
जीव परमात्मा का रूप हो जाता है । सीमित, विराट हो जाता है--अपने और अनत के 
भीतर एकत्व को देख कर । गोस्वामी जी के वाल्मीकि का कथन “जाने तुम्हीहि तुम्हाहि 
होइ जाई» इसी अवस्था का सकेत देता है। 


+ रामचरितमानसं, उत्तरकाड, दीहा ११६ के बाद । | उत्तरकांड, दोहा ११५ के बाद । 
» उत्तरकांड, दोहा ११५ के बाद। « उत्तरकाड, दोहा ११५ के पहले । $ वही । 
* अयोध्याकांड, दोहा १२६ के पहले । 


शुद्ध सत्व मे रजोगण ओर तमोगुण का स्वंधा जभाव होता है । उसीलिए उसे बुद्ध 
मत्व कहते है| विशिष्टाहत सिद्धान्त के अनुसार, लित्य प्रवाह बाला ज्ञान का 
आनन्द इसी शुद्ध सत्व के माध्यम से उत्पन्न हाता है । शद्ध सत्ब का जब उदय होता है 
अज्ञान-जन्य रजोगण आर अज्ञानकृप तमागण नष्ट हो जाते है। इसी अवस्था में परमात्मा 
# अतिम रहस्य अद्वत ज्ञात हो जाता हे ओर साधक ज्ञान के अद्वत तथा शाउवत आनन्द 
में मग्न हो जाता है | यह शुद्ध सत्व अनत है, क्योकि अज्ञान क्री अवस्था में उत्पन्न हुए 
भेदज्ञान के भीतर की खड कल्पनाओ का सीमा-विधान नप्ट हो कर एक्रत्व की अनतता 
में विलीन हो जाता है। जो अकल (एकत्वछूप) को देख सकता है, बही व्यापक अनत का 
दर्शन फऋर सकता है। व्यापक अकल अनीह अज निर्गुन नाम न रूप' में गोस्वामी जी ने 
इसी तथ्य को अनावत्त किया है 4 । 


शुद्ध सत्व के इसी अनत तेजोरूप द्रव्य से नित्य तथा मुक्त पुरुपोी का घरीर बनता है 
है तथा उनके सत्कर्मो के सत्परिणामों के उपभोग को सम्भव बनाने के लिए स्पर्ग इत्यादि 
शाइवत लोको की सप्टि होती हे । परमात्मा के व्यहावतार इत्यादि के रूप भी इसी तत्व 
के बने हुए होते है । रामानूज के विशिष्टाहत सम्प्रदाय के अनुसार शरीर के आधार के 
बिना आत्मा की स्थिति कदापि सम्भव नहीं होती | बद्ध आत्माएँ मिश्र सन्‍व से उत्पन्न 
हुए शरीर में तथा मुक्त पुरुषों की आत्माएँ शुद्ध सत्व से उत्पन्न शरीर में रहती हे । इस 
तरह शुद्ध सत्त्व के पवित्र गुणो की उपासना हर अवस्था मे, रामानुज के सिद्धान्त के अनुसार, 
निरन्तर प्रवाहित होती रहती है। यही गोस्वामी जी की अविरल हरिभकित है, जो शुद्ध 
सात्तिविकता की ही उपासना राम के भीतर करती है । जिस तरह शुद्ध सत्त्व के ते जोरूप द्रव्य 
से मुक्तात्माओं के तेजोरूप शरीर बनते है, उसी तरह शुद्ध सत्व की पवित्रता से प्रेरित 
हो कर उनके सुन्दर कर्म भी स्वार्थ से ऊपर उठ कर विश्व की रक्षा करने है | इसी शुद्ध 
सत्त्व से सभूत राम के शील की उपासना गोस्वामी जी ने की है, इमी शुद्ध सत्व से परमात्मा 
की शाइवत शक्ति का ऐश्वयं, उसके अनिरुद्ध, सकष्षण तथा प्रद्यम्न रूप मे जगत्‌ पर 
व्याप्त रहने वाले और अवतीर्ण होने वाले व्यहावतारों के ऐश्वर्य, परमात्मा का परमपद-- 
उसका परम' स्थान, वह महाकाश जहाँ यह परमधाम' स्थित रहता है तथा वैकुण्ठ और 
अयोध्या इत्यादि इसी शुद्ध सत्त्व के द्रव्य से निर्मित होते हैं । 


तमिल भाषा को रामानुज के मत का अनुकूछ माध्यम समझने वाला टेकलइ मत' 
इस शुद्ध सत््व को जड मानता है तथा सस्क्ृत को इस मत का पवित्र माध्यम मानने वाला 
बडकले प्त इसे चित्‌ (चेतन्ययुक्त) मानता है । गोस्वामी जी बडकले मत के समर्थक 
प्रतीत होते है, क्योंकि उनके वाल्मीकि ने राम से कहा है--“चिदानन्दमय देह तुम्हारी, 
बिगत बिकार जान अधिकारी ”। अतः उनके अनुसार परमात्मा का शरीर चिन्मय, 
चेतन्ययुक्त तथा आनन्दमय तत्त्व के इसी शुद्ध सत्त्व से बनता है। उनके अनुसार इस 
अचिन्त्य अवस्था को, जो मिश्र सत्त्व के भौतिक शरीर से बिलकुल अलग है, अधिकारी तथा 


+ रामचरितमानस, बालकाड, दोहा २०५। | अयोध्याकांड, दोहा १२६ के पहले। 


द्व रामभकित शाखा 


रहस्यज्ञ व्यक्ति ही अनुभव कर सकते है। इस तरह गोस्वामी जी शुद्ध सत्त्व को चेतन्ययुक्त 
मानते है, जड नही । 


इस तरह अपनी पूर्व परम्पराओं से आवश्यक तथा अनुकूल सामग्री जुटा कर गोस्वामी 
जी ने मानस की सुष्टि की है । इस सुष्टि के भीतर उन्होंने शक्ति, शील और सौन्दय की 
अनुपम और सात्त्विक झाँकी राम तथा रामायण के आदर्श पात्रों के अन्य माध्यम से प्रस्तुत 
की है । पूर्ण मानव मर्यादा पुरुषोत्तम के पूर्ण विकास का प्रथम सोपान बालकाड है, जिसे 
गोस्वामी जी जीवन के भीतर का विमल सन्‍्तोष कहते है। उनके अनुसार जीवन का 
प्रारम्भ ऐसे कार्यो से होता चाहिए, जिनसे विमल सन्‍तोष की अनुभूति हो सके। अपने 
इस विमल सनन्‍्तोष की योजना का विस्तार गोस्वामी जी ने बालकांड के मगलद्लोको से 
प्रारम्भ करके अत तक एक अविरल प्रवाह मे प्रवाहित रखा है। 


अपने मानस' के प्रारम्भ मे गोस्वामी जी ने वाणी और विनायक की प्राय ना की 
है | सरस्वती और गणेश की इस' प्रार्थता में गोस्वामी जी ने लोकमगल-विधायक' अपने 
आदशं राजा राम के जीवन मे विकसित होने वाले सब बीजों को एक साथ रख कर वाणी 
और विनायक की उपासना के साथ ही साथ राम की उपासना भी प्रारम्भ कर दी है। 
विनायक का नाम राम के लिए भी सार्थक है। विनायक का अर्थ विशिष्ठ नेता होता है। 
वह विशिष्ट नेता आदर्श राजा ही है । इस साथंकता के साथ विनायक शब्द राजा राम के 
आदश स्वरूप की भी व्यजना करता है। यद्‌ यदाचरति श्रेष्ठस्तत्तदेवेतरो जन: ३! के नियम 
के अनुसार श्रेष्ठ आचरण वाले लोकमगल-विधायक राम अपने आदश शील के द्वारा लोक 
का आदश नेतृत्व करते है । 


मानस' के प्रथम मगलश्लोक में वाणी और विनायक वर्ण, अथं, रस, छनन्‍्द और 
मगल का विधान करने वाले अपने स्वभाव के कारण तुलसी के द्वारा पूजित हुए है। वाणी 
और विनायक दोनों वर्ण, अर्थ, रस, छनन्‍्द और मगल के ख्रष्टा माने जाते है। वाणी, 
सरस्वती या बुद्धि के द्वारा मगल का विधान होता है। आचार्य मम्मठ ने अपने काव्य 
प्रकाश मे काव्य का प्रयोजन बताते हुए लिखा है :-- 
काव्य यशसे अथंकृते, व्यवहार विदे, शिवेतरक्षतये । 
संद्य: पर निवुतये कान्तासम्मिततयोपदेश युजे+ । 
काव्य या सरस्वती (वाणी) के द्वारा इन आचार्य ने यश, धन, शील, मगल, मुक्ति और 
प्रभावशाली हृदयग्राही उपदेश की सिद्धि का दशेन किया है| भाव-साधना के द्वारा वाणी 
प्रमभाव म्‌क्ति” तक मनुष्य के विकास को पहुँचा देती है। इसी विकास के पथ पर उसे 
यश, धन, शील और मगल आप से आप प्राप्त हो जाते है । और वाणी ने जीवन के सौन्दर्य 
की अभिव्यक्ति के माध्यम से आकर्षक उपदेशों की व्यजना करके दुनिया में असख्य बार 
मनुष्य के शील में क्रान्ति उत्पन्न की है। उसका प्रमाण भानव इतिहास के असख्य पृष्ठ 


+ गीता, अध्याय ३, इलोक २१। | काव्यप्रकाश, प्रथम उल्लास, कारिका २। 
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बराबर दते चले आये है। जिसे मतरत्र के जौबन में जब्द, जब भाव, रस जॉन संगीत के 
माध्यम 'छत्द' फी सगति नहीं रहती वह सगल का दर्शन कसी नद्ठी कर सकता । जर्वसगत' 
शब्दों का प्रयोग ऋरने वाठा शीलवान्‌ मनुप्य अपनी मध्॒र बाणी के द्वारा ससार भर के 
हंदय पर राज्य करता हैं। वह स्वयं मगलमय होता है जोर जपने प्रभाव के करण मंगल 
की निरन्तर सूप्टि करता रहता है। गोस्वामी जी के राम को स्वभात्र उसी तरह का हे । 
रामावण भर में अपने राम के भीतर इसी शीछ के पूर्ण विफ्रास की साकी गोस्वामी जी 
ने प्रस्तुत की है। शिवपुत्र बिनाथक को भी शब्द, अर्थ, भाव, “बति-माधुर्य ओर मगछ की 
सिद्धि सहज प्राप्त है। निरर्ग से ही उनका शील इस तरह का है, तभी वे विनाभक हे । 
तुलसी के राजा राम फे लिए वर्ण, अर्थ, रस, छतद और मगल दद्द एक तरह 
में ओर अधिक सार्थक है । एक जादर्श नायक राजा श्रप्त, वित्त, जील, स्वानन्ध्य, और 
मगल के एक आदर्श सन्तुलन का विधान वारता रहता है। श्रम, वित्त, शील, स्वातस्त्य 
के आदर्श सन्तुलन के पीछे चलने के लिए ही मगल' बना हुआ हे | किसी भी समाज मे 
मगल का विधान बिना इस सतुरूत के हो ही नहीं सकता है । इसीलिए गास्वामी जी ने 
अपने आदशे नायक राम' के स्वभाव की व्यजना, वाणी और बविनाग्रक की स्तुति के रूप 
में ही रामायण की सर्वप्रथम पक्तियों में आरंभ कर दी हे । समाज में वर्ण-विभाजन श्रम 
के ही यथोचित विभाजन के लिए हुआ हे । बिना इस विभाजन के किसी भी समाज को 
वित्त की सिद्धि नहीं प्राप्त हो सकती । बिना वित्त की सिद्धि के रस-सिद्धि शील का 
विकास सम्भव नही है । दरिद्रता के भीतर कोई सदगुण स्थिर ही नही रह सकता । यह 
साधारण मनृष्य का स्वभाव है कि सम्पन्नता में ही उसका शील सुरक्षित रहता है। असाधारण 
के शील का व्याकरण दूसरा होता है, पर यह असाधारणता स्वभावतः ही सर्वसाधारण का 
स्वभाव नहीं बन सकती । बिता शील' के स्वातन्त्र्य की कल्पना ही' नहीं की जा सकती । 
चरित्रहीन स्वतन्त्र (अपने वश मे)क से रह सकता है। वह तो दुर्व छताओ की परवशता में पड़ 
कर परतन्त्र ही रहता है। उसकी दूर्ब छतताएँ ही उस पर शासन करती रहती है और स्वार्थ जन्य' 
दुबलता के कारण मनुष्य सबसे दब कर हीनभावयुकक्‍त दासता में ही जीवन बिताता रहता 
है । गोस्वामी जी के राम ने इस दृष्टि से भी वर्ण, अर्थ, रस और छन्‍्द के विनियोग से 
अपनी प्रजा के भीतर भगलर का विधान किया था। श्रम, वित्त, जीर और स्वातन्त्य की 
सिद्धि प्राप्त करके मगलमय' राजा राम के राज्य में प्रत्येक व्यक्ति मगलमय हो गया था । 
रामचरितमानस भर मे इसी आदरशों श्रमसाधना, आदर्श वित्तसाधना, आदर्णेशील भावना 
तथा आदश स्वातल्व्यसाधना को विकास गोस्वामी जी ने प्रस्तुत किया है और अपनी इस 
योजना का पू्व॑रूप बालकाड के इस प्रथम सौपान मे सृष्टि करके उन्हें विमल सनन्‍्तोप का 
अनुभव हुआ है। धर्म, अर्थ, काम और मोक्ष के चतुव॑ंग की सिद्धि के विश्वमंगल-विधान' 
की यह आदर्श भारतीय पद्धति तुलसी का आदर्श है । इस आदर्श का पवित्र सकल्‍प 
वाणी और विनायक की अपने द्वारा की हुई स्तुति मे उन्होंने कर लिया है । विराद विश्व 
की रक्षा की घर्म-भावना से परिचालित श्रमभावना ही तुलसी की आदर्श वर्णभावना, 
श्रमभावना तथा धर्मंभावना है। इसी विश्वमगल विधान के द्वारा प्रेरित विश्वरक्षिका 


६६ रामभक्ति शाखा 


[वित्तभावना गौस्वामी जो की ओदरशों वित्त भांवता हैं। विव्व भर के कमों को सौन्दय 
प्रदान करने व।ली रसभावना या शील भावना ही तुठ्सी की कामभातवतरा है तथा विश्व 
भर की स्वतन्त्रता की भावना ही तुलसी की मोक्ष-भावतां है । इसी विराद व्यापिनी' 
जीवन योजना को सभव बना कर एफ विद्वादत मे प्रत्येक व्यक्ति को ढाल देने का 
सकलप योस्‍्वामी जी ने इस प्रथम सोपान में किया है तथा इंस सकल्प की आशिक झ्ाँकी 
को राम के बाल्यकाल मे प्राप्त करके उन्होंने विमल संन्तोष का अनुभव किया है । राम॑ 
चरित के मानस को उन्होंने इसीलिए कलिकल॒ष विध्वसंक माना है और उसके इसे 
विशेषण को प्रत्येक सोपान के अंत की सूच॑ता देने के समय उन्होंने कलिकलुपविध्व॑सने 
राम॑चरितमानसे' कह कर दुहराया है। विश्वात्मैक्य के आधार पर स्थापित विश्मगल, 
कलियूग (कलह, युग) के कलूषो को, सघर्थ के अभिशापों को शान्त करके विरोब-विशा न्ति 
को सभव बनाता है । 


बिमल संन्‍्तोष को सिद्धि प्रदान करने वाली अयनी विश्वमगल विधान की भावता 
के आधार पर ही गोस्वामी जी ने इस सीपान के मगंलाचरण के दूसेरे इलोक में भवानी 
और शकर की प्रार्थना की है। भवसागर के विराद रूप भव (शिव या खष्टठा) की 
पत्नी भवानी (जगदम्बा) की भावना तुलसी ने विश्व की विराट रक्षा-भावना को दृष्टि 
मे रख कर की है। शिव का भव रूप उनका ख्रष्टा यो रक्षक्र रूप है। उनका हर या रद 
रूप प्रलयकर स्वभांव वाला है । शिव के भव रूप की पत्नी भवानी ज॑ंगद्रक्षक शिव की 
जगद्रक्षिका शक्ति है । इस भावना के साथ गोस्वामी जी ने मर्गलमय या मंगल विधात 
करने वाले शकर का ध्यान किया है। श' मगल और कर' करने वाले शिंव का रूप ही 
शकर स्वरूप है और वह स्वयं शिंव या मंगलमय है | भवानी श्रद्धा का रूप है । उसके 
भीतर शकर के लिए अदूट श्रद्धा है। श्रद्धा विचारजन्य वह भावना है जिंसके भीतर श्रद्धेय 
के आदशों कर्मो का निरचयय बराबर बना रहता है । इसे निरचय के साथ श्रद्धेय के 
प्रति पूज्य बुद्धि मिल कर श्रद्धा की सृष्टि करती है । श्रद्धा वह पवित्र भाव है जो श्रद्धेय॑ 
से कुछ नहीं चाहता । बह केवल उसकी हृदय से उपासना करना चाहता है । भवानी 
जीवन की इसी ऊँचाई पर है । विश्वमगलविधान के संदगुण को अकर में देख कर ही 
भवानी उन पर श्रद्धा करती है। उनकी श्रद्धा का कोई दूसरा आधार नहीं है । उनके 
प्रेम की परीक्षा लेने के लिए ज॑ंब॑ कामदहन के बाद संप्तऋषि आ कर कहते है--- 

कहा हमार न सुनेहु तब चारद के उपदेस'। 
अब भा झूठ तुम्हार पतत जारेड काम महेंस । 
तब' तुलसी की उमा कहती है-- 
तुम्हरे जान काम अब जारी । अब लंगि सभू रहे सविकारा 


हमरे जान संदा सिव जोगी | अज अनंवद्य अकाम' अभोगी । ६ 
गोस्वामी जी की उमा, गकर के इसी रूप॑ को सामने रखती है । गकर विश्वमगर्ल 





+ रामचरितमानस, बालकाड, दोहा ८९ और उसके बाद । 


विमल' सनन्‍्तोप॑ 


बराबर देते चले आये है। जिस मनुष्य के जीवन में शब्द, अरे भाव, 'रस” और संगीत के 
माधुयें छन्‍्द'ं की सगति नही रहती वह मगर का दर्शन कभी नही कर सकता । अर्थसगत' 
शब्दों का प्रयोग करने वाला शीलवान्‌ मनुष्य अपनी मबुर वाणी के द्वारा ससार भर के 
हृदय पर राज्य करता हैं। वह स्वयं मगलमय होता है और अपने प्रभाव के कारण मगल 
की निरन्तर सृप्टि करता रहता हैं। गोस्वामी जी के राम का स्वभाव इसी तरह का है । 
रामायण भर मे अपने राम के भीतर इसी शील के पूर्ण विकास की झाँकी गोस्वामी जी 
ने प्रस्तुत की है। शिवपुत्र विनायक को भी दाब्द, अर्ये, भाव, ध्वनि-मात्ुग्ने और मगल की 
सिद्धि सहज प्राप्त है। निसर्ग से ही उनका शील इस तरह का है, तभी वे विनायक है । _ 
तुलसी के राजा राम के लिए वर्ण , अर्थ, रस, छन्‍द और मंगल शब्द एक तरह 
से और अधिक सार्थक है। एक आदर्श नायक राजा' श्रम, वित्त, शील, स्वातन्त्य, और 
मगल के एक आदर्श सन्तुलन का विधान करता रहता है। श्रम, वित्त, गील, स्वातन्ध्य 
के आदर्श सन्तुलन के पीछे चलने के लिए ही मगल' बना हुआ हे | किसी भी समाज मे 
मंगल का विधान बिना इस सतुलन के हो ही नही सकता है | इसीलिए गोस्वामी जी ने 
अपने आदर्श नायक राम के स्वभाव की व्यजना, वाणी और विनायक की स्तुति के रूप 
थे ही रामायण की सर्वप्रथम पक्तियों मे आरभ कर दी है। समाज में वर्ण-विभाजन श्रम 
के ही यथोचित विभाजन के लिए हुआ है | बिना इस विभाजन के किसी भी समाज को 
वित्त की सिद्धि नही प्राप्त हो सकती । बिना वित्त की सिद्धि के रस-सिद्धि जशील का 
विकास सम्भव नही है। दरिद्रता के भीतर कोई सद्गुण स्थिर ही नही रह सकता । यह 
साधारण मनुष्य का स्वभाव है कि सम्पन्नता मे ही उसका शील सुरक्षित रहता है। असाधारण' 
के शील का व्याकरण दूस'रा होता है, पर यह असाधारणता स्वभावतः ही सर्वसाधारण का 
स्वभाव नहीं बन सकती | बिना शील के स्वातन्त्र्यः की कल्पना ही नहीं की जा सकती | 
चरित्रहीन स्वतन्त्र (अपने वश मे )कसे रह सकता है। वह तो दुबंलताओं की परवशता! मे प5 
कर परतन्त्र ही रहता है । उसकी दुबे लताएं ही उस' पर शासन करती रहती है और स्वार्थ जन्य' 
दुबंलता के कारण मनुष्य सबसे दब कर हीनभावयुक्त दासता मे ही जीवन बिताता ,रहता 
है । गोस्वामी जी के राम ने इस' दृष्टि से भी वर्ण, अथे, रस और छन्‍्द के विनियोग से 
अपनी प्रजा के भीतर भगल का विधान किया था | श्रम, वित्त, शील और स्वातन्त्य की 
सिद्धि प्राप्त करके मगलमय राजा राम' के राज्य मे प्रत्येक व्यक्ति मगमूमय हो गया था । 
रामचरितमानस भर में इसी आदर्श श्रमसाधना, आंदर्श वित्तसाधना, आदर्शशील भावना 
तथा आदर्श स्वातन्त््यसाधना का विकास गोस्वामी जी ने प्रस्तुत किया है और अपनी इस 
योजना का पूर्व रूप बालकाड के इस प्रथम सोपान में सृष्टि करके उन्हे विमल सनन्‍्तोष का 
अनुभव हुआ है। धर्म, अर्थ, काम और मोक्ष के चतुवंग की सिद्धि के विश्वमगल-विधान' 
की यह आदश भारतीय पद्धति तुलसी का आदर्श है । इस आदशं का पवित्र सकल्‍प 
वाणी और विनायक की अपने द्वारा की हुई स्तुति मे उन्होंने कर लिया है । विराद विश्व 
की रक्षा की धर्म-भावना से परिचालित श्रमभावना ही' तुलसी की आदर्श वर्णभावना, 
श्रमभावना तथा धर्मंभावना है। इसी विश्वमगल विधान के द्वाश प्रेरित विश्वरक्षिका 


६६ रामभवित शाखा 


वत्तभावना गोस्वामी जी की आदर वित्त भावना है। विश्व भर के कंमभों को सौन्‍्दये 
प्रदान करने वाली रसभावना या शील भावना ही तुठसी की कामभातव्रा है तथा विश्व 
भर की स्वतन्त्रता की भावना ही तुलंसी की मोशन्न-भावना है । ईंसी विराद व्यापिनीं 
जीवन योजना को सभव बंना कर एक विद्वाद्॑त॑ मे प्रैत्येकः व्यक्ति को ढाल देने का 
संकल्प योस्वामी जी ने इसे प्रथम सोपान में किया है तथा इंस सकल्प की आशिक झाँकी 
को राम॑ के बाल्य॑काल मे प्राप्त करके उन्होंने विमल सन्‍्तोष का अनूभव किया है । राम॑ 
चरित के मानस को उन्होंने इसीलिए कलिकलष विध्वसंक माना हैं और उसके इस 
विशेषण को प्रत्येक सोपान के अंत की सूच॑ता देने के समय उन्होंने कलिकलुषविध्वंसने 
राम॑चरितमानसे' कह कर दुृहराया है। विश्वात्मेक्य के आधार पर स्थापित विश्मगलं, 
कलियुग (कलह, युग) के कलूषों को, सघर्ष के अभिशापों को शान्त करके विरोब-विश्वा नित॑ 
को सभव बनाता है । 


विम॑ल संन्‍्तोष को सिद्धि प्रदान करने वाली अपनी विव्वमगर्ल विधान की भावनों 
के आधार पर ही गोस्वामी जी ने इस सीपान के मगंलाचरण के दूसरे इकोक मे भवानी 
और झंकर की प्रार्थना की है। भवसागर के विराद रूप भैव॑ (शिव या ख़ष्टा) की 
पत्नी भवानी (जंगदम्बा) की भावना तुलसी ने विश्व की विराट्‌ रक्षा-भावना को दृष्टि 
मे रख कर की है । शिव का भव रूप उनका स्रष्टा यो रक्षक्र रूप है। उनका हर या रुद्रे 
रूप प्रलयकर स्वभांव वाला है । शिव के भव रूप की पत्नी भवानी जगद्रक्षक॑ जिव की 
जगद्रक्षिका शक्ति है । इस भावना के साथ गोस्वामी जी ने मर्गलमय या मगल विधान 
करने वाले झकर का ध्यान किया है। श मगले और कर' करने वाले शिव का रूप ही 
झकर स्वरूप है और वह स्वय॑ शिव या मगलरूमय है | भवानी श्रद्धा का रूप है । उसके 
भीतर झकर के लिए अदृट श्रद्धा है। श्रद्धा विचारज॑न्य वह भावना है जिसके भीतर श्रद्धेय॑ 
के आदर्श कर्मो का निदचय॑ बराबर बंना रहता है । इस निश्चय के साथ श्रद्धेय के 
प्रति पूज्य बुद्धि मिल कर श्रद्धा की सृष्टि करती है । श्रद्धा वह पवित्र भाव है जो श्रद्धेय॑ 
से कुछ नहीं चाहता | वह केवल उसकी हंदय से उपासना करना चाहता है । भवानी 
जीवन की इसी ऊँचाई पर है । विश्वमगलविधान के संदयुण को झकर में देख कर हीं 
भवानी उन पर श्रद्धा करती है । उनकी श्रद्धां का कोई दूसरा आधार नहीं है । उनके 
प्रेम की परीक्षा लेने के लिए जब॑ कामंदहन के बाद सप्तऋषि आ कर कहते है-- 
कहा हमार न सुनेहु तब नारद के उपदेस' 
अब॑ भा झूठ तुम्हार पन जारेड काम महेस । 


तंब तुलसी की उमा कहती है-- 
तुम्हरे जान काम अब जारा । अब॑ लंगि संभू रहे सविकारा । 
हमरे जान संदा सिंव जोगी । अज॑ अनंवद्य अकाम' अभोगी । ३६ 
गोस्वामी जी की उमा, शकर के इसी रूंप॑ को साम॑ने रखती है । शकर विव्वमगले 





: रामचरितमानसं, बालकाड, दोहा ८९ और उसके बाद । 


विमल' सनन्‍्तोप के 


विधाता है । अकाम और अभोगी रह कर, स्वार्थ की वासना से ऊपर उठ कर वे. प्रत्येक 
कार्य सदा विश्वमगल को ध्यान में रख कर करते है । इमी लिए वे शिव है । उम्रा की 
श्रद्धा शिव के मगलमय रूप के लिए है, अपने किसी स्वार्थ के लिए नहीं । उनके शिव 
विश्वरूप भगवान्‌ की सेवा में लीन हो कर योगस्थ हो गये है, इसीलिए वे शकर है और 
उनके इसी रूप की उपासना उमा करती है । 

सन्देह विभाजक धर्म है और विश्वास सयोजक धर्म । सन्देह सवप्प और भेद को 
उत्पन्न करता है तथा विश्वास शान्ति और अभेद की सृष्टि करता है। शान्ति और अभेद 
की स्थिति ही योग की स्थिति है, जिसमे व्यक्ति अपने को विराद के साथ जोइ कर सबपं 
से विरत हो जाता है, शान्ति की प्राप्ति कर लेता है । 


विश्व का मगल-विधान वही साधक कर सकता है जिसके भीतर विश्वास के प्रकाश 
में शान्ति और अभेद की स्थिति उत्पन्न हो जाती है। गोस्वामी जी ने शकर के इसी 
विश्वासमय स्वरूप का दर्शन करके तथा उमा की श्रद्धास्वकूपिणी भावित करके विमल 
सन्‍्तोष का अनुभव किया है । विश्वमगल-विधायक शकर के प्रति प्रत्येक व्यक्ति के भीतर 
उमा की श्रद्धा-भावना के समान ही भावना होनी चाहिए। विश्वमगल-विधायक परमात्मा 
की सिद्धि भी मनुष्य इसी अभेद के विश्वास और स्वार्थ रहित श्रद्धा के द्वारा ही कर सकता 
है । स्वान्त.स्थ ईशवर--विराद आत्मा--का अभेददशन व्यक्ति को श्रद्धास्वकपिणी उम्र ओर 
विश्वासरूप शिव की भक्त के द्वारा ही हो सकता है । उनकी इस भक्त के द्वारा श्रद्धा 
और विश्वास के पवित्र भावों को प्राप्त करने के बाद ही निरछल हृदय में अभेददर्शन 
उत्पन्न होता है । 


श्रद्धा, विश्वास और बो१ को ले कर ही जीवन पूर्ण होता है। श्रद्धा के भीतर 
निवास करने वाली वासनाहीन प्रवृत्ति, विश्वास के भीतर की अभेद भावना से मिल कर 
पूर्ण के बोध को उत्पन्न करती है| उमा-महेश्वर के ऐक्य के भीतर श्रद्धा और विश्वास एक 
ही स्थान मे निवास करते है। इसीलिए इस सोपान के प्रायना-श्लोकों के तीसरे इलोक में 
शकर को बोधमय मान कर गोस्वामी जी ने उन्हें अपना गुरु मान लिया है। पूर्णसत्य' 
(परमात्मा) को इसी बोध से देख कर साधक जीवन की पूर्णता प्राप्त करके पूर्ण और 
वन्दनीय हो जाता है । उसके जीवन की वक्रता दुबंलता' मगलमथी पूर्णता में परिणत हो 
जाती है। वक्त चन्द्र की वन्दनीयता शकर के मस्तक पर पहुँच जाने से ही उत्पन्न होती है। 
इस सकेत के आधार से गोस्वामी जी एक और सत्य की ओर इंगित करते हुए दिखाई 
पडते है । चन्द्र मन का प्रतीक और उस पर प्रभाव डालने वाला भी माना गया है । 
चन्द्रमा ममसोजात.' | विराद के मन से चन्द्रमा की उत्पत्ति की गवाही दे कर श्रृतति 
(वेद) ने मन से चन्द्रमा के स्वाभाविक सम्बन्ध की सूचना दी है। शीतल मन, जब शकर 
(विश्वमगल' विधान की भावना )और बोध (अभेद की अनासक्तिमय स्वार्थहीनता की स्थिति) 
को साथ ले कर वक्र (कठोर) होता है, तब उसकी वक्रता भी वन्दनीय हो जाती है। इस 
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६८ राम'भक्ति शाखा 


तरह विश्वमगल विधान के लिए कुछ दुष्टों का, करुणापूर्ण स्वार्थरहित क्रोध से, शासन 
करना वन्दनीय स्वभाव है। इत्तीलिए तुलसी के राम का क्रोध पूज्य है। यह क्रोध बोधमय 
और शकर होता है । इस बोधमय शकर के रूप का नित्यद्शन गोस्वामी जी प्राप्त करता 
चाहते है और शकर के इसी रूप को वे अपना गुर मानते है। उनके अनुसार लोकमगल 
विधायक को विश्वमगल विधान के अपने प्रयत्न मे शीतल मन को एक ही साथ शीतल 
और कठोर दोनो रूपो मे परिणत करना पडता है। एक ही समय वह साधुओं के लिए 
शीतल और दुष्ठों के लिए वक्र होता है। ऐसा लोगमगल विधान करने वाला, तुलसी का 
जीवन भी शिवमय हो गया है । भोगों से दूर रह कर, स्वार्यं से अनासक्त रह कर उन्होने 
परमार्थभयी लोकमभल विधान की भावना की सिद्धि की है और उसी का प्रचार किया 
है । उनके अनुसार ह्वितीया के वक्र चन्द्र को शिव ने अपने मस्तक पर इसीलिए धारण कर 
लिया है कि उसके भीतर जगत्‌ के लिए वर्धिष्ण प्रकाश का सनन्‍्देह रहता है। शील की 
शीतलता के भीतर से उत्पन्न हुए जगन्मगल विधायक क्रोध की वक्रता को विश्वमगल का 
साधक अपने मस्तिष्क का ध्गार समझता है। यह क्रोध उसके बोच का सौन्दयें होता है । 
इसीलिए इस सात्त्विक क्रोध की वक्रता को वह अपने हृदय और मस्तिष्क मे निरन्तर स्थान 
दे कर सुरक्षित रखता है । उसके बोध और भावना के भीतर जगनन्‍्मगल विधायक क्रोध की 
सात््विक और शीतल वक्रता निरन्तर निवास करती है। तुलसी के वन्दे बोबमय नित्य 
गुरु शकररूपिणम्‌ । यमाश्रितों हि वक्रोषपि चन्द्र, सत्रेत्र वन्चते | का यही अभिप्राय है । 
ऐसे पावन क्रोध की वक्रता जगत्‌ में सवंत्र वन्दनीय होती है । 


प्रायः भारत तथा विश्व भर के कवियों की यह प्रथा रही है कि अपने प्रारम्भिक 
शब्दों मे वे प्रबन्ध-काव्यों के विस्तार मे विकसित होने वाले आदशों का सकेत बीजरूप 
मे रख लिया करते थे । इसी नियम के अनुसार मर्यादा पुरुषोत्तम के भीतर शील के जिस 
विकास को गोस्वामी जी तने मानस मे दिखाया है उसके बीज उन्होंने मंगलाचरण के अपने 
इलोको मे रख लिया है। हमे शकर का आश्रय पा कर वक्र चन्द्र की जगद्वन्धता के भीतर 
राम चन्द्र की जगद्वन्यता का स्पष्ट सकेत इस तीसरे इलोक मे अवश्य मिलता है। पूर्ण- 
शान्तस्वरूप राम तो जगद्वन्य है ही, पर उनका लोकमगल-विधायक वक्ररूप भी जगद्वन्ध 
है | सात्तविक क्रोध के तेज की वक्ता को लोकमगल' के लिए अपने साथ रख कर वक्त 
रामचन्द्र भी सबंत्र पूजित होते है। यमाश्रितो हि वक्रोष्पि चन्द्र" सत्र वन्धते' से निश्चित 
ही उपयुक्त ध्वनि होती है । 


इस' तरह राजा राम का जो आदशेरूप रामचरितमानस' के संव सीपानों मे आगे 
विकसित होने वाला है उसका बीज गोस्वामी जी ने वाणी, विनायक, भवानी और शकर 
की प्रार्थना के भीतर सुरक्षित करके रख लिया है। धमंभावना, अर्थ भावना, कामभावना 
(आदर्श शील या रस की भावना, क्‍योंकि भारतीय रससिद्धान्त आदर्श शील को ही रस 
के भीतर स्वीकार करता है, अनुचित अनुभूति उसके अनुसार रसाभास है) और मोक्ष- 
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विमल सनन्‍्तोष 


| 


भावना का सम्यक निदेशन करके लोक के भीतर मगलविधान करने वाले राम' आदर्श राजा 
हे । अपने हृदय का पूर्ण श्रद्धा से श्वुगार करके सीता लोकमगल विधान के काये में परम- 
विश्वासमय राम' की सहयोगिनी बनती है। वह उनके शकररूप से. (लोकमगल विधायवः 
रूप से) भवानी के समान, अपने जगद्रक्षक रूप का तादात्म्य स्थापित किये रहती है । 
भारतीय नारी के श्रद्धात्मक तथा स्वार्थरहित रूप के साथ सीता राम की उपासना करती 
है। ये सब सकेत' वाणी, विनायक, भवानी और शकर की प्रार्थना के भीतर गोस्वामी जी 
ने आर्थी व्यजना के रूप मे गर्भित कर लिये है। 


कवीश्वर वाल्मीकि और कपीद्वर हनमान्‌ की प्रार्थना करते हुए गोरवामी जी ने 
कहा है -- 
सीत।रामगुणग्रामपुण्यारण्यविहारिणों । 
बन्दे विशुद्धविज्ञानौ कवीश्वरकपीश्वरी। | 


इस प्रार्थना के द्वारा भी उन्होने सीताराम' के आदशों की गहराई की आर्थी 
व्यजना की है | गोस्वामी जी के अनुसार जीवन की गहराई में उतरे हुए आदर्श पुरुष ही 
वन्‍्दनीय नही होने अपितु वे लोग भी वन्दनीय है जो उस गहराई का उन आदर्श पुरुषों 
में दर्शन करके मुग्ध होते है । पुरुष और नारी के शीऊक पर निखार चढाने के लिए 
भारतीय धरमंसाधना मे परमात्मा भी युगल रूप मे ससार मे उतारा गया है | गोस्वामी जी 
केवल राम के गुणों पर निछावर हो जाने वाले वाल्मीकि और हनूमान्‌ की वन्दना नहीं 
करते । उनकी श्रद्धा' इन दो महापुरुषों को इसलिए भी प्राप्त हो रही है कि सीता भी 
इनकी पूज्य है । सीता के आदर्श गील की बडी उच्च अनुभूति इनके हृदय में है । अपने 
आत्म-विलोपन से' राम की शक्ति को अमोघता प्रदान करने वाली सीता भी इनकी पृज्य' 
है । राम की लोफमगल विधान की योजना की पूति के लिए अपने को मिटा कर सीता ने 
राम को मर्यादा पुरुषोत्तम बनाया है । रावण की अशोक वाटिका में जीक्षन की पवित्रता 
की साधना करती हुई सीता ने राम' के गौरव को परिवावित किया है | थोबी के सनन्‍देह 
पर निर्वासन स्वीकार करके भी उन्होंने पुरुपोत्तमः राम के त्याग! में अपूर्ब ज्योति का 
सचार किया है, अपने पवित्र त्याग और पवित्र बलिदान से । विशुद्ध विज्ञान का यही 
लक्षण है | विशुद्ध विज्ञान की पवित्र समता को प्राप्त करके आदर्श पुरुष और नारी लोक 
के शील को पुरुपोत्तमता की मर्यादा की ओर आक्ृष्ट करने के लिए अपने जीवन को 
तप और त्याग के आदर्श सौन्दर्य की ज्योति से आलोकित करते है । सीता और राम 
यही करने के लिए जगत्‌ मे अवतीर्ण हुए थे । और उनके जीवन की इसी पवित्रता को 
देख कर वाल्मीकि और हनुमान्‌ विशुद्ध विज्ञान के प्रकाश से' विभूषित ही उठे थे । श्रद्धालु 
और श्रद्धेय के इसी निदछल' सम्बन्ध का दर्शन करके गोस्वामी जी को विमल' सन्‍्तोप का 
अनुभव हुआ था। गोस्वामी जी के विमल सन्‍्तोष का आधार श्रद्धालु और श्रद्धेय के 
विमल शील की अनुभूति भी है। इसी शील की अनुभूति को प्राप्त करके वॉल्मीकि 


लत 
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७७ रामभक्ति शाखा 


कवियों के ईश्वर हो गये तया हनुमान्‌ कपियों के । शील की उच्चतम अनुभूति की 
भावना करके तथा उसते मुग्ध हो कर वाल्मीकि कविश्रेष्ठ हो गये और हनुमान्‌ 
कपिश्रेष्ठ । 


जो सनन्‍तोष अपने वैयक्तिक स्वार्थ की सिंद्धि से प्राप्त होता है वह वासना से 
कलषित हो कर मलिन होता है। जिस सनन्‍्तोष में वेयक्तिक वासना की अनुभूति न 
ही कर विश्व के स्वार्थ की भावना निहित रहती है, वह विमल सनन्‍्तोष है । राम और 
माता का जीवन विश्वमगलविधायक जीवन है । इस विराद जीवन के सौन्दर्य का अनुभव 
करके गोस्वामी जी को विमल सनन्‍्तोष का अनुभव हुआ है । राम और सीता के इसी 
जीवन को प्रत्येक नर-नारी के भीतर उत्पन्न करके लोकमगल विधान के अपने काय॑ द्वारा 
वे भो विमल सगतोष का अनुभव कर लेना चाहते है और उनका यह दावा हैकि 
बालकाड के भीतर चित्रित जीवन के सौन्दर्य से जो अपने जीवन को विभूषित कर 
लेगा उसे विमल सनन्‍्तोष की सिद्धि हो जाएगी । 


अशुद्ध विज्ञान केवल अपने स्वार्थ को देखता रहता है, पर विशुद्ध विज्नान सम्पूर्ण 
जगत्‌ के सुख को देखता है | राम और सीता के व्यक्तित्व के भीतर लोकमगल-विधायक 
आदर्शों के पवित्र सौन्दयं का दशत्त करने वाले कवीश्वर वाल्मीकि और कपीश्वर हन्‌मान्‌ 
विशुद्ध विज्ञान स्वरूप है । इसीलिए इस विशुद्ध विज्ञान की बन्दना करके गोस्वामी जी ने 
विमल संन्‍्तोष का अनुभव किया है । 


रामचरितमानस के इसी मगलाचरण के प्रकरण मे रामवल्लभा सीता के विराद 
स्वरूप को अभिवादन करते हुए गीस्वामी जी ने कहा है .-- 
उद्भवस्थितिसहारकारिणी क्लेशहारिणीम्‌। 
सवेश्रेयस्करी सीता नतो 5ह रामवल्लभाम्‌ ।( 
इस वन्दना मे गोस्वामी जी ने अनत राम की वल्लभा, अनत शक्तिमती सीता का 
चित्र प्रस्तुत किया है । विराट राम की अनत शक्ति के रूप मे सीता सृष्टि, स्थिति और 
सहार का कार्य किया करती है। राम की यह अनत शक्ति, सीता, उद्धव, स्थिति और 
संहार के तोनो कार्यो के द्वारा क्लेशो का नाश ही करती रहती है । विराद जगत्‌ में 
व्याप्त उसके इन तीनो कार्यो से सबका श्रेय (मगल ) ही होता रहता है । अपने इन तीनों 
प्रकार के कार्यो को करती हुई वह स्वश्वेयस्करी है । सृष्टि, स्थिति और सहार की 
प्रक्रियओं के भीतर वह जीवों के सत्कर्मों और दुष्कर्मों के पुरस्कार और दण्ड दे कर 
उन्हे कर्मफल से मुक्त करती जाती है और बद्ध जीवो को भी प्रलूय के समय 
सामूहिक दण्ड दे कर प्ररूय, की शाति में विश्राम के लिए भेज देती है । अपने सगूणरूप 
मे भी सीता, आदर्शों का उद्भव करती है और उनकी रक्षा करके उन्हे स्थित रखती है 
तथा दुष्ठी के सहार का कारण बनती है। राम और सीता का जीवन, लोक के भीतर 
व्याप्त उनके सब आदर्शों को समाहित और अग्रसर करता रहता है । आदर्शो की रक्षा 


| रामचरितमानस, बालकाड का मगलाचरण, इलोक ५। 


विमल सनन्‍्तोष ९ 


और पापों के सहार मे सीता निरन्तर राम की सहयोगिनी बनी रहती है । रावण के 
विनाश में राम की सहायता करने के अपने कार्य के द्वारा सीता ने अपने जीवन भर के 
सुखों को तिछाजलि दे दी थी । सीता इसीलिए रामवल्लभा है, क्योंकि उन्होंने अपने समग्र 
अस्तित्व को उपादान बना कर राम के आदर्शों के निर्माण मे अखड योग दिया है । उनके 
इसी सम्पूर्ण आत्मबलि करने वाले व्यक्तित्व को गोस्वामी जी ने नमस्कार किया है । 
उनके इसी रूप को ध्यान में ला कर गोस्वामी जी को विमलरू सन्‍्तोय का अनुभव हुआ है । 
वे नारी की इसी अनत पवित्रता के उपासक है। 


रामायण के मगलाचरण में तुलसी ने अवतारी राम के भी विराट स्वरूप को ही 

नमस्कार किया है | राम के नाम और रूप को स्वीकार करके अवतीर्ण होने वाले विराद 
ब्रह्म को नमस्कार करके, नि्गूंण और सगुण के समन्वित रूप का ध्यान करके, गोस्वामी 
जी ने विमरू सनन्‍्तोष का अनुभव किया है । अपनी सगुणता के भीतर भी उनके राम अपने 
नरत्व के द्वारा नारायणत्व की उदारता को अपने विश्वजीवन के भीतर निरन्तर सुरक्षित 
रखते है | यह स्थिति भी तुलसी के विमल सनन्‍्तोष की आधारभूमि' है। सीमा के भीतर 
रहने वाले मानव को वे असीम आदर्शों के असीम रूप में देखना चाहते थे । अनंत 
नारायण, राम के मानव रूप के भीतर असीम आदशों को लेकर अवतीर्ण हुआ था, 
इसीलिए गोस्वामी जी ने राम' की उपासना की । अपने विराद राम की प्रार्थना 
करते हुए उन्होंने कहा है .--- 

यन्‍्मायावशर्वाति विश्वमखिल ब्रह्मादिदेवासुरा: 

यत्सत्वादमुषेव भाति सकल रज्जौ यथाषहेम्न मः 

यत्पादल्पव एक एवं हि भवास्भोधे स्तितीर्पावता 

वन्दे 5ह तमशेषकारणपर रामाख्यमीश हरिम्‌ । | 


बालकाड के मगलाचरण का यह इलोक अवतारी राम' के उपयुक्त विराट रूप का 
प्रतिपादन करता है । जिस विराट्‌ की माया ब्रह्म और शिव की भी सुष्टि कर उनका 
नियन्त्रण करती रहती है, जिसका अस्तित्व समस्त जगत्‌ मे व्याप्त है, पर अज्ञानी जीव 
उसे न पहचान कर जगत्‌ को ही देखता रहता है, ठीक उसी तरह जिस तरह रस्सी को 
से पहचान कर अन्धकार मे देखने वाला, प्रम से उसे सर्प समस लेता है, जिसके चरणों 
का सहारा ससार-सागर को पार करने वाले के लिए एकमात्र नौका का काम करता है, 
अशेप कारणों के भी कारण उसी रामरूपी नारायण की उपासना गोस्वामी जी करते है। 

उनके राम का सगुण रूप भी अपनी इन सब शक्तियों के साथ अवती्ण हुआ है । 
तुलसी के राम के सगुण रूप की उपासना भी ब्रह्मा, शिव तथा वेद इत्यादि देवशक्तियाँ 
करती है और उसकी अनंत शक्ति का अनुभव करके आश्चर्यंचकित रहती है । उसके 
मायामय रूप को देख कर भ्रम के कारण रावण इत्यादि उसे मनुष्य ही समझते रहते है। 
दशरथ, कौसल्या, वाल्मीकि, भरत, लक्ष्मण, सुग्रीव, हनुमान तथा विभीपण इत्यादि 


£ रामचरितमानस, बालकाड का मगराचरण, इलोक ६ । 


७२ रामभ क्ति शाखा 


उसके चरणों की नौका का सहारा ले कर स्वार्थभय ससार-सागर को पार करके विराद 
शील के मुक्तिलोक को प्राप्त कर लेते है। विराट के इसी मर्यादा पुरुषोत्तम रूप की 
वन्दना करके गोस्वामी जी को विमठ संतोष का अनुभव हुआ है । 

विमल सन्‍्तोष की यह व्याप्ति गोस्वामी जी को एक हरूम्बी परम्परा के भीतर 
मिलने वाले राम के रूप से प्राप्त हुई है । 

नानापुराण निगम और शास्त्रों मे शीक् का जो आदर्श रूप गोस्वामी जी ने प्राप्त 
किया, भारतीय भावधारा और विचारधारा के प्रवाह मे सत्त्वगुण की धारा के गम्भीर 
प्रवाह के साथ बहने वाली त्रिगूण की जिस पवित्र त्रिपथगा का दरशंन उन्हे हुआ, इस लम्बी 
परम्परा के भीतर राम के रूप की जो झॉँकियाँ उन्हें दिखाई पड़ी तथा वाल्मीकि की रामा- 
यण में राम के कर्म सौन्दयं और रूपसौन्दर्य की जिस पराक्रोटि का दर्शन उत्होंने किया, 
उन सबकी समाहित साधना से उन्होंने अपने राम के व्यक्तित्व के भीतर शक्ति, शील 
और सौन्‍्दये के व्यापक विकास का विधान करके एक अनुपम मर्यादा पुरुषोत्तम की सृष्टि 
की । लोकजीवन के भीतर भी आदर्श का सौन्दर्य गोस्वामी जी को जहाँ-जहॉ दिखाई पडा 
वहाँ-बहाँ से उसका सकलन और सचग्रन करके उसते भी उन्होंने अपने मर्यादापुरुषोत्तम के 
व्यक्तित्व की श्रीवृद्धि की है। उनके क्वचिदन्यतों 5पि' ३ का यह भी अब हो सकता है। 
विश्वमानव की विराट व्यात्ति के भीतर राम और सीता के व्यक्तित्व का सौन्दय॑-विधान 
करने के उपयुक्त शील और सौन्दयं की सामग्री गोस्वामी जी को जहाँ कही भी मिली वहाँ 
से उन्होंने उसका सम्रह अवश्य किया । गोत्वामी जी के जीवन की कुछ घटनाएं ऐसी है 
जो इस बात की साक्षी देती है कि तुलसी के साधक ने राम और सीता को खोजते हुए कई 
पुरुषों और स्त्रियों के दर्शन पा कर उनके शील के माधुर्य के आलोक से आहोकित हो 
अपने को धन्य माना था । आदर्श के दर्शन की अपनी इस प्रवृत्ति के कारण भी गोस्वामी जी ने 
(सियाराममय सब जग” की कामना और भावना की है। वे राम और सीता के शोर को 
प्रत्येक पुरुष और स्त्री में देख लेना चाहते थे। इस कार्य के लिए प्रत्येक स्त्री-पुरुष मे 
उनको शील की जितनी आवश्यक बाते देखने की इच्छा थी, उन सबको अपनी पूर्ब- 
परम्पराओ तथा लोक के भीतर दिखाई पडने वाले उच्च शील के भीतर से उन्होंने चुन- 
चुन कर एकत्रित किया और शील तथा सौन्दर्य के इस कोष से उन्होंने अपने सीता और 
राम का श्ूगार कर दिया । 


कला के लक्ष्य को कलाकार तक ही सीमित कर लेने की प्रवृत्ति एक समय चल 
पडी थी और यह माना जाने लगा था कि अपने आनन्द के लिए ही कलाकार कला को 
अभिव्यक्त करता है । इस सिद्धान्त को इसकी पूरी व्याप्ति के साथ समझा जाए तब तो 
कोई हानि नही, पर केवल अक्ष रार्थ तक ही अपने चिन्तन को सीमित कर लेने वालों ने 
कला और साहित्य की व्थाप्ति को ही खडित कर डाला । साहित्य के सहित अश के उस 


क््नजानीलनाभा 


| रामचरितमानस, बालकाड का मगलाचरण, इलोक ७। [ रामचरित मानस, बालकाड, 
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विमल सन्‍तोष ७३ 


अर्थ को भी उन्होंने ध्यान मे न रखा जो साहित्य को विश्व भर से सम्बद्ध कर देता है तथा 
वे साहित्य के उस अर्थ को भी भूल गये जो सम्पूर्ण विश्व की हितभावना को अपने साथ 
निरन्तर आबद्ध किये रहता है। 


भारतीय दृष्टि, कवि और कलाकार उसी को मानती है जिसका हृदय नारायण का 
विश्वव्यापी हृदय हो जाए, तथा कला और साहित्य को वह पूर्ण जीवित तभी तक मानती 
है जब तक वह प्राकृत जन को अतिप्राकृत अवस्था तक पहुँचाने के लिए मर्यादा पुरुषोत्तम 
के शीऊल के आलोक को विश्व भर मे फैलाने का प्रयास करती रहती है। कवि की अन्त्वेदना 
लोकजीवन के भीतर शील का ह्वास देख कर उसके मर्म को पीडितः करने लगती है, तब 
बह विश्व-जीवन के भीतर सीताराम को उत्पन्न करके स्वान्त सुख का अनुभव करता है । 
गोस्वामी जी का स्वान्तः:सुख यही विश्वसुख है। महात्मा विश्वात्मा को सुखी बनाने का 
प्रयास करता रहता है और उसी प्रयास में उसे विमल सन्‍्तोष की अनुभूति होती रहती है। 


सस्क्ृत की दीघं॑काल-व्यपिनी परम्परा जब लोकजीवन से विच्छिन्न हो गयी तब 
रामकथा भी स्वाभाविक रूप से लोकजीवन के भीतर उस' सरिता की तरह नही प्रवाहित 
हो रही थी, जिसमे जो जब चाहे तभी आदर्श का जल पी कर अपने सतप्त हृदय को 
शीतल बना सके । गोस्वामी जी का हृदय इस अवस्था को देख कर भी पीडित हुआ था । 
कुठा की इस' स्थिति को समाप्त करने के लिए भी उन्होंने रघुनाथ गाथा' को अतिमंजुल 
भाषा निबन्ध ६ का रूप दिया और रामकथा को सूखी हुई सरिता द्वार-द्वार पर प्रवाहित 
होने लगी । इसीलिए गोस्वामी जी ने यह संकल्प किया था-- भापाबन्ध करबि मै सोई । 
मोरे मन प्रबोध जेहि होई।” राम के शील को भाषा के द्वारा स्वंसुलभ बना कर ही 
गोस्वामी जी ने विमल सनन्‍्तोष का अनुभव किया । अपनी इसी साथेक प्रवृत्ति की सूचना 
गोस्वामी जी ने दोहावली मे “का भाषा का सस्क्ृत प्रेम चाहिए सॉँच, काम जु आवे 
कामरी, का ले करे कुमाच $ ।' से दी है। वे राम के शील के लिए सच्चे प्रेम का व्यापक 
प्रचार करना चाहते थे। उन्होंने यह अनुभव किया कि इस ' प्रेम की व्यापकता के प्रचार 
के लिए एक यूग में सस्कृत उपयुक्त माध्यम थी। उनके यूग में स्थिति बदल गयी थी । 
सस्कृत समझने वाले कम रह गये थे । इसीलिए प्रेम के प्रचार के लिए उन्हे जनवाणी 
अवधी अधिक उपयुकक्‍त जान पडी । भाषा और सस्क्ृत मे उनके सत हृदय को कोई अन्तर 
नही प्रतीत हुआ। सस्क्षत को अपेक्षाकृत अधिक सम्मान ही उन्होंने दिया, उसे कुमात् 
रेशमी वस्त्र' कह कर । पर दुरदिन मे रेशमी वस्त्र की अपेक्षा कम्बल ही अधिक उपयोगी 
होता है । वर्षा से वही रक्षा कर सकता है । भारत के उस दुदिन मे अवधी और ब्रजभाषा 
की कामरी से ही राम-प्रेम लोगों के हृदय मे रक्षित रह सकता था। सस्क्ृत का रेशमी 
वस्त्र महँग। हो गया था । उसके माध्यम से रामकथा का रसास्वाद लेना अथंसाध्य था। 
इसी लिए युगवाणी अवधी और ब्रजभाषा का चुनाव गोस्वामी जी ने राम-प्रेम का प्रचार 
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७४ रामभक्ति शाखा 


करने के लिए किया । सस्क्ृत के ह्वास से राम-प्रेम का प्रचार जिस सीमित अवस्था मे पडा 
हुआ था उसे देख कर गोस्वामी जी सन्तप्त हो रहे थे। अपने इस ताप को स्वान्तःसुख 
और विमल सन्‍्तोष के रूप मे परिवर्तित कर लेने के लिए, उन्होंने जनवाणियों का सहारा 
लिया | इस भाषा-चुनाव के पीछे राम'प्रेम का प्रवार करते की उनके हृदय की व्याकुलता 
ही छिपी है । अपनी इस प्रवृत्ति के द्वारा सीताराम को हज़ारों स्त्री-पुरुषों के हृदय तक 
पहुँचा कर उन्होने स्वान्तसुख ओर विमल सन्‍्तोष का अनुभव किया। रामप्रेम की सरिता 
जब जनवाणी के प्रवाह मे प्रवाहित' होने लगी तब लोकवाणी भी उन्हे अति मजुल' 
अनुभव होने लगी । 


तुलसी की भक्ति का स्वरूप स्वार्थ की वासना के अभाव से बनता है और इसमे 
विश्वहित-साधना ही तुलसी के अनुसार परम मगलमय 'सुभ गुन' है और उनके अनुसार 
बृद्धिमान्‌ मनुष्य वही है जो मार्ग की बाधाओं को राँघता हुआ विश्वहितसाधना तक 
पहुँचने का प्रयत्न करता रहे। ऐसा मनुष्य अपने क्रोध इत्यादि की कठोर वृत्तियों को भी मगल 
“शिव' का अनुगामी बना सकता है। उन्होने गणेश की वन्दना जब भाषा में की है तब उन्हे इन्ही 
गुणो से देखा है | वे बुद्धिरासि तथा सुभ गुन सदन है. क्योंकि उन्होंने सब उग्र स्वभाव 
वाले गुणो को, उचित मार्गदशंन के द्वारा, शिव का अनुचर बना दिया है । विश्वमगल- 
विधान के कार्य मे अपने पिता शिव की सहायता गणेश ने सब उग्र स्वभाव वाली शक्तियों 
को मगलोन्मुखी बना कर की । उन सब को शिव का गण बना दिया | इसीलिए वे, गणेश 
गणों पर शासन करने वाले! या गणनायक 'गणों के नेता' कहलाये $ । अपने मर्यादा- 
पुरुषोत्तम के भीतर भी गोस्वामी जी ने इसी मगलमथी शिव प्रवृत्ति का दर्शव किया है। 
उनके राम भी राक्षसी प्रवृत्तियों का दमन कर अपने शील के प्रभाव से उन्हे दैवी प्रकृति 
की ओर मोड़ देने में पूर्ण सफल हुए है । मर्यादा पुरुषोत्तम के स्वभाव में भी हृदय की 
सब कठोर वृत्तियाँ सत्त्व से परिचालित हो कर सात्त्विक और कोमल हो गयी है। राम 
मे, शिव मे, गणनायक मे हमे स्वार्थ की वासना के दर्शन ही नहीं होते । गोस्वामी जी के 
गननायक' दयाल' और सकल-कलि-मल-दहन' है।। कलि के मल का स्वभाव ही 
स्वार्थ जन्य लोभ है । उस स्वार्थजन्य लोभ को मगलकरण गणेश भस्म कर देते है । 


गोस्वामी जी ने राम के मूलाधिदेवस्वरूप नारायण की वन्दना करने के समय 
भी उन्हे सदा छीरसागर-सयन' कहा है । छीरसागर अनंत धवलिमा का प्रतीक भी है। 
नारायण का स्वरूप अनत पवित्रता की अनत सात्विकता का उज्ज्वल स्वरूप है । बिद्व- 
पालक नारायण अनत सात्त्विकता का केन्द्र है। इसीलिए गोस्वामी जी ने उसके सदा- 
छी र-साग र-सयन' रूप का ध्यान किया है । विश्वमगलविधान करने वाली शक्ति स्वायें 
से अस्पृष्ट रहती है| गोस्वामी जी का ध्यान इसी प्रकार के अनासक्ति योग की तरफ 
निरन्तर उन्मुख रहता है, इसीलिए नारायण के उस हूप का उन्होंने ध्यान किया है जो 
सदा सातक्त्विकता के अनासक्ति योग का परमोच्च शिखर है । इसी अनासक्ति की पराकोटि 


+ रामचरितमानस, बालकाड, सोरठा १। 7 रामचरितमानस, बालकाड, सोरठा २ । 
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को अपने हृदय में सदा के लिए बिठा लेने को ही गोस्वामी जी ने कहा है--'करउ सो 
मम' उर धाम सदा छीर-सागर-सयन ६ ।” इस प्रकार नारायण में भी स्वार्थ की वासना के 
अभाव की ही वन्दना गोस्वामी जी ने की है । 


नर के भी नारायणरूप के द्वारा प्रस्तुत होने वाला यह विश्वमगल विधान, साधक 
की करुणा और विश्वप्रेम' तथा अपने स्वार्थों के प्रति अनासक्ति से होता है । इसीलिए 
विश्व-शक्तियों से गोस्वामी जी ने अपने लिए उनका अनुग्रह, उनकी कृपा, दशा और 
उनका नह ही माँगा है तथा उनके स्वरूप के भीतर इन अपेक्षित गुणो की अनतता का 
उन्होंने दर्शन किया है | वे बुद्धिरासि', गननायक' से भी करउ अनुग्रह' ही कहते है, 
क्योकि उनकी कृपा से मूक भी वाचाल हो जाता है तथा पग्‌ भी गहन गिरिवर! पर चढ़ 
जाता है। उनका यह आदर्श गननायक', दयालर है। । उनके शिव भी करना श्रयन' 
विश्ववेदना के निवाप् स्थल तथा 'मयन मसर्दत” मदन, काम या आसक्तिजन्य इच्छा को 
मदित कर देने वाले या अपनी स्वार्थभयी वासनाओ के प्रति परम विरागी है । उ्हें 
दीन पर नेह' रहता है, इसीलिए उनसे भी गोस्वामी जी 'करउ क्ृपा' ही कहते है$। 
क्योंकि उनकी कृपा साधक को उन्हीं के समान दयाल बना देती है । 


गोस्वामी जी के द्वारा अपने गृह नरहरिदास मे भी करुणा और अनासक्ति का ही 
दर्शन किया गया है । उनमे भी गोस्वामी जी ने अनासक्त और कृपामय लोकमगल साधक का 
ही रूप देखा है । नर के रूप मे रहते हुए भी वे नररूपहरि' है। उनके नर का रूप विकसित 
हो कर नारायणत्व की अनत उदारता को प्राप्त कर चुका है | इसीलिए तो उन्होंने 
आश्रयहीन बालक रामबोला को महामहिम तुलसीदास के रूप मे परिवर्तित कर दिया । 
अपने स्वार्थों के छोटे ससार मे घिरे हुए व्यक्ति के हृदय मे सीमित करुणा अपने विशेष 
लोगों के लिए होतो है, पर गोस्वामी जी के गुरु नरहरिदास नर से नारायण हो कर 
कृपासिन्धु' हो गये है। विश्वमगल विधायक को अपने भीतर अनतगामिनी कृपा की 
सिद्धि करके कृपासिन्धू हो जाना पडता है, अन्यथा सीमित कृपा से वह विश्वमगल विधान कैसे 
कर सकेगा । इस नारायणस्वहूप नर के भीतर क्रियाशक्ति से सम्बद्ध हो कर बाणी स्ंथा 
सत्यानुगामिनी और जमोघ हो जाती है । कहनी और करती की यह एकाकारता विश्वमगल 
विधायक साधक के शब्दों को अमोघदशक्ति-सम्पन्न मत्र के रूप से परिणत कर देती है। 
इसीलिए गोस्वामी' जी के गुरु विश्वमगल नरहरिदास के 'बचन' 'महामोह-तम पुज' के 
लिए रवि कर निकर' के समान है | उनकी वाणी की अमोष' शक्ति सूर्य की किरणों के 
समूह 'रवि कर निकर' के समान है, जिसके सामने अपार अज्ञान के भी अधकार की राशि 
(महामोह तम पुज) विलीन हो जाती है # । नारायण के इसी नर रूप को देख कर 
गोस्वामी जी को विमल सन्‍्तोप का अनुभव होता है । उनके राम भी नारायण के वही 


| रामचरितमानस, बालकांड, सोरठा ३ । | रामचरितमानस, बालकाड, सोरठा १-०२ । 
$ रामचरितमानस, बालकाड, सोरठा ३-४ । +# रामचरितमानस, बालकाड, सोरठा ५ । 
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नर रूप है, जिनके भीतर विश्वमगलविधान की भावना प्रत्येक क्षण मे निवास करती है। 
जिसने अपने नारायण रूप की अनतता को विश्वमगलविधान के लिए नररूप मे सीमित 
कर लेने मे भी सकोच का अनुभव नही किया है। अपने गृरु के भीतर भी राम के इसी 
आदर्श का गोस्वामी जी ने दर्शत किया है और उस गुरु के चरणों मे नतमस्तक हो कर 
वे स्वयं महान हो गये है, आदर्श के प्रति अपने इस स्नेह के कारण। 


गोस्वामी जी के अनुसार स्वार्थंहीन अनासक्ति की उत्पत्ति प्रणत या दीनता से 
हीती है। प्रणति, विनय या दीनता भक्‍षत के भीतर निरभिमानता की जननी बनती है | 
निरभिमानता के भोतर से स्वायंहीनता की अनासक्ति उत्पन्न होती है। जब तक अपने 
व्यक्तित्व का, अह का ज्ञान मनुष्य के भीतर रहता है तब तक इस' अहु के साथ मम की 
चेतना भी बनी रहती है। यह सीमित 'मम' उसके भीतर स्व की आवश्यकता (ममता 
या स्वार्थ) को उत्पन्न करके उसके व्यक्तित्व को सीमित करता रहता है | ऐसी स्थिति में 
यह विश्वमगल विधायक महामानव नहीं बंन सकता । अत इसी महामानवत्व की साधना 
के लिए भक्ति-साधक को परम विनम्र होना पडता है। गुरु के चरणों पर जितना अधिक 
झुकना सम्भव होता है, वह उतना अधिक झुक कर ही सतन्तुष्ट होता है | ग्‌रु के चरणों मे 
सबसे अधिक झुकते की अवस्था वही है जिसमे चरणों की धूल का दशंन करके भक्त अपने 
सब अभिमान को विसर्जित कर दे । इसी दीनता और प्रणति की अवस्था को प्राप्त करके 
गोस्वामी जी ने 'बदउ गुरु-पद-पदुम-परागा' कहा है। उन्होंने गुरु के चरणकमलों के 
पराग की वन्दना की है। प्रणति की अतिम अवस्था उन्हें प्राप्त हो गयी है। 
इस निरभिमानता के देैन्य के भीतर उन्हे जहाँ-जहाँ राम' की पवित्रता और उनके 
गौरव का कुछ भी लेश रहता है दिखाई पड जाता है। अभिमानी मनुष्य केवल अपने 
गुणों को देखता है और दूसरों के केवल दोबों को । निरभिमानी इसके विपरीत अपने केवल 
दोषों को देखता है और दूसरो के गुणों को ही। उसे यह सुरुचि, सुन्दर शील और कोमरू 
अनुराग सुरुचि, सुबास, सरस अनुरागा गुरु के चरणकमलो के पराग से ही प्राप्त होता 
है, क्योकि कमल के पराग मे सुरुचि सुन्दर रूप, सुबास सुन्दर गध' तथा सरस अनुराग 
'कोमल लाली” रहती है। इस' तरह प्रणति की निरभिमानतापूर्ण गुरुभक्ति के भीतर साधक 
को शील की इस ऊंचाई की सिद्धि प्राप्त हो जाती है। 


गोस्वामी जी के अनुसार यह निरभिमानता उस अमृत की जड़ी के सुन्दर चूर्ण के 
समान है, जिससे भवरोग का सम्पूर्ण परिवार नष्ट हो जाता है -अमिअ मूरिमय चूरन 
चारू, समन सकल-भव-रुज-परिवारू $ । निरभिमानता प्रदान करने वाली गुरु के चरण- 
कमलों की धूल स्वार्थ को वासना से उत्पन्न, स्वभाव के सब दोषों को नष्ट कर देती है । 


गोस्वामी जी इसी विश्वमगलूविधायिनी स्वार्थशरोन निरभिमानता को शिव का 
स्वरूप मानते है । 


[ रामचरितमानस', बालकाड, दोहा ह१ के पहले । 
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विश्वमगल का विधान करने वाले सुकृत रूपी शिव के शरीर पर यही उज्ज्वल भस्म 
लगा रहता है। इससे कोमल और मगलमय आनन्द की सृष्टि होती है--- 
'सुकृत-सभु-तन बिमल बिभूती । मजूुरू-मगलू-मोद-प्रसूती! |। निरभिमानता के आलोक 
में कत्तव्य-बुद्धि के द्वारा जिस सुकृतमय शील का विकास व्यक्ति के भीतर होता है, 
वही मगलविधायक सभू' है और आदश शील का यह शिव निरभिमानता प्रदान करने वाली, 
गुरु के चरणकमलो की धूलछ को अपने शरीर का श्वुगार बना लेता है। निरभिमानता शील 
का श्वुगार है और जिस व्यक्ति के शील मे निरभिमानता रहती है वही विश्ववेदना और 
विश्वप्रेम के आलोक में कोमल और मगलमय आनन्द की सृष्टि कर सकता है । स्वाथजन्य' 
प्रतृत्तियाँ शिव नही बनतो । उनसे संघर्ष और अमगल की सृष्टि होती है। बैयक्तिक स्वार्य 
की प्रेरणा से मनुष्य केवल सीमित शिव मगर की सृष्टि कर सकता है। इस मगल से 
उत्पन्न आनन्द कुछ लोगों के लिए ही कोमल होता है तथा औरो के लिए कठोर हो जाता 
है| स्वाथंपर बुद्धि दूसरों के मगर और आनन्द का सहार करके अपने कुछ लोगों के मगल 
और आनन्द की ही सृष्टि कर सकती है। दूसरों के आनन्द के सहार की कठोरस्ता के 
भीतर से उत्पन्न यह सीमित आनन्द भी कठोर ही होता है, मजूछ नहीं हो सकता । पर 
ब्रेयक्तिक स्वार्थ के ऊपर उठा हुआ साधक विराद और अनत शिव” मगल की सृष्टि 
करता रहता है और विश्ववेदता तथा विद्वप्रेम की अनुभूति के मूल से उत्पन्न यह अनत 
मगल-विश्वमग ल-गोस्वामी जी के अनुसार मंजुल” कोमल होता है। इपीलिए गोस्वामो जी 
के शिव का स्वभाव परम मगलमय तथा कोमल है। स्वार्थ के ऊपर उठ कर इन शिव ने 
अनत विराद के साथ अपने को शाइवत काल के लिए जोड लिया है। इसीलिए गोस्वामी 
जी की उमा कहती है-- हमरे जान सदा शिव जोगी [7 । यह शिव निरन्तर विश्वमगल 
का विधान करता हुआ कोमल आनन्द की सृष्टि करता रहता है। 


गोस्वामी जी के अनुसार स्वार्थशोन निरभिमानता सब आदर्श गुणो की जननी है । 
राम के आदर्श चरित्र के शिल्पी गोस्वामी जी के साधक हृदय की दृष्टि में आदर्श गुणों के 
आकर्षक चित्र अनवरत प्रतिबिम्बित होते रहते है । गुरु-पद-पदुम-पराग' के भीतर से सब 
आदश गुणो की सृष्टि को वे सम्भव मानते है। 'जन-मन-मजु-मुकुर-मलछ-हरनी, किये 
तिलकु गुन-गन बस करनी $। जिस तरह दर्पण कोमल पराग से रगड देने के बाद निर्मल 
हो कर चमक उठता है, उसी तरह गुरु के चरणकमलो के पराग से मनुष्य के मन पर से 
स्वार्थंजन्य वासेनाओं की मलिनता नष्ट हो जाती है। शिष्य नतमस्तक हो कर गुरु के 
चरणो की धूल का तिरक जब अपने मस्तक पर लगा छेता है, तब उसकी निरभिमानता 
सब आदशं गणों के समूहों को अपने वश में कर लेती है । इस तरह स्वार्थ को सब पापों 
और बुराइयों की जड़ और निरभिमानता को सब आदश गुणों का उद्गम स्थान गोस्वामी 
जी ने माना है। 


कननननल, आििखनना हा + 


| रामचरितमानस, बालकांड, दोहा १ के पहले। १ रामचरितमानस, बालकाड, दोहा 
८९ के बाद । $ रामचरितमानस, बालकाड, दोहा १ के पहले । 


७८ रामभक्ित शाखा 


स्वाथेहीन निरभिमानता ही विश्व को अपने भीतर बिठा लेने वाली दिव्य दृष्टि 
है । अभिमान को खो कर जिन लोगों की आँखे नत हो कर गुरु के पदनखों का दर्शन 
करती रहती है और उन नखो की ज्योति का स्मरण, जिनके हृदय बराबर करते रहते है, 
उन्हे दिव्य दृष्टि प्राप्त हो जाती है-- श्रीगुरपदनख-मनिगन-जोती । सुमिरत दिव्य दृष्टि 
हिय होती १ । गोस्वामी जी की यह दिव्य दृष्टि कोई ऐसी दृष्टि नही है, जिसका सम्बन्ध 
किसी आइचयेजनक वस्तु से हो और जो जीवन से कोई सम्बन्ध ही न रखती हो । गुरु 
के भीतर शील की जो गरिमा होती है उसी के सम्मुख आदश शिष्य नतमस्तक होता है। 
गुरु के पद-नखों को अपनी आँखों मे बिठा लेने से ज्ञान की मणि (ज्योति) शिष्य को 
प्राप्त हो जाती है। यह ज्योति कल॒ष-विहीन तथा निमेल होती है। साधारण दीपक की 
ज्योति के साथ अजन की कालिमा भी लगी रहती है, पर मणि की ज्योति कज्जल' की 
कालिमा से अस्पृष्ट रहती है। इसी अकलष निर्मल ज्ञानज्योति की प्राप्ति निरहकार 
प्रणति मे होती है, इसी लिए गोस्वामी जी ने गुरु के नखो की ज्योति को मनि-गनजोती' 
कहा है | गुरु की कृपा से उसकी निरभिमानता शिष्य को भी प्राप्त हो जाती है, तभी 
वह हृदय की भीतरी दिव्य दृष्टि प्राप्त कर लेता है । अज्ञान के कारण जब मनृष्य 
स्वार्थबद्ध रहता है तब उसकी दृष्टि साधारप्ना लौकिक या व्यावहारिक दृष्टि रहती है। 
उस दृष्टि मे सकीर्णता रहती है । पर ज्ञान के प्रकाश मे जो हृदय की भीतरी 
दिव्य दृष्टि प्राप्त होती है, वह अलौकिक, स्वर्गीय और उदार होती है । 
उसमे स्वार्थ की सकीणता के स्थान मे विश्वप्रेम, विश्ववेदना तथा विश्वमगल 
विधान की परमार्थमभय आध्यात्मिक चेतना उत्पन्न हो जाती है । वह दृष्टि 
केवल अपने को न देख कर सम्पूर्ण जगत्‌ को देखने लगती है। उसमे स्व” के स्थान मे 
सर्व” बैठ जाता है| वह स्वार्थ के ऊपर उठ कर सर्वारयं को देखने लगती है। इस दृष्टि 
को प्राप्त करके मनुष्य के जन्म लेने का लक्ष्य पूर्ण हो जाता है। उसके भीतर पूर्ण 
मानवता, राम या स्वर्गीय जीवन उत्पन्न हो जाता है । स्वार्थमुक्त इस अनासक्ति को 
गोस्वामी जी परम प्रकाश मानते है । इस परम' प्रकाश के सम्मुख मोह का अधकार नष्ट 
हो जाता है । ऐसी स्थिति को गोस्वामी जी मानव के विकास की परम-भाग्यमयी स्थिति 
मानते है। दलून मोहतम सो सुप्रकासू, बडे भाग उर आवइ जासू॥|। से वे इसी 
सत्य को प्रत्येक मानव तक पहुँचा कर उसे पूर्ण विकसित देखना चाहते है। उनके विमल 
सनन्‍्तोष का यही स्वरूप है । 


विश्वमगल का दर्शन करने वाली दिव्यदृष्टि को गोस्वामी जी मानव के द्वारा प्राप्य 


सर्वोत्तम वरदान समझते है। गोस्वामी जी यह मानते है कि बड़े भाग्य से जिसे यह उद्दर 
दिव्यदृष्टि प्राप्त हो जाती है उसके हृदय के भीतर अकलूष नेत्र खुल जाते है और जगत्‌ की 


+ रामचरितमानस, बालकाड, दोहा १ के पहले ।  रामचरितमानस, बालकांड, दोहा 
१ के पहले । 


विमल सनन्‍्तोष ७५ 


भेदज्ञानजनित स्वाय॑मयी दृष्टि से उत्पन्न अज्ञान की रात्रि मे मिलने वाले दुख और दोप मिट 
जाते है। वह स्वार्थ के सीमित आनन्द को लॉव कर सर्वार्थ के परमानन्द मे खो जाता है। 
उनके उधघरहि बिमल बिलोचन वे ही के, मिट॒हि दोष दुख भव रजनी के का अभिप्राय 
यही है । स्वार्थ का दहन करने वाले नेत्र वासना से मलिन होते है तथा सर्वार्थ के दर्जन 
को प्राप्त कर लेने पर वे ही नेत्र ज्ञान की विमलता प्राप्त करके विमल हो जाते है। ऐसी 
स्थिति मे मनुष्य के शील मे दोष लेहामात्र भी अवशिष्ट नही रह जाता। उसकी इसी विम 5 
विलोचनत्व की अकल॒ष स्थिति को देख कर गोस्वासी जी क्रो विमल सन्‍्तोपष होता है 
और उनके अनुसार, जिसके विलोचन इस तरह स्वार्थ की वासता से मुक्त हो कर विमल 
हो जाते है उसे भी सर्वार्यद्शंन की इस स्थिति मे विमलः सन्‍्तोप का अनुभव होता है। 
गोस्वामी जी के अनुसार स्वार्य असन्तोष को रक्षित रखता है और सर्वार्थ असन्तोष को 
समाप्त करके अनत सन्‍्तोष या वासना से विरहित विमल सनन्‍्तोष को जन्म देता है | 


गोस्वामी जी के अनुसार विश्वप्रेम को देख लेने वाली यही दिव्य दृष्टि विश्वप्रेमी 
मर्यादा पुरुषोत्तम राम के मणि के समान उज्ज्वल चरितों को देख सकती है । पवित्रता 
का दशेन पवित्र ही कर सकता है । उसक्री कल्पना तक करने की शक्ति अपवितन्र हृदय में 
नही होती । दिव्य दृष्टि की पवित्रता जिस हृदय को प्राप्त हो जाती है वह राम के 
पवित्र शीरू को मानवता के भीतर से खोज-खोज कर देख लेता है । नाना पुराण, निगम, 
आगम तथा लोक के भीतर मिलने वाले राम के सब आदर्श उसे चारों तरफ बिखरे हुए 
दिखाई पडने लगते है। राम का स्पष्ट सकेत देने वाले पुराण, निगम और आगम राम 
के शील के ज्ञात कोष है तथा दूसरे आदर्श पात्रों और व्यक्तियों के गील के भीतर राम 
की ही मर्यादा पुरुषोत्तमता का विकास चित्रित करने वाले पूराण इत्यादि उनके आदर्शों 
की गुप्त खान है । इसी तरह लोक के भीतर मनुष्यों के शगील मे भी छिपे हुए राम को 
खोजने का प्रथत्न गोस्वामी जी ने गुरु से प्राप्त दिव्य दृष्टि द्वारा किग्रा हे। विश्वप्रेम से 
आप्लावित गोस्वामी जी की यह दिव्य दृष्टि लोकजीवन के भीतर विकसित होने वाले, 
मर्यादा पुरुषोत्तम राम के शील को देख कर उन्हे आत्मविभोर करती है । मर्यादा पुरुषोत्तम 
के आदर्श चरित्र को देखने वाली इसी दिव्य दृष्टि ने गोस्वामी जी के हृदय मे 'रामचरित 
मानस की अनुभूति उत्पन्न की है । आदर्श साहित्यकार और खत्रप्टा के रूप में उनकी इस 
स्थिति का सकेत उपर्युक्त उद्धरणों तथा उनकी सूझहि रामचरित' मनि मानिक, गुपुत 
प्रगट जहँ जो जेहि खानिक | । पक्त से मिलता है। 


गोस्वामी जी गौरवमय गुरु को ही विश्वमगल विधान की दिव्य दृष्टि का प्रदाता मानते 
है । वे इस बात को स्वीकार करते है कि सिद्धाजन को आँख में छूगा लेने से साधकों, सिद्धो 
और सत्पुरुषों को पर्व॑तो, वनो और पृथ्वी के गर्भ में छिपी हुई अपार धनराशि दिखाई 
पडती है | इसी तरह निरभिमानता और अनासक्ति को उत्पन्न करने वाली गृरु के चरणों 
की धूल का अजन जिसने अपने नेत्रों मे लगा लिया उसके दुगदोष' दूर हो जाते 


4 रामचरित मानस, बालकांड, दोहा १ के पहले । 


८० रामभक्ति शाखा 


है । तब निरभिमानता की स्थिति मे उसे पृथ्वी के ही आदर्शो से सम्बद्ध मनुष्यों 
के शील के भीतर गुणों के रत्नो की निधि दिखाई पइने लगती है । वह 
दोषदश न के अभिमानी स्वभाव के ऊपर उठ कर गुणदरश न के निरभिमान-युकत स्वभाव को 
प्राप्त कर लेता है। विवेक के इसी विमल बिलोचन' से उसे राम के भी लोकादर्शों के 
अपार रत्न दिखाई पडते रहते है और वह जगत्‌ को अपनी स्वायंबद्ध दृष्टि से न देखने के 
कारण उसकी वासनाओं से मुक्त हो जाता है। स्वाय॑दर्शन नेत्रों के लिए विष का काम 
करता रहता है । यह आत्मा की विभुता को मार कर उसे जीव के स्वायं मय सकीर्ण रूप में 
आबद्ध कर लेता है। पर निरभिमानता का सर्वार्थदर्शन आँखों के लिए अमृत का काम 
करता है। इससे मनुष्य की आत्मा अपनी विभुता को प्राप्त कर अमर हो जाती है। वासना 
का आकषंण ही जीव को बार-बार जगत्‌ में खींच लाता है। मृत्यु के बन्चन से वह नहीं 
छुटता। जन्म-सापेक्ष मृत्यु उसे बार-बार अपनी गोद मे ले कर एक वासनात्मक जीवन से 
दूसरे वासनात्मक जीवन तक पहुँचाती रहती &ै । पर जब वासनाओं से जीव का मन अना- 
सक्‍त हो जाता है, तत्र मृत्य उसे नहीं पाती । उसके लिए वासननात्मक जीवन समाप्त हो 
जाता है। वह फिर जन्म-मरण के चक्र मे नहीं आता | जन्म-मरण का चक्र भोग के लिए ही 
चलता रहता है। वासना के अभाव मे भोग का अभाव हो जाता है और जन्म-मरण का 
चक्र भी समाप्त हो जाता है | 


इस' स्थिति मे भी भक्त अपने लिए एक दूसरी मनोदशा का वरदान चाहता है। 
वह वरदान है--वासना से मुक्त हृदय से भगवान्‌ के आदर्श शील और सौन्दर्य का दर्शन 
करने वाली मनोदशा का वरदान । यही वरदान वह भगवान से मॉगता है। इसी पवित्र 
हृदय को प्राप्त करके विवेक के विमल नेत्रों से गोस्वामी जी ने रामचरित' का साक्षात्कार 
किया है और इसी कारण उन्होंने रामचरित को भवमोचन' माना है। “जया सुअजन 
आजि दृग, साधक, सिद्ध, सुजान, कौतुक देखहि सेल, बन, भूतल भूरि निवान । गुरु-पद- 
रज-मुदु-मजुल-अजन, नयन अमिअ दृग-दोष-विभजन । तेहि करि बिमल-विवेक-बिलोचन, 
बरनउ राम चरित भव-मोचन' $ से उपयुक्त प्िद्धान्तों की ओर ही गोस्व्रामी जी ने सकेत 
किया है । विवेक से विमल हुए नेत्र ही, गोस्वामी जी के अनुसार, निरभिमानता के सर्वा्य- 
दर्शन से प्राप्त विमल सन्‍्तोष के पास मनुष्य को पहुँचा सकते है। वैयक्तिक जीवन की 
वासनाओं का उपभोग कलुषित सन्‍्तोष की ओर ले जाता है और विश्वजीवन के सुख की 
अनुभूति से प्राप्त सन्‍्तोष वासनारहित होने के कारण विमल हो जाता है। 


अनासक्तिमय ब्राह्मणशील से भी विश्वमगल विधान की प्रक्रिया का दर्शन गोस्वामी 
जी ने किया है | ईइ्वर और गृरु की वन्दना के बाद मगलाचरण की वन्दना के इस प्रकरण 
मे गोस्वामी जी ने सबसे पहले ब्राह्मण की वन्दना एक ही पक्ति में की है। पर उस एक हीं 
पक्ति में अपने विव्वमगल विधान की सम्पूर्ण योजना का बीज उन्होंने ब्राह्मण के गील के 


| रामचरितमानस, बालकाड, दोहा १ और उसके बाद । 
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भीतर रख दिया है। ब्राह्मण का शीऊल मोह-जनित”' सब सशयो' को हर छेता है ॥ मोह का 
अज्ञान ही स्वार्थ और सन्देह को उत्पन्न करता है। स्वाय और सन्देह से अविश्वास उत्पन्न 
होता है | अविश्वास से स्वार्थों के संघर्ष की स्थिति उत्पन्न होती है। इस' स्वार्थमय सघप 
की मन स्थिति में मनृष्य विश्वमगल विधायक स्वभाव से दूर जा पडता है। आत्मा की 
सकीणंता की इसी सम्भावना को ब्राह्मण का ज्ील समाप्त कर देता है। इसी लिए आद्वयाण- 
शील की वन्दना सबसे पहले करते हुए गोस्वामी जी ने कहा है-- बदहूँ प्रथम मही-सुर- 
चरना, मोह-जनित-ससथ सब हरना 4 । 

गोस्वामी जी ने अपनी इस' मान्यता का अनवरत प्रचार किया है कि विव्वमगल 
विधायिनी दृष्टि मे गुणों के प्रति पुज्य भात्र और दोबों के प्रति क्षमा भात्र रहता है। 
इसी ब्राह्मण शील के प्रकाश मे गोस्वामी जी सम्पूर्ण मानव समाज को दो ही भागों में 
विभकत करते है। वे दो बडे-बडे भाग सुजन समाज” और खलगन' के है। इसोलिए सबसे 
आवश्यक ब्राह्मण के शील की वन्दना करने के बाद तुरन्त ही गोस्वामी जी सुजन समाज 
की वन्दना करते हुए कहते है--'सुजन समाज सकरू-गुन-खानी, करउ प्रताम सप्रेम 
सुबानी |। सज्जतो की वन्दना में भी विश्वमगल' विधायक गुणों की खान की ओर ही 
गोस्वामी जी की दृष्टि है। उनके अनुसार सज्जन विश्वमगलछू विधायक सब गुणो की खान 
होते है । इसी लिए वे वन्दनीय है। इन्ही सज्जनों के उज्ज्वल शील को गोस्वामी जी ने 
साथु चरित' कहा है। इस साधु चर्ति की तुलना वे कपास से करते है। कपास का फट 
नीरस, विशद और गुणमय सूत्रमय” होता है। कपास स्वय कप्ट उठाता है। आघात सह 
कर बह सूत और कपडे के रूप मे परिणत हो जाता है और दूसरों की लज्जा ढक कर 
उनका श्ूगार भी करता है, जिससे वे यशस्वी और वन्दनीय होते है | मूर्ख भी सुन्दर वस्त्र 
पहन कर एक बार वन्दनीय और यशम्वी आभासित होने लगता है। सत का शील भी 
इसी तरह का है। वह उत्पीडित हो कर भी पीडा पहुँचाने वाले को कष्ट नही पहुँचाता, 
प्रत्युत उसके दोषो को छिपाता ही रहता है । यही तक नही, अपने प्रभाव से उन्हें बन्दनीय 
और यशस्वी बना देता है। सत अपने स्वार्थमय उपभोगों के प्रति नीरस' रहता है, उनमे 
आसकत नही होता; पर अपनी इस अनासक्ति से वह ऐसे जील की साधना करता रहता 
है जिससे विश्वमगल विधान होता है। उसकी यह नीरसता वासना से ऊपर उठ कर त्याग 
की करुणामयी धवलता से उज्ज्वल होती है। सत का स्वभाव यदि दूसरों के प्रति भी 
कठोर और नीरस दिखाई पडता है तो उसकी इस नीरसता और कठोरता का परिणाम उन 
व्यक्तियों के भीतर मानवोचित आदर्श गुणों के विकास के रूप मे ही प्रकट होता है | अपने 
जीवन को तपा कर सत लोकमगल विधान के लिए ज्ञान और शील की सामग्री सचित 
करता रहता है। इसी तरह उसके विमल सनन्‍तोष की सिद्धि होती रहती है $ । 

अपने चारों तरफ आनन्द और मगर का विस्तार करने वाले सत समाज के भीतर 
गोस्वामी जी ने त्रिवेणी की अछौक्िक पवित्रता का दहन किया है। उन्होंने सत समाज 


$ रामचरितमानस, बालकाड, दोहा १ के बाद । 7 रामचरितमानस, बालकाड, दोहा ! 
के बाद। $ रामचरितमानस, बालकाड, दोहा १ के बाद । 
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को जगम तीथ्थराज कहा है। इस त्रिवेणी मे भी गगा, यमुना और सरस्वती की तीन 
धाराएँ आपस मे मिल कर त्रिवेणी का सगम बना लेती है। 


राम की पवित्र निरछड सगुण भक्ति इस जगम ती थराज मे रहने वाठी गगा को 
धारा है । गगा की धारा अपनी पवित्र धवलता के लिए प्रसिद्ध है। भक्त के हृदय में 
रामभक्ति की धारा भी अनासक्तिमय निरछल प्रेम की पावनता और उज्ज्वलता से आलो- 
कित रहती है । भक्त के रामप्रेम में कोई कठ॒ष नहीं रहता | वह स्वार्थ की वासता के 
कालुष्य से अस्पृष्ट रहता है। सत-समाज के भीतर प्रवाहित होने वाली राम की प्रेममक्ति 
की धारा के तल में लोकमगल विधान की पवित्र भावना ही वतंमान रहती है| । 


भक्ति मुख्यत प्रेम पर आधारित रहने के कारण हृदय धर्म है। विद्या बुद्धि-प्रसृत 
है । यहाँ सरस्वती भी बुद्धि-देवता है । विचार, बुद्धि का धर्म है । निगुण उपासना 
के भीतर ब्रह्मचिन्तन की धारा बुद्धि की भूमि पर ही प्रवाहित होती रहती है, इसीलिए 
वह बुद्धि-धमिणी है। निर्गुण उपासना बुद्धिप्रधान होने के कारण सत-समाज के जगम 
तीथराज मे सरस्वती की धारा के समान प्रवाहित होती रहती है। विशिष्टादह्वत की 
उपासना-पद्धति चिद्चिद्विशिष्ट ब्रह्म | की उपासना का प्रचार करतो रहती है। केवल 
अद्वैत तत्त्व निर्गुण होता है और द्वत भाव सगुण । पर रामानुज का विशिष्टाइत-ब्रह्म, 
चित्‌ (आत्मा) और अचित्‌ (माया या प्रकृति) दोनों का समाहित रूप है। इसीलिए 
विशिष्टाहत सम्प्रदाय मे उसकी उपासना भी हृदय के प्रेम, और बुद्धि के ज्ञान, दोनों की 
समाहित धारा के जल के अभिषेक से की जाती है। इसीलिए गोस्वामी जी ने अपने सत- 
समाज के चलते-फिरते प्रयाग मे रामभक्ति की पवित्र हृदय धारा की गगा और ब्रह्मचिन्तन 
की पवित्र बुद्धिधारा की सरस्वती का देन किया है $ | 


गगा और सरस्वती की धाराओं के बाद यमृना की धारा की चर्चा भी गोस्वामी जी 
ने बडी साथंक उपमा के रूप मे की है। यमुना रविनन्दिती' है। सूर्य भी बुद्धि का देवता 
है । वह बुद्धि को प्रेरणा देता है। 'भर्गो देवस्य धीमहि धियो यो नः प्रचोदयात्‌ --गायत्री 
मन्त्र के इस खड़ मे बृद्धि को सन्‍्मार्ग पर ले जाने के लिए सूर्य से प्रार्थना की गयी है। 
सूयपुत्री यमुना में शीतछता, श्यामता और पवित्रता के तीन गुण है। गोस्वामी जी ने 
(विधि-निषेघ-मय कलि-मरू-हरनी करम-कथा' को सूर्यपुत्री यमुना माना है। ज्ञान के सृत्र से 
प्रसृत विधि-निषेध-मय कर्मों की कथा, उन कर्मो के विवेचन की पवित्र धारा ही यमुना की 
धारा है। विधि, सत्कर्मो की ओर प्रवृत्त होने के लिए शास्त्रीय आदेश को कहते है। यह 
आदेश मगलविधायक होने के कारण जीवन में शान्ति, सन्‍्तोष ओर शीतलता की सृष्टि 
करता है। यही 'करमकथा' की यमुना धारा की पवित्र शीतरता है। निषेध के द्वारा 
शास्त्र अकतंव्यों की ओर से निव॒ृत्त होने का आदेश देता है। पाप और दुष्कर्म मलिन तथा 


* रामचरितमानस, बालकाड, दोहा १ के बाद । ॥ आरण० वेकटेइवर, आनन्द मुद्रालय 
मद्रास द्वारा प्रकाशित श्रीभाष्य, पृष्ठ १०४-१०५। $ रामचरितमानस, बालकाड, 
दोहा १ के बाद । 
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श्याम होते है । पर ईनकी ओर जाने से रोकने वाला गास्त्रीय' निर्षेष' पॉप और दुष्कर्म की 
की व्यामता को भी ज्ञान के आछोक में ला कर निवृत्ति-ब॒द्धि के ढवरा उनकी भी चेतना को' 
मनुष्य के भीतर पवित्र बना लेता है। आचरण पवित्र होता चाहिए । शास्त्रीय विधिवाक्‍्य' 
और आचरण दूषित नही होना चाहिए---शास्त्रीय निपेधवाक्य' दोतों पवित्र हैं। कलिमल 
हरण के द्वारा विश्वमगल विधान के पवित्र दृष्टिकोण के कारण विधि-निपेधर-मय', कलिमल- 
हरनी करमकथा” की यमुना-धारा मे विधि की शीतलता और निर्षेष के भीतर आये हुए' 
पापों की इयामलता की चर्चा है। ये दोनों, ज्ञान के आलोक में विश्वमगल विधान के 
कार्य मे उपयोगी हो कर पवित्र हो गयी है । इस' तरह सूययपृत्री यमुना की पवित्र शीतलता' 
ओर पवित्र इ्यामता के गणी को गोस्वामी जी ने विधि-नि्ेष-मय, कलिमल-हरनी करम 
कथा | की यमुना धारा में पूरी तरह से उत्तर लिया है। 


रामभक्ति' की गगा, ब्रह्मचिन्तन' की सरस्वती और कतेव्याकर्तेग्य के विवेचन की' 
यमुना, इन तीनों का सगम' हरि (राम या विष्णु) और हर (शिव) के जीवन पथ पर ही 
गोस्वामी जी ने किया है । परममगलम,य शिव और मर्यादा पुरुषोत्तम राम' की कथाओं के 
द्वारा उनका सत-समाज, भक्ति, ज्ञान और शील की गंगा, सरस्वती और यमुना की धाराओं 
का समन्वय, उनका संगम, किया करता है। इसीलिए इस' विराट समन्वय के भीतर उनके 
रामपरम' शिवभकक्‍त, उनके शिवपरम रामभकक्‍त', दोनों ब्रह्मस्वरूप ओर ज्ञानी तथा दोनों 
शील की परमोच्च भूमि पर स्थित है । इन्ही दोनो आदर्श विभूतियों की जीवनगाथाओं को' 
अपना आधार बना कर गोस्वामी जी ने भक्ति, ज्ञान और शील' के त्रिवेणी-सगम' का निर्माण 
क्रिया है। गोस्वामी जी की उपासना-पद्धति' के भीतर गंगा, सरस्वती और यमुना के जल 
की सगमजनित पवित्र एकता की तरह भक्ति, ज्ञान और शील नाम से अलग-अलग रहते 
हुए भी एक हो गये है । उनकी भक्ति--ज्ञान और शील का समाहित रूप है, उनका ज्ञान-- 
भक्ति और शील' का सगभम' है तथा उनके द्वारा प्रचारित शील', भक्ति और ज्ञान का ही 
एक्यप्राप्त' विवर्त है। हरिहरकथा' विराजति बेनी' | के द्वारा, भक्ति, ज्ञान और णील की 
इसी चिवेणी की ओर गोस्वामी जी ने सकेत किया है। 


'श्रेयान्‌ स्वर्र्मों विगुण: $ गीता के इस' नियम' के अनुसार अपने धर्म या कतंव्य 
पर अविचल विश्वास ही सत समाज के जगम' तीर्थराज का अक्षयव॒ट है । जिस तरह 
तीथेराज प्रयाग के अक्षयव॒ट का नाग नही होता, वह अविचल और अक्षय रहता है, 
उसी तरह सतों का समाज अपने कतेव्य धर्मो के प्रति अविचल विश्वास की प्रतिष्ठा किये 
रहता है और इसी अविचल विश्वास का प्रचार करता है । इसी अविचलछ विश्वास से 
धर्म और कतंव्य के रूप मे सच्चिदानन्द की प्राप्ति होती है । पूर्ण धर्म ही पूर्ण भस्तित्व 
(सत्‌) , पूर्ण चैतन्य (चित्‌) और [[र्ण आनन्द की प्राप्ति को सभव बनाता हैं | ग्रही 
नारायणत्व की प्राप्ति है। इसी कर्मठ मार्ग से राम प्राप्त होता है। राम तक ले जाने वाला 


७ “नल जा 3पननननककमवमन॥नमनम- 3५५५ अनंन+य-नकक+ि++अअ-न, 





£ रामचरितमानस, बालकांड, दोहा १ के बाद । + रामचरितमानस, बालकाड, दोहा 
१ के बाद । $ गीता, अध्याय १८, इलोक ४७ ! 


ढ शमभक्ति शाखा 


पंथ आलस्य से नहीं, अपितु कर्मनिष्ठी) से बनता है । जिसमें नौरायणत्व की प्राप्ति 
कराने वाला यह कर्तव्य॑-ज्ञान नही रहता, वह ससार मे दिखाई पड़ते हुए भी अनस्तित्वमय, 
अवस्तु और नगण्य होता है, उसंमें चेत॑न्य की स्थिति का ओआभासमोत्र रहता है अन्यथा 
अवस्तु वह जड ही रहता है तथा वह आनन्दित प्रतीत होते हुए भी दुखी ही रहता है। 
सच्चिंदानन्द की उपलब्धि वह नही कर संकता | इसे तरह भगंवान्‌ के ध॑म और कतंव्य॑मंय 
रूप का प्रचार ही गोस्वामी जी का सत॑ समाज करता रहता है | बट-विंश्वार्स' अचल 
निज धर्मा' से गोस्वामी जी इसी तंथ्ये की ओर सकेत कर रहे है? । 


भक्ति, ज्ञान, शील और ध॑मं के प्रति अविचल विश्वास की सहिलप्ट और 
संमाहित॑ परिणति गोस्वारी जो ने सुकम॑' मे देखी है । सतों के श्रमाज के सुकर्म की 
पवित्रता ही तीथेराज की संवेंतोमुखी सचित पवित्रता है । यह सुकर्म विश्वमंगल विधायक 
सुकर्म है । यह वही पूर्ण कमे है जिससे अपने किसी विशेष व्यंक्ति की ही नहीं, विश्व भर 
की रक्षां होती रहती है| इन्ही संत्करतंग्यों का प्रचार संत समाज करता रहता है । सत 
समाज॑ के इस तीर्थराज॑ के संम्पक मे आ जाने पर॑ व्यक्ति को पूर्ण अर्थ, पूर्ण काम और पूर्ण 
मोक्ष की सिद्धि प्राप्त हो जाती है । उसके कर्म , स॑व॑ की रक्षा करने लगते है, पृर्ण के रक्षाविधान' 
मे जुड जाते है, उसकी संम्पत्ति पूर्ण को संम्पन्न बनाने लगती है, उसका काम, उसकी इच्छाएँ 
सम्पूर्ण के सुख को बात सोचने लगती है, तंथा अपने वेयक्तिक स्वाथे से वह पूर्णत॑ मुक्त हो 
कर पूर्ण पुरुष बन जाता है । गोस्वामी जी के तीरथराज संमाज॑ सुकर्मा | से य॑ंही संत्ये 
अभिव्यक्त होता है १ 
इसी पूर्ण और अनत विकास को प्राप्त कर लेने वाले मानंव को अफ्ने ध्यान में 
ला कर गोस्वामी जी ने कहा है-- 
बिधि-हरि-हर-कवि-कोबिंद-बानी । कहत साधु महिमा सकुचाती । 
सो मो सन कहि जाते न कैसे । साक बंनिक मनिन्‍्गुन-गन जैसे। 


ब्रह्मा, विष्णु, शिवं, कवि और विद्वान के शब्दों में भी पूर्ण और अनत॑ नहीं बाँ 
सकता । साधु का गील अनंत और पूर्ण शील हो जाता है। इसीलिए वाणी की सीमित॑ 
शक्ति को वह लॉपघ॑ जाता है। भकक्‍त॑, सत और साधु का शौल देश और काल की सीम॑' 
को लॉघ कर अनत ही जाता है। वह उसके जीवन-काल मे भी जगंत हित' करता हुआ 
अनत' रहता है तथा एक जीवन की सीमाओ के बाद भी अंन॑तकाल तक इतिहास के अनते 
पृष्ठो का सुशोभित करती हुंआ अनतंकाल तंक मानव के झील को श्ंगार करता रहता है । 
उसका नाम सुने कर मनुष्य शीलेवान बनते है। अनंत स्वयं यदि सीमा मे आ कर अपने 
नामों का प्रभाव बताना चाहे तो उसेकी भी वाणी सीमित हो जाएगी और अंपने नाम के 
प्रभाव को वह पूर्णतं न बंता सकेगा । गोस्वामी जी के राम न संकहि तामगून गाई' $ का 
यही अभिप्राय है । इसी तरह के संत की वन्दना करते हुए गीस्वामी जी ने कहां है : 


£ रामचंरितंमानसं, बालक्रोंड, दोहा १ के बाद । | रामचरितमानस, बालकाड, दोहा 
१ के बाद। $ रामचरितमानसे, बालकाड, दोहा २६ के पहले । 


विमल संन्‍्तोष थ्थ्‌ 


बन्दउ सन्त समान चित हित अनहित नहिं कोउ । 
अजलि गत सुभ-सुमन जिमि, सम सुगध कर दोउ । 
सत सरल चित जगत हित जानि सुभाउ सनेहु। 
बालबिनय सुनि करि कृपा राम-चरन-रति देहुई । 


सत की इसी पूर्णता को गोस्वामी जी राम-चरन-रति का परिणाम मानते है। 
राम के शील में समचित्तता, शत्रुमित्रभाव का अभाव, सरलचित्तता तथा जगतहित की 
कामना और स्वाभाविक स्नेह एक साथ अपनी पूर्णता पर पहुँचे हुए दिखाई देते है । राम 
के इन आद्शों के लिए अपने हृदय मे जो व्यक्ति स्नेह की सिद्धि कर लेगा, वह सत हो 
जाएगा । सत के इसी शील विकास की वन्दना करके गोस्वामी जी पूर्ण शील की भावना 
के द्वारा राम-चरन-रति' मे मग्न हो जाते है । सतसमाज की त्रिवेणी में सतो का यह 
स्वभाव 'करम-कथा' की यमुना की शीतछूता और पवित्रता है। इसमे संतोष और 
शीतलता प्रदान करने वाला राम का शील है । करम-कथा' का यह पवित्र विधि-भाग है । 
यह स्वय प्रकाशित सत्पथ है । 


जिस तरह सच्चे भाव से गोस्वामी जी ने सतों की वन्दना की है, उसी तरह 
दुप्टो की वन्दना भी वे सच्चे और निईछल हृदय से करते है । बहुरि बन्दि खलगन 
सतिभाये' + से वे अपनी इसी स्थिति को स्पष्ट करते है। उनके अनुसार हिसी भी साधक 
के लिए साधना के पथ पर अग्रसर होने के लिए मंत और असत दोनो का ध्यान आवश्यक 
है । सतो के ध्यान के द्वारा वह राम के पथ पर चलने के लिए प्रकाश पाता है और 
असंतों के निरन्तर ध्यान से वह असत स्वभाव से बचता रहता है । इसीलिए गोस्वामी जी 
उपयोगी असत को भी अपना पथ प्रदर्शक मान कर उससे भी स्नेह ही करते है। निशरछल 
सहानुभूति वे, खल के लिए भी, अपने हृदय मे रखते है। जिस तरह वे सतो के भक्त है उसी 
तरह दुष्टों के भी । हरिजन तथा खलजन के लिए गोस्वामी जी का निश्छल हृदय अपने भीतर 
सहानुभूति का भाव ही धारण करता है। उनके भीतर हरि, सत तया खल के लिए समान 
प्रेम है, क्योंकि शीलविकास के लिए ये तीनो समान उपयोगी होते है। गोस्वामी जी ने समग्रह 
त्याग न बिनु पहचाने $ कह कर अपना यह दृष्टिकोण स्पष्ट कर दिया है। यही कारण 
है कि अपना निरछल प्रेम ले कर गोस्वामी जी खलो के भी जन बन जाते है ओर निरछल 
प्रेम से उनकी वन्दना करते है। जानि पानिजुग जोरि जनु बिनती करइ सप्रीति # में 
उन्होने इस सरल भाव के द्वारा खलो की वन्दना को है। खल स्वभाव का यही पवित्र 
चिन्तन करमकथा' का निषेध भाग है और यही करमकथा' की “'रविनन्दिनी की पवित्र 
दइयामता है । गोस्वामी जी खलों से प्रेम करते है, पर उनकी दुष्टता का वर्णन वे इसीलिए 
करते है कि लोग उस' स्वभाव से अपने को अलग रखे । 


4 रामचरितमानस, बालकांड, दोहा ३। १ रामचरितमानस, बालकाड, दोहा ३ के 
बाद । $ रामचरितमानस, बालकाड, दोहा ५ के बाद । # रामचरितमानस, बालकाड, 
दोहा ४ । 





८६ गमभकवित शाखा 


गोस्वामी जी ब्रह्मा की सुष्टि के भीतर केवल मनुष्यों के ही गुण-अवगुण का 

विवेचन नही करते । एक पवित्र साधक की सरलचितता के द्वारा वे इस सम्पूर्ण सृष्टि 
के भीतर गुण-दरोष का विभाजत कर लेते है । दुख और सुख्खल, पाप और पुण्य दिन और 
रात, साधु और असाधु, सुजाति और कुजाति, दानव और देव, उच्च और नीच, अमृत 
और विष, माया और ब्रह्म, जीव और ईश्वर, लक्ष्मी और दरिद्र, रक और राजा, काशी 
और मगहर, गगा और कर्मनासा, मरु और मालव, ब्राह्मण और चाण्डाल, स्वर्ग और 
नरक, अनुराग और विराग इत्यादि गुन-दोष-विभाग' को गोस्वामी जी वेदों के लिए भी 
अगम मानते है। निगम अगम गुन-दोष बिभागा ६ इस अनत द्वद्वात्मक जगत्‌ के भीतर 
से सभश्रह और त्याग की पद्धति बतलाते हुए गोस्वामी जी ने चिन्तन, ज्ञान, विवेक 
और सहानभूति की एक उदार नीति की स्थापना की है। उन्होंतें कहा है-- 

जड़ चेतन गून दोषमय बिस्व कीन्ह करतार। 

सत हस गुन गह॒हिं पय परिहरि बारि बिकार । 


ब्रह्मा के इस गुण-दोषमय जगत्‌ में से गुणएझपी पय को सतरूपी हस ले लेता है और 
दोषमय जल को निकाल देता है । सतत के स्वभाव में चिन्तन, ज्ञान और विवेकथुक्त 
सहानुभूति रहती है । शील की शक्ति की इसी सामग्री को ले कर सत जगत्‌ के साथ 
अपना सम्बन्ध बनाये रखता है । असत स्वभाव से दूर रहने के लिए वह चिन्तन, ज्ञान 
और विवेक का उपयोग करता रहता है तथा असतो के प्रति स्‍्तेह भी अपनो सहानुभूति 
के द्वारा बनाये रखता है । उनसे घृणा नहीं करता । सम्रह और त्याग के इसी सहानुभूति- 
पूर्ण नियमन की चर्चा के बाद गोस्वामी जी ने इस पद्धति का उपसहार करते हुए अस' 
बिबेक जब देइ विधाता , तब तजि दोष गुनाह मन्‌ राता'$ कहा है । 


अद्वत का चिन्तन करने वाला साधक किसी से देष नहीं करता । वह तो सम्पूर्ण 
विश्व को एक विराद नियम के अधीन चलता हुआ देखता है और इसी लिए पापी से भी 
हष नहीं करता । वह इस बात पर विश्वास करता है कि शील की अनत शक्ति कारू के 
स्वभाव ओर कर्मो की प्रबल शक्ति को भी भस्म कर सकती है। सत के पास यह ॒ शक्ति 
होती है | दुबंल असत, कालस्वभाव, युग के धर्म और कर्मो की प्रचड शक्ति से विवश हो 
जाता है । काल सुभाउ करम बरियाई, भलेउ प्रकृति बस चुकई भलाई' से गोस्वामी जी ने 
इसी तथ्य को प्रकट किया है # । वे इस बात पर बल देते है कि सत अपनी अनत शक्ति का 
उपयोग करके दुबंछ असत को सुधार कर अपने हृदय से लगा ले । सो सुधारि हरि जन 
जिमि लेही, दलि दुख दोषु बिमल जसु देही $ से गोस्वामी जी का यही सिद्धान्त प्रचारित 
होता है । उन्होंने इस बात को पूरा-पुरा अनुभव कर लिया है कि कुजोग' और सुजोग', 
कुसग” और सुसग' से ही दोष और गुण, हानि और छाभ उत्पन्न होते है। हानि कुसग 


० 


$ रामचरितमानस, बालकाड, दोहा ६ के पहले। + रामचरितमानस,, बालकाड़, 
दोहा ६। $ रामचरितमानस, बालकाड, दोहा ६ के बाद। # रामचरितमानस, 
बालकांड, दोहा ६ के बाद । $ वही । 
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सुसगति लाह $' के सिद्धान्त को उन्होंने हृदय से अनुभव कर लिया है। राम के गील का 
सुथोग प्राप्त होते पर सत विकसित होता है और कुसग का कुयोग मिलने पर खल स्वभाव 
की विकास होता है! इसीलिए जीव और जगत्‌ के भीतर बठे हुए प्रेरक राम की वन्दना 
करते हुए गोस्वामी जी ने खलू के भीतर भी उसी का दर्शन किया है । जड़ चेतन जग 
जीव जस' सकल राममय जानि, बंदउ सबके पद-कमल सदा जोरि जुग पानि|॥। राममय 
जगत्‌ को देखने वाले अभेददर्शी सत के हृदय मे खल के लिए अनत सहानुभूति रहती है। 
उसमे राम' का दर्शन करते हुए उसके भीतर सोये हुए राम को जगाने का वह सतत प्रयास 
करता रहता है। असाधु के भीतर भी राम के शील को जगाने की क्षमता उसे कभी 
प्राप्त न होती यदि वह आ कर चारि राख चौरामी, जाति जीव नभ-जल-थल-बासी । 
भीय-राम-मय सब जग जानी, करउ प्रनाम जोरि जुग पानी $ । कह सकने की निरभि- 
मानतापूर्ण अभेद दृष्टि की सिद्धि अपने भीतर न कर सका होता । इस अभेददर्शन के 
कारण ही गोस्वामी जी का सत रवभाव खलों के लिए भी इतना सहानुभूतिपृर्ण है, उन्हें 
भी सुधारना चाहता है और सीताराम के शी८ल और उनके अस्तित्व का दर्शन विश्व भर के 
व्यक्तित्व के भीतर कर लेने का इच्छुक है। खल के भीतर भी पूर्ण राम का विकास कर लेने 
की सात्तविक वासना के कारण ही उनके भीतर खलो के लिए अनत सहानुभूति है। सत स्वभाव 
की इसी उदारतापूर्ण सहानूभूति को देख कर गोस्वामी जी को सतधर्म के आधार पर भी 
विमल सनन्‍्तोष का अनुभव होता है । 


गोस्वामी जी एक प्रकार के अपरिवर्तंनीय खल स्वभाव को भी सत्य' मानते है। 
वे मानते है कि उनका अभग मलिन' स्वभाव नहीं मिटता। 'मिट॒३ह न मलिन सुभाउ 
अभगू #' से वे इसी सत्य की घोषणा करते है। इसी अभग मलिन स्वभाव वाले खलशील 
रावण से जगत्‌ की रक्षा करने के लिए मर्यादा पुरुपोत्तम को. विश्ववेदनाजनित अपने 
सात्तिक क्रोध का उपयोग करके राक्षसी प्रवृत्तियों का नाश भी करना पडता है । ऐसे 
- मगलमय नाश की कल्पनामात्र से गोस्वामी जी को विमरछ सन्‍्तोप का अनुभव होता है । 


विधिनिषेष का सम्यक्‌ साचालन करने वाले अनंत शक्तिवान्‌ राम की इस' अनत 
नियत्रण शक्ति का अनुभव करके -गोस्वामी जी कहते है-- करन चहउ रघ्‌पति गत गाहा, 
लघु मति मोरि चरित अवगाहा” । वे अनुभव करते है कि अनत गभीरता की थाह छोटी-सा 
बृद्धि को कैसे लग सकती है। 'रामचरितमानस” की अपनी विराद साहित्य साधना को 
राम की अनंतता के सम्मुख वे बाल वचन ही मानते हैं&। सतों के रामपदनेह पर 
विश्वास करके उन्हे यह साहस' हो जाता है कि इस बाल प्रयास मे भी 'रामपदनेह है और 
इससे सज्जन सुखी होंगे। जिनके भीतर हरि-हर-पद-रति' होगी उनके लिए रघुवर की 
कथा अवश्य' मधुर होगी । गोस्वामी जी इस बात को बड़ी नम्प्रता मे कह देते है कि कोई 


न्‍के बक.. अ०++, असल भा. िननताधिन ८का.. अब न्‍िनाननिनानजीएा वशाििनजज अनोधिलण 


£ रामचरितमानस, बालकाड, दोहा ७ के पूर्व । + रामचरितमानस, बालकाड, दोहा ७ । 
$ रामचरितमानस, बालकाड, दोहा ७ के बाद। + रामचरितमानस, बालकाड, दोहा 
६ के बाद । » रामचरितमानस, बालकांड, दोहा ८ के पहले । 
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कलात्मक सौन्दय न होते हुए भी मेरी भनिति' मे एक बिस्वबिदित गुन' है। वह गुण है 
राम की अनत शक्ति, उनके शील और सौन्दर्य का वर्णन करते का बाल प्रयास । सुमति- 
वान्‌ और विमल विवेक वाले ऐसा विचार करके इस' भनिति' को अवश्य सुनेगे | । विमलरू 
विवेक के द्वारा सुमति को प्राप्त करके जो व्यक्ति राम के शील की कथा को सुनता है उसे 
विमल सन्‍्तोष का अनुभव होता है। ऐसे सत के शी ल को देख कर तुलसी ने भी विमल सन्‍्तोष 
का अनुभव किया है । पुराणों और श्रुतियों के द्वारा प्रचारित सात्त्तक शील और सात्त्विक 
शक्ति के अनत भण्डार राम का उदार नाम रामचरितमानस मे है। इस नाम मे अनत पावनता 
है । यह नाम मगर के साधक और अमगल के विनाशक राम का है, इसीलिए यह स्वय 
मगलभवन और अमगलहारी है। इस नाम का उमासहित निरन्तर स्मरण करने वाले शिव 
ने भी त्रिपुर इत्यादि के रूप मे ससार के अमगलो का विनाश कर अमगलहारी और मगलरल- 
भवन होने की प्रतिप्ठा प्राप्त कर ली है । राम की इसी अनत शक्ति और शील के द्वारा 
विश्वमगल-विधान और विश्वअमगल-नाश को अनुभव करके गोस्वामी जी ने विमरू सन्‍्तोष 
का अनुभव किया है । यह शीर उन्हे जिन-जिन शवक्ति-केन्द्रों में दिखाई पडता है उन सब का 
साक्षात्कार करके गारवामी जी विमल सन्‍्तोष का अनुभव करते है। राम के इसी उदार 
नाम के बल का उन्हे विश्वास है और वे समझते है कि उनकी कृति 'रामचरितमानस' सत 
समाज मे सम्मान प्राप्त करके अपने प्रचार के द्वारा विश्वमगल विधायिका बन जाएगी। । 


विश्ववेदना के लोकमगल विधायक अभेदवादी आदर्शो की ओर निरन्तर दृष्टि रखने 
वाले गोस्वामी जी को साहित्य केवल कलात्मक अभ के आदशें को प्राप्त करके अपनी ओर 
आक्ृष्ट नही कर सकता । कला-सिद्ध कवि की वह वाणी जिसमे का का सौन्दर्य अपनी 
सीमा पर पहुँच गया हो, गोस्वामी जी की दुष्टि में कोई महत्त्व नही रखता, यदि उसमे 
राम का नाम न हो । राम के शील के द्वारा प्रस्तुत जीवन की झाँकी यदि उसमे न दिखाई 
पड, तो तुलसी उस साहित्य मे कोई आकर्षण नहीं पाते । उनके अनुसार वह कविता उस 
चन्द्रमुखी नारी की तरह है, जिसका श्गार तो नखशिल्न तक पूरा किया गया हो, पर 
उसे नग्न ही रखा गया हो । पूर्ण सुसज्जित हो कर भी ऐसी स्त्री परिष्कृत रुचि वाले दर्शक 
के भीतर जुगुप्सा का भाव ही उत्पन्न करेगी । इसी प्रकार की जुगुप्सा का अनुभव गोस्वामी 
जी ऐसी कविता को देख कर करते है, जिसमें कला की तो पूर्ण सज्जा हो, पर राम के 
दशील के विश्वमगल विधायक आद्शों के लिए कोई स्थान न हो $। 


इसके ठीक विपरीत, अल्पकलात्मक सामग्री को साथ ले कर एक अनुभवहीन 
कवि भी राम के नाम की मुद्रा से अपनी कविता को अकित करके सतों से आदर और 
सम्मान प्राप्त कर लेता है । राम के आदर्श शील का अकन जिस कविता मे रहता है, सत 
उसे ही सम्मान देते है। सतो का ध्यान कवि की कला पर नहीं, उसकी लोकमगल विधा- 
यिती आकाक्षा पर रहता है। राम के शील का प्रचार करने वाला साधक कलात्मक सिद्धि 


| रामचरितमानस, बालकाड, दोहा ९ और उसके पहले की पक्तियां । | रामचरितमानस, 
बालकांड, दोहा ९ के बाद । $ रामचरितमानस, बालकाड, दोहा ९ के बाद । 
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से दूर रह कर भी लोकादशों का सिद्ध तो रहता ही है। गीस्वामी जी आदर्श जीवन का! 
व्यापक प्रचार करने वाले ऐसे ही कवियों को सम्मान देते है | कछा की निरथंक कारीगरी 
क्रो ये कबिता नहीं मानते । जीवन का छगार करने की पीडा, जिस कवि के हृदय में 
विक्षत जीवन को देख कर होती है, गोस्वामी जी उसी को सच्चा कवि मानते है | । 


स्वय रस-सिद्ध कवि होते हुए भी बडी नम्नता से गोस्वामी जी ने अपने को नीरस' 
कवि स्वीकार कर लिया है। उन्होने जीवन की सब स्वार्थमथी वासनात्मक अनुभूतियों को 
राम की लोकमगरल विधायितनी अनुभूतियों मे लीन कर दिया है। अनुभूतियों की यह राम- 
मय एकाकारता हृदय की वह स'रस' मुक्ति की अवस्था है, जिसमे सिधारामम सत्र जग! की 
अनुभूति प्राप्त हो जाती है। इस अनुभूति के भीतर हृदय के सब धर्म लोकमगलविधान 
के साथ जुड जाते है। कविता को भोग और मनोरजन की दृष्टि से जो झोग स'रस मानते 
है, उनके मापदण्ड से गोस्वामी जी कविता का मूल्याकन नही करते, उन्हें जिस' बाविता में 
'राम-प्रताप प्रगट' | नहीं दिखाई पडता, उसकी वासनात्मक तथा स्वार्थमश्र सब अनुभूतियों 
को गोस्वामी जी अनुप्रोगी समझते है। उन्हे इसी बात का पूरा भरोसा है कि उनकी 
कविता में 'राम-प्रताप प्रगट' है। यही उनका सहारा है। राम' के गौरव को अपनी कषिता 
में पा कर वे उसे गौरवशालिनी मानते है। गास्वामी जी यह मानते है कि भदेस भनिति' 
में भी भल्ति बरनी रामकथा' वस्तु जगमगल' करनी $ होती है । अत गोस्वामी जी की दृष्टि 
कविता के कलापक्ष की ओर मुख्यतः उनन्‍्मुख न रह कर उसके जगमगलरकारी पश्ष क्र' ओर 
ही झुकी रहती है। गोस्वामी जी इस सिद्धान्त को प्रचारित करते है कि जिम तरह 
वक्रगति से प्रवाहित होने वाली पवित्र जल की नदी सबको' पवित्र बनातो चलती है, उसी 
तरह मगल करनी कलिमल हरनी रघुनाथ कयथा' को ले कर टेढी-मेढी चाल से बहने वाली 
भोडी कविता की नदी भी राम के सुयग के कारण विश्व को पवित्र करके जगद्वन्द् हो जाती 
है + साहित्य के इसी आदश को अपने सामने रख कर गोस्वामी जी ने विमल सनन्‍्तोप का 
अनुभव किया है। जो साहित्य इस आदशों से गिर जाता है, उसे देख कर वे पीडित होते है। 


निर्माण का कार्य बुद्धि से होता है। सरस्वती बृद्धि-देवता है। इसीलिए ख्रप्टा 
ब्रह्मा उसी की बृद्धिशक्ति से सृजन का कार्य करता है। उसी की बृद्धिशक्ति को पा कर 
वह वेदों का ज्ञाता है । वह इसी बृद्धिशक्ति का कोष अपने पास' रखने के कारण ज्ञान का 
भण्डार माना जाता है। सरस्वती का निवास' इसी स्रष्टा के भवन' में है । गोस्वामी जी 
के अनुसार लोकमगल विधायिनी आदशंशीलस्वरूपा भक्तित की व्यजना करने वाला 
साहित्य ही सच्चा साहित्य है। इस भक्ति के आधार पर आदर्श समाज का निर्माण करने 
के लिए जब कवि, बृद्धि की देवी सरस्वती का ध्यान करता है, तब वह ब्रह्मा के भवन को 
छोड़ कर दौड़ कर आती है। उसकी यह थकावट करोडों उपायो से भी नहीं जा सकती, 


चैन 


+ रामचरितमानस, बालकाड, दोहा ९ के बाद । + रामचरितमानस, बालक्राठ, दोहा ९ 
के बाद । $ रामचरितमानस', बालकाड, दोहा ९ के बाद । # रामचरितमानरा, बालकाह, 
दोहा १० के पहले । 


हु रामभक्िति शाखा 


रामचरित के सरोवर मे बिना स्नान कराये वह स्वस्थ नहीं होती । इसी स्थिति का अपन 
हृदय मे अनुभव करके कवि और बुद्धिमान लोग कलिमल हारी हरिजस' गाते है । जिस 
वाणी से विश्वमगल विधायक 'हरिजस' का प्रचार नही होता, वह व्यथे नप्ट हो जाती है। 
यही गोस्वामी जी का वाणी की सिद्धि का सिद्धान्त है| । 


गोस्वामी जी के अनुसार प्राकृत जन' का गुनगान” करने के कवि के प्रयास को 
देख कर सरस्वती अपना सिर पीट कर पछताने लगती है। गोस्वामी जी का यह प्राकृतजन' 
शब्द किसी भी प्रकार के प्रजातात्रिक युग में सार्थंक हो सकता है | गोस्वामी जी के 
अनुसार प्राकृत जन वही होता है जो कचन', कोह' और काम” का किकर' हो । सोना, 
सुन्दरी और क्रोध का किकर ससार मे कोई बडा काम नहीं कर सकता । विश्वमगल 
विधान के लिए जो आत्मबलि राम ने दी, वेसी आत्मबलि देने की क्षमता स्वार्थंजन्य 
वासनाओं के दास के हृदय को कभी नही प्राप्त हो सकती | ऐसा प्राकृत जन वही है जो 
प्राकृतिक वासनाओं से स्वाथंबुद्धि को ले कर बँधा रहता है , प्राकृतिक आकर्षण से उत्पन्न 
वासनाओ के ऊपर अपने को उठा कर जो स्वा्थंमुक्त हो सकता है, वही राम के आदर्श 
पथ पर चल सकता है । गोस्वामी जी के अनुसार स्वारथंबद्ध ऐसा प्राकृत जनः एक साधुवेश- 
धारी वचक मनृष्य भी है, एक विलासी राजा भी है तथा लोभासक्त अकिचन' दरिद्र 
आदमी भी । ये तीनो प्रकार के लोग राम के पथ से दूर है । विश्ववेदना जो बलिदान 
चाहती है वह उनमे नही है । गोस्वामी जी के अनुसार रावण के समान भक्त और पडित 
पूज्य नही है। भक्ति और शास्त्रज्ञान तो उन ऋषियों के सराहनीय थे, जिन्होंने राक्षसों 
को शरीर दे दिये, पर अहिसक ब्राह्मण स्वभाव को नहीं छोडा । स्वार्यों की बलि दे देने 
वाले जनक ओर दह्रथ भी राम के पथ पर थे । राम के प्रेम में डूब कर अपने स्वार्थों 
को भूल जाने वाले भरत, लक्ष्मण, जटायू, हनुमान्‌, गृह, निषाद और शबरी पूज्य है, पर 
त्रिलोक विजेता राजा रावण नही । अत. राम के पथ पर चलने वाला कोई भी व्यक्ति 
प्रकृतिमुक्त हो कर पूर्णपुरुष आदर्श मानव हो सकता है । इसी अप्राकृत या अतिप्राकृत 
मानव की उपासना गोस्वामी जी ने मर्यादा पुरुषोत्तम तथा मानस के और आदर्श पात्रों 
में की है। यही शील उनके विम 5 सनन्‍्तोष का मूल दर्शन है । इसीलिए राजा राम को 
छोड़ गोस्वामी जी ने किसी दूसरे राजा का गुनगान' नही किया । यदि यह राजा राम 
उन्हें गृह, निषाद और शबरी के हृदयों मे भी दिखाई पडा तो उन्होंने उनका भी गुनगान' 
मुक्तकठ से किया है। इस तरह गोस्वामी जी दुनिया के सब राजाओं, रंको और 
साधुवेशधारी वचक मनुष्यो को राजा राम के आत्म-बलिदानमय जीवन की ऊँचाई पर 
प्रतिष्ठित करके उन सबकी उपासना करना चाहते थे । सब जग' के भीतर सियाराम' 
की सम्भावना का दर्शन करके उसी सियाराम के स्वर्गीय जीवन को वे पृथ्वी पर उतार 
लेना चाहते थे | । 


£ रामचरितमानस, बालकाड, दोहा १० के बाद। [ रामचरितमानस, बालकाड, दोहा 
११ के पहले । 


विमल सनन्‍्तोष ९१ 


गोस्वामी जी के अनुसार वही कवि आदशे कविता का जन्मदाता हो सकता है, 
जिसका हृदय समुद्र के समान गम्भीर, विस्तृत और उदारहो । सम्पूर्ण लोकजीवन के 
सुख-दुख के योग की सिद्धि, जो हृदय नहीं प्राप्त कर सकता, वह विश्वमगल विधान करने 
वाली कविता को जन्म नही दे सकता । अनुभूति के साथ अनतव्यापी हृदय की, कवि के 
लिए प्रथम' आवश्यकता है। उज्ज्वल विचार शक्ति से सम्पन्न मति की सीपी भी उसके 
हृदय-सिन्धु के लिए आवश्यक है । बिना पवित्र चिन्तन के हृदय की अनत-व्यापिनी शक्ति 
सम्भव ही नहीं है । अनत को अपने पवित्र चिन्तन में छाए बिना कोई भी साधक उसे 
अपनी अनुभूति से नहीं जोड सकता । अनत अनुभूति और अनत चिन्तन दोनों परस्पर 
सापेक्ष्य अन्योन्याश्रित हृदय और बृद्धिधर्म है। जब साधक इन दो प्रकार की शक्तियों से 
सम्पन्न बन जाता है तब बुद्धि की देवी सरस्वती स्वाती बन कर श्रेष्ठ विचारों की वर्पा 
ऐसे कवि की मति पर करती है । इस तरह पवित्र अनतव्यापिनी अनुभूति और उज्ज्वल 
तथा सर्वेव्यापी विचारों के आदर्श सन्तुलून को ले कर कविता के धवलक और कान्तिमान 
मोती कवि की मति-सीपी में बन जाते है । कविता के इन धवल मोतियों को विश्वमगल 
विधान के उपायो से छेद कर इस सम्पूर्ण मगलविधान में व्याप्त रहने वाले रामचरित' 
के सुन्दर सूत्र में कवि पिरो लेता है । इस साधना से सिद्ध किये हुए कविता-मुक्ता के हार 
को जो सज्जन अपने विमल हृदय पर धारण कर लेते है उन्हे विश्ववेदना और विश्वप्रेम' 
का राममय जीवन प्राप्त हो जाता है। विश्ववेदना और विद्वप्नेम को उत्पन्न करने वाली 
इस कविता को गोस्वामी जी श्रेष्ठ कविता मानते है, जो विश्वव्यापिनी पवित्र अनुभूति 
और विश्वमगलछ विधान के पवित्र विचारों के आदर्श अनुपात की एकाकार परिणति से 
कवि की विश्वव्यापिनी सत्ता के भीतर प्रस्फुरित और प्रस्फुटित होती है] । इस आदर 
पर खरी उतरने वाली कविता को देख कर ही गोस्वामी जी को विमल सनन्‍्तोष होता है। 
इस तरह राम' के जीवन और अपने काव्य की भूमिका के इस काड में कवि के सम्पूर्ण 
दायित्व के आदर्श रूपों और जीवन के समग्र आदर्श तत्त्वों का ध्यान करके गोस्वामी जी 
ने विश्वमगल से सम्बद्ध विमल सनन्‍तोष का अनभव किया है। 


अपनी नम्मता के कारण और अनत राम के अनतशील की व्यापकता का अनुभव 
करके गोस्वामी जी ने अपनी सफाई देते हुए कह दिया है कि 'मति अनुरूप राम गून 
गावउ + । गोस्वामी जी इस बात को स्पष्ट घोषित कर देना चाहते है कि राम के शील 
का साक्षात्कार जो मनुष्य जहाँ तक अपनी शक्ति के अनुसार कर सकता है वही तक वह़ 
उसकी अभिव्यक्ति भी कर सकता है। राम के शील के भीतर स्वार्थों के प्रति अनत अना- 
सकक्‍्ति को देख कर, तुलसी का महात्मा हृदय तुलनात्मक दृष्टि से अपने को 'निरत ससारा' 
ससार से आसकत ही अनुभव करता है$। 'रघुपति के अपार चरित” +# के सामने अपनी 





+ रामचरितमानस', बालकाड, दोहा ११ और उसके पहले। +। रामचरितमानस, 
बालकाड, दोहा १२ के पहले। $ रामचरितमानस, बालकांड, दोहा १२ के पहले । 
# रामचरितमानस, बालकाड, दोहा १२ के पहले । 


९२ रामभक्ति शाखा 


निरभिमानता के कारण तुलसी का सत अपने को बिलकुल क्षुद्र अनुभव करता है। वह 
कहता है--“राम की शक्ति की असीमता को समझ कर, मेरा मन उसका वर्णन करने के 
पहले बडे भय और सकोच में पड गया है; । अनत की भावना करने के पहले सत की 
सीमित बृद्धि इसी कठिनाई का अनुभव करती है। गीता के यो बुद्धे परतस्तु स का यही 
अभिप्राय है | बुद्धे पर बुद्धवा' कह कर गीता इसी सत्य की ओर इगित करती है $। 


बुद्धि की देवी सरस्वती, शेष, महेश, ब्रह्मा, वेद, शास्त्र और पुराण जिसके गुणों 
का गान, उसे अनत बता कर ही करते है, उस अनत को, सीमा के भीतर के रूप रगों को 
आधार बना कर सोचने वाली बुद्धि कैसे प्राप्त कर सकती है &। 


इस अनतता की अकल्पनीय व्यापकता को जानते हुए भी उसकी प्रभुता का वर्णन 
किये बिना किसी से रहा नहीं जाता। परम' आकर्षणमय के सौन्द्य का वर्णन करने से 
कोई अपने को रोक नहीं सकता, चाहे वह वर्णन अपूर्ण और आशिक ही क्‍यों न हो । 
सीमित मानव अनत बन जाने की अपनी साध को ले कर उस अनत' के वर्णन के हारा 
उसे अपने हृदय और मन मे बॉध लेने का प्रयत्न करता रहता है। यह उसका शाश्वत 
स्वभाव है । इसीलिए भजन की यह पद्धति किसी के लिए वर्ज्प नही है। अपूर्ण प्रयत्न 
करता हुआ ही साधक पूर्ण को प्राप्त करता है। यह स्वाभाविक अपूर्ण प्रयत्त उसका सहज 
और विहित प्रयत्न है $ | 

एक स्वार्थी जीव की सब इच्छाओं से दूर रहने वाला, अरूप, अनाम, अज, 
सच्चिदानद, परधाम, व्यापक विश्वरूप, भगवान्‌ ही देह धारण करके नानाचरित करते 
है। यह तुलसी का, भक्तिसम्प्रदाय-सम्मत' मत है | तुलसी के द्वारा विश्वरूप भगवान्‌ का 
'परधाम” विशेषण गीता के मत्तः परतर नान्यत्किचिदस्ति धनजय'>< अर्जुन! मेरे बाद 
कुछ नही है! के अनुसार ही प्रयुक्त हुआ होगा । लोकमगल विधान में आसक्त भक्तों के 
आग्रह से ही भगवान्‌ दया करके उन प्रणतो को प्राप्त होता है। निर्मेमो निरहकार स 
शान्तिमधिगच्छति । एषा ब्राह्मी स्थिति पार्थ' का यही अभिप्राय है । ब्राह्यी स्थिति को 
प्राप्त करके विश्वमगल विधान की भावना से जब भक्‍त भगवान्‌ को पुकारता है तभी वह 
प्रकट होता है+ । 

यह अनत जब रघुराज' हो कर अवतीर्ण होता है, तब भकक्‍त के लिए उसके भीतर 
बडी ममता होती है । अपने जन के छिए अपार स्नेह को ले कर वह अवतीणर्ण होता है । 
एक बार करुणापूर्ण नेत्रों से भक्त को देख कर फिर उस पर वह कभी क्रोव करता ही 
नहीं । वह बिगडी हुई बातों को बनाने वाला तथा दीन का रक्षक होता है। वह अपनी 
स्व शक्तिमता के साथ शील की अपार सरलता को भी लेता आता है। बुृद्धिमान्‌ लोग 


| रामचरितमानस, बालकाड, दोहा १२ के पहले। + गीता, अध्याय ३, इलोक २। 
$ गीता, अध्याय ३, इलोक ४३ । # रामचरितमानस, बालकाड, दोहा १२९। $ रामचरित- 
मानस, बालकाड, दोहा १२ के बाद । »< गीता, अध्याय ७, इडोक ७। + गीता, अध्याय 
२, इलोक ७१-७२ | 


विमल सन्‍्तोष ९३ 


उसके इसी शील के कारण उसका यशोगान करते हुए नही थकते । इसी यज्ञोगान के द्वारा 
आदर्श अनुभूतियों तथा चिन्तनों से वे अपनी वाणी को सुफल' बनाते रहते हे | । अवतार 
का यही रूप गोस्वामी जी को आक्रृष्ट करता है । इसी रूप के साथ जो आदर्श जुद्दे हुए 
है उनकी कल्पना, इस बालकाड मे करके गोस्वामी जी को विमल सन्‍तोष का अनुभव 
हुआ है । 

अपनी पूर्व परम्पराओं, समकालीन रामसाहित्य की साधनाओ तथा भविष्य के 
सम्भावित राम-साहित्य के साथकों के प्रति तुलसी की विमल सनन्‍्तोषपूर्ण अपार भवित है। 
सियाराममय सब जग की भावना से चराचर की वन्दना मे अपनी रामभक्त को प्रतिबिबित 
करते हुए गोस्वामी जी ने अपने स।धक हृदय की पवित्रता की बडी मनोरम झाँकी प्रस्तुत 
की है । अपनी निशछलछ निरभिमानता के भीतर वे उन सब साधकों के प्रति आभारी है, जिनके 
पवित्र श्रम से राम के आदर्श रूप पर कान्ति की आभा चढ़ायी गयी है। वे बडी नम्प्रता से इस बात 
को स्वीकार करते है कि अतीत के मुनियों के 'हरिकीरति' गान से उपासना का मेरा पथ सुगम 
हो गया है तथा इस दुरगंम पथ पर चलने के लिए मुझे बल मिल गया है । राम के सवं तोमुख सोन्‍्दर्य 
के वर्णन की अपनी सफलता का पूरा श्रेय गोस्वामी जी ने अतीत के अपने अग्रज साधको को 
ही दिया है | । व्यास इत्यादि श्रेष्ठ कवियों की वन्दना करके गोस्वामी जी ने उन साधको 
से साहित्यमयी अपनी उपासना के पथ पर अग्रसर होने की क्षमता का वर माँगा हे। 
कलियुग के उन सब कवियों को गोस्वामी जी ने प्रणाम फिया है, जिन्होंने 'रघुपति-गुन- 
ग्राम' का वर्णन किया है । 


सस्कृत की विद्वत्‌ू-सम्मत परम्परा को तोडने वाले प्राकृत कवियो को सयाना' 
मान कर उन्हें गोस्वामी जी ने अपना निशछल प्रणाम अपित किया है । जो हो गये, जो 
है और जो कवि, राम का यशोगान करने के लिए उनके बाद पैदा होने वाले है, उन 
सबकी अनत व्याप्ति को गोस्वामी जी ने नमस्कार किया है । वे उनसे साधुसमाज' में 
अपनी भनिति' के लिए 'सनमान का वरदान चाहते थे । गोस्वामी जी के सामने यह 
बात बिलकुल स्पष्ट है कि जिस कृति को साधुसमाज' और बुधसमाज' का सम्मान 
प्राप्त हो गया, उसका अनुसरण दूसरे छोग अवद्य करेंगे । अपनी कृति के इस' सम्मान को 
गोस्वामी जी अपने लिए नहीं चाहते, अपितु उसी कृति के लिए और विदव के लिए 
चाहते है, क्योंकि उतका यह सिद्धान्त है कि कीरति भनिति भूति भक्ति सोई, सुर-सरि- 
सम सब कह हित होई$ । वे मनुष्य की कीति, वाणी और ऐश्वर्य को सबके हित की 
ओर मोड कर गगा के समान पावन और लोकमंगल विधायक बना देना चाहते है । इसी 
पूर्णमानव के अवतरण मगल की साधना ही तो उन्होंने की है । वे ऐसे पूर्ण मानव को 
अवतरित करना चाहते थे, जो अपनी समग्रता को विदव भर की बना कर सर्वथा विश्व 


+ रामचरितमानस, बालकांड, दोहा १२ के बाद । 7 रामचरितमानस, बालकाड, दोहा ७ 
के बाद । $ रामचरितमानस, बालकाड, दोहा १३ के पहले और बाद । 
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का ही जाएं | अपनी वाणी की पूर्णमानव राम के इंसी विमले यश की अनुगामिती बना 
देने के लिए, रामसाहित्य के सब साधको से, गोस्वामी जी अपेक्षित शक्ति का वरदान 
मॉँगते हुए कहते है--- करहु अनुग्रह अस॑ जिय जानी, बिमल जसहि अनुहरइ सुबानी | । 
इसी बिमल जस' का साक्षात्कार अपनी अन्तदुष्टि से करके गोस्वामी जी ने विमल सन्‍्तोष॑ 
का अनुभव किया है और उनका यह सिद्धान्त है कि जिस मनुष्य मे विमल॑ यश की ओर 
बढ़ने की क्षमता नही है उसे विमल सन्‍्तोष की प्राप्ति नही होती | विश्वमगल विधान मे 
अपने को खो देना ही तुलसी का बिमल जस' है । 


गोस्वामी जी इस बात को अनुभव करते है कि मनुष्य के शील की सरलता सबके 
लिए सरलता से बोधगम्य होती है । इसी तरह कविता को भी सरल बना कर आदर 
दील की इस वाहिनी को वे अनायास ही सबके हृदय मे प्रवाहित कर देना चाहते है। 
वे इस बात को स्पष्टत अनुभव कर चुके हैं कि सरल शील और 'विमलकीरति” के साथ- 
साथ सरल कबित'” भी शत्रुमित्र सबको समान रूप से प्रभावित करता है। अउना नैसर्गिक 
वैर त्याग कर दात्रु भी सरल कविता को सुनता और सम्मान देता है। पर गोस्वामी जी 
इस बात को अच्छी तरह जानते है कि बिनठ मति' के बिता सरल शील और सरल 
कविता दोनों सम्भव नही है । हरिजस” के भोतर रहने वाले सरल शील का सरल 
कविता में वर्णत करने के लिए सब कवियो और साधकों से वे इसी बिमल मति” का 
वरदान चाहते है। । बिमल जस” और सरल शील के मूल मे अधिष्ठित रह कर यह 
'बिमल मति' विमल सनन्‍्तोष का विधान करती रहती है। 


गोस्वामी जी के अनुसार कवि वही हो संकता है, जिसका शील से नैसगिक 
सम्बन्ध हो। कबि कोबिंद रघुबरचरित-मानस-मजु-मराल' कह कर उन्होंने इपी स॑ 4 को व्यक्त 
किया है कि शील का लोकव्यापी निर्माण वह कवि नहीं कर सकता, जिसने राम के शील 
को सिद्धि अपने जीवनक्रम में न प्राप्त कर ली ही । विम5 मति के धवल शील से युक्त 
हो कर कवि और कोविद रघुवर-चरित के मानस के सुन्दर हम की तरह हो जाते है। 
इसी पवित्र शील को प्राप्त करके गोस्वामी जी 'रघुबर-चरित-मानस' में मराल की तरह 
क्रीडा करना चाहते है । अपनी इसी सुरुचि की पूर्ति का वरदान उन्होंने कवियों और 
कोविदो से माँगा है। आदिकवि वाल्मीकि की वन्दना भी गोस्वामी जी ने इसीलिए की है 
कि उन्होने अपने तपःपुत हृदय के भीतर अपनी स्वाभाविक पवित्रता की शक्ति के द्वारा 
राम के शील की विराट भावना की है। चारों वेदों की वन्दना भी गोस्वामी जी का आदशं प्रिय 
हृदय इसीलिए करता है कि उन्हें रघुबर' के बितद जस' का वर्णन करने मे स्वप्न मे भी 
थकावट का अनुभव नही होता । वे ब्रह्मा को भी नमस्कार करते है, तो उन्हे राम' के उसी 
सहानुभूतिपूर्ण स्नेह का ध्यान हो आता है, जो खल और साथु के लिए समान होता है 
और दोनों के आत्मोत्यान को निरतर अपनी दृष्टि मे रखता है। ब्रह्मा भी समानचित रह कर 


अीजिनिन-+ 


+ रामचरितमानस', बालकाड, दोहा १४ के पहले। | रामचरितमानस, बालकाड, दोहा १४। 
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पक्षपातरहित दृष्टि से सत ओर खल की सुष्टि करता रहता है । देवता, ब्राह्मण, विद्वान्‌ 
और ग्रहों के भीतर बंठ कर विश्व का नियत्रण और परिष्कार करने वाली ब्रह्मा की 
शक्ति का दर्शन करके अपने को शील के इसी मार्ग पर ले जाने की उन सबसे गोस्वामी जी 
ने प्रणतिपूर्ण कामना की है। 

कवि के इसी शील का विकास अपने भीतर प्राप्त कर लेने के लिए, पुनीत” और 
मनोहर चरित' वाली सरस्वती और गगा को भी गोस्वामी जी ने प्रणाम फिया है । जीव 
के साथ सम्बद्ध पापों और अविवेकों को नष्ट करके रामचरित वर्णन के लिए पुनीत हो 
जाने को ही उन्होने गगा और सरस्वती की वन्दना की है। राम का दीनबन्धू और दानी 
स्वभाव अपने व्यक्तित्व के भीतर प्राप्त कर लेने के लिए तुलसी ने दीनबन्धू और दानी 
महेस-भवानी की वन्दना की है। शकर के भीतर राम के सेवक, स्वामी और सखा वग्यक्तित्वों 
का दर्शन करके गोस्वामी जी ने अपनी अभेदरदशिनी दृष्टि का बडा कोमल परिचय दिया 
है और अपने अकारण-हित-शिव से अपने द्वारा सुष्ट रामकथा को विश्व के आनन्द और 
मगर का उद्भव कंन्द्र बना देने की प्रार्थना की है । 


शील के उच्च शिखर पर अधिष्ठित हो जाने के बाद भी अपनी नम्नता के कारण 
कवि के उच्चतम शील की सिद्धि ही गोस्वामी जी ने अनत जगत्‌ के अनत रूपों और नामों 
मे व्याप्त राम से माँगी है । उन्हे पूरा विश्वास है कि शिव की कृथया से उनकी वाणी उसी 
तरह आलोक-प्रकाशित हो जाएगी, जिस तरह कई चन्द्र की समाहित ज्योत्सना से रात्रि की 
कान्ति का विस्तार सम्भव हो सकता है । गोस्वामी जी ने बड़े विश्वास' से कहा है कि जो 
लोग सचेत हो कर इस कथा को स्नेह के साथ कहेगे, सुनेगे और समझभेगे, उनके भीतर 
राम के चरणों का अनुराग उत्पन्न हो जाएगा और कलि के कल॒षो से मुक्त हो कर उनका 
जीवन राम के शील की अनत कान्ति से आलोकित हो उठेगा। वे स्वयं मगलमय और 
पवित्र हो जाएंगे । 


इतना कह लेने के बाद गोस्वामी जी कवि के इस सात्तविक शील के प्रभाव को सत्य 
करने के लिए हरगोरी' से पुन: प्रार्थना करते है। अपनी भाषाभनिति' के प्रभाव को 
ससस्‍्कृत वाणी के समकक्ष बना देने की कृपा वे हरगौरी' शिव-पावती से मॉगते है । देववाणी 
- का गौरव जनवाणीको प्रदान करने वाली शक्ति कवि के आदर्श शील मे ही रहती है, जो अपनी 
पवित्रता से अनत की शक्ति को अपने भीतर आकर्षित करके क्षुद्र को भी महान्‌ बना सकता है। 


राम' के आदर्शों का विकास गोस्वामी जी के हृदय मे उनके अवधप्रेम के रूप में भी 
हुआ । पवित्र शील के केन्द्र के चरणों का स्पर्श अयोध्या ने भी किया है, इसीलिए तुलसी 
उसकी भी उपासना करते है। सरजू ने उन्ही चरणों का स्पर्श किया है, इसीलिए वह 
भी पवित्र है और उसमे भी कलि-कल॒षों को नष्ट करने की शक्ति है। इसी कारण 
तुलसी उसकी भी उपासना करते है। अयोध्या के नर-नारियों की वन्दना करने से तो 
तुलसी इक ही नही सकते, क्योंकि उनमें राम-प्रेम का अनत विकास हो गया था और राम भी 
उन्हे अपने हृदय में ही रखा करते थे । ससार में, अनत शील के आलोक-केन्द्र को उतार 


५६ ., रामभक्ति शाखा 


लेने के लिए जो कौसल्या माध्यम बनीं, उनकी कीति को तुलसी जगतृ भर मे परचारित कर 
देना चाहते है। दशरथ के साथ सब रानियों को सुकृत' और सुमगर की मूर्ति मान कर 
'पत वानी” से गोस्वामी जी उन्हें प्रणाम करते है। राम के माता-पिता को गौरव के उच्चतम 
शिखर पर अधिष्ठित करके गोस्वामी जी ने उन्हे प्रणाम किया है । 


इस तरह शील की नैसगिक भावना को अपने भीतर प्रतिष्ठित करके गोस्वामी जी 
ने अपने सिद्धान्त के अनुसार विश्वमगल विधायक आदश कवियों के पथ का अनुसरण मात्र 
किया है। 


शील की यही उपासना गोस्वामी जी के दशरथ में है। गोस्वामी जी के दशरथ 
अनत शीलवान्‌ के पिता और भक्‍त दोनों है | वात्सल्य भक्ति का आदर्श रूप उनके भीतर 
स्थान पा कर जगत्‌ मे अवतीर्ण हुआ था। सामान्य पिता के वात्सल्य को अपने हृदय में 
स्थान दे कर वे राम से प्रेम तो करते ही थे, पर उनके राम-प्रेम का मूल उनके आदश प्रेम 
के साथ भी रहता है। आदर्शों के प्रति इस प्रेम के कारण श्रद्धा और प्रेम के योग से, 
आचार रामचन्द्र शुक्ल के सिद्धान्त के अनुसार दद्वरथ में भक्ति की उत्पत्ति मानी जा 
सकती है । अपने अवध भुआल' की वन्दना करते हुए उनमे गोस्वामी जी ने 'रामपद' के 
लिए सत्यप्रेम' भी देखा है। यह सत्यप्रेम जब किसी के चरणों के लिए हो जाता है तब 
उसे दास्यभक्ति का रूप मिल जाता है। दशरथ की यह भक्ति वात्सल्य और दास्पय का 
समाहित रूप थी । वात्सल्य के भीतर होने वाले वियोग को दशरथ सह सकते थे । बालक 
राम से जब उनका अधिक सम्बन्ध वात्सल्यभाव से ही था, तब विश्वामित्र के साथ राम' को 
भेज देने के बाद उस वियोग को वे सह सके थे । पर शील का विक्रास हो जाने पर राम के 
प्रति वात्सल्य के भीतर दशरथ को दीनदयाल राम के आदर्शों के प्रति भी प्रेम प्राप्त हो 
चुका था। विश्वामित्र की याचना ने केवल उनके वात्सल्य पर आघात किया था। उस 
आघात को वे सह सके थे । पर दीनदयालर' मर्यादा पुरुषोत्तम के विश्वमंगल विधायक 
शील की भावना मे सिद्धि प्राप्त कर लेने वाला दशरथ का साधक किसी के भीतर शील 
के विघात को नही सह सकता था, शील का यह विधघात' जब उनकी अपनी ही पत्नी केक्रेयी 
में उन्हे दिखाई पड़ा तब वे व्याकुल हो गये । कैकेयी ने उनके वात्सल्य और भक्ति दोनों 
को विताडित किया, राम के विश्वमंगल विधायक शील का विरोध करके, वात्सल्य पर 
विश्वामित्र द्वारा दिये गये पवित्र धक्के को तो वे सह सके, क्योंकि उस समय राम लोक- 
मंगल विधान करने के लिए गये थे। उस काये से उनके शील का विकास हो रहा था। 
पर कंकेयी के नष्ट शील के द्वारा जब उनके वात्सल्य और भक्ति दोनों पर एक साथ ही 
क्रर धक्का पडा तब वे शील के इस हास को न देख सके । यहाँ उनकी भक्ति और वात्सल्य 
को एक साथ धक्का लगा । इन दोनों धक्‍कों को वे एक साथ न सह सके । वात्सल्य के 
धक्के को वे सह सकते थे, भक्ति के हास को नहीं । कैकेयी के भोतर आदर्श के ह्वास 
को देख कर, राम के प्रति विद्रोह को देख कर वे अपने प्राणों से भी अनासक्त हो गये । 
उन्हे भी उन्होंने छोड़ दिया | आदर्श राम के बिना वे जीवित नही रह सकते थे । इससे 
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भी बढ कर वे इस आदर्श महामानव के लिए किसी के भीतर विरोध तो देख ही नहीं 
सकते थे ३। ु 

इसीलिए गोस्वामी जी ने दीनदयाल शब्द भी राम के लिए बडी सतकंता से 
दशरथ की इस वन्दना के भीतर रखा है । तुलसीदास जी के अनुसार दशरथ, पुत्र का 
वियोग तो सह लेते, पर दीनदयाल राम के प्रति कक्रेयी की दुर्भावना उन्हे अमह्य हो 
गयी । ककेयी के द्वारा राम का यह दुर्भावनापूर्ण निर्वासान दशरथ नहीं सह सकते थे। 
दशरथ के इसी भक्तिपूर्ण हृदय को देख कर गोस्वामी जी को विमलू सन्‍तोप का अनुभव 
हुआ है | ऐसे दशरथ का दर्शन करके उन्हे स्वान्त सुख प्राप्त हुआ है और पुत्र के भीतर 
आदर्श का विकास देखने की इसी प्रकार की वासना रखने वाले दशरथ, लोकजीवन के 
भीतर पैदा करके वे अपने इस' आनन्द को लोकहृदय के भीतर भी' देखना चाहते थे। 
रामायण की हर पवित इसी लोकादरश के निर्माण की ओर उन्मुख है। 


राम के इसी लोकादश के प्रति प्रेम-भक्ति को रामायण के सत्र आदर्श पात्रों के 
भीतर सचरित होते हुए गोस्वामी जी ने देखा है। वे उन पात्रों की इसीलिए वन्दना 
करते है कि उनके भीतर राम के आदर्शों के लिए प्रेमभक्ति पैदा हो गयी है । विदेह की 
और उनके सब परिजनो की वन्दना तुलसी ने इसलिए की है कि राम के चरणों के लिए 
मिथिला के राजा और प्रजा सबके भीतर गूढ स्नेह है । जिन विदेह ने योग को भोग के 
भीतर छिपा रखा था, जिनको राज्यकाये में व्यस्त देख कर, परिवार में बॉँधा देख कर 
योगी समझना कठिन था, उन्हीं का योग राम को देखते ही प्रकट हो गया। । अपने 
हृदय के भीतर अनत के प्रति जिस प्रेम को उन्होंने छिपा रखा था, वह राम को देख कर 
हृदय की सीमा लॉघ गया । निर्गुण के सगुण रूप पर उन्होने अपने उस' प्रेम को निछावर 
कर दिया, जिसे ससार की आँखों से उन्होंने बचा रखा था| छोकमर्यादा की भावना के 
ऊपर उठ कर जिसे अद्वेत की चेतना के प्रति आनन्दमय झुकाव उनके भीतर था। अपने 
उस आनन्द को लोकमर्यादा का आदर स्थापित करने वाले निर्गुण ब्रह्म के सगुण रूप के 
चरणों मे उन्होंने अपित कर दिया । निर्गुण उपासना से वे सगुण उतरासना की ओर चले आये । 
अद्वेत शक्ति के विराद महत्त्व का चिन्तन करने वाला स।धक लोकादर्श का पुजारी बन गया । 
तुलसी के विमल सन्तोष के भीतर हृदय के इसी धर्म का विकास' किया गया है। समाज और 
परिवार के भीतर, व्यक्ति और विश्व के भीतर हृदय के जिस कोमल सूत्र के सम्बन्ध 
की सम्भावना निदिचत रूप से रहती है, उसको उत्पन्न करके तुलसी ने विमल सचन्‍्तोष का 
अनुभव किया है। अद्वत दाशंनिक चिन्तन के भीतर लोकमर्यादा के विकास की सम्भावना 
नही रहती । साधना की विशिष्टाह्ती चेतना के भीतर जगत्‌ के सत्य हो जाने पर, ब्रह्म 
का स्वरूप बन जाने पर भी अपने रूप की चेतना को सम्हाले रहने के कारण लोकादर्शों 
का विकास सभव हो सकता है। जीवन के सम्बन्धों की पवित्रता मे परमात्मा का दर्शन 
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करने वाले तुलसी के समान साधकों ने जगज्जीवत के विकास को एक स्वाभाविक मार्ग 
दिया है, जिस पर चलने वाले साधक को रूप की पवित्र चेतना अरूप की ओर बडे स्वाभाविक 
ढग से ले जाती है। सियाराम' के आदर्शो के एक रग से सब को रग कर सगुण अद्वैत 
(विशिष्टाह्वैत) की लोकजीवन के भीतर स्थापना करने का सफल प्रयत्न गोस्वामी जी 
ने किया था | इसीलिए उनके जनक को जो आनन्द अद्वेत के चिन्तन में मिल रहा था, 
वही राम के पवित्र लोकाद्श के पवित्र सौन्दये के भीतर प्राप्त हो गया । लोकादश की 
स्थापना के भीतर से पैदा होने वाला विमल सनन्‍्तोष ही धीरे-धीरे व्यक्ति को अविरल 
हरिभक्ति की ओर ले जाता है । यह अविरल हरिभकित ही तुलसी के अनुसार जीवन का 
पूर्ण विकास है । इस अतिम विकास की ओर गोस्वामी जी ने बालकाड की इस भूमिका में 
यत्र-तत्र सकेत किया है । उदाहरण के लिए उनकी भरत की वन्दना का जिवेचन किया जा 
सकता है । 


भरत की वन्दना करो हुए तुलसीदास जी ने कहा है-- प्रनवउ प्रथम भरत के 
चरना । जासु नेम व्रत जाइ न बरना। राम-चरन-पकज' मन जासू, लुबुध मधुप इव तजइ 
न पासु १ ।” राम के आदर्शो से प्रभावित हो कर भरत के मन का प््रमर राम के चरणकमल 
मे ऐसा लीन हो गया है कि उसे छोड़ता ही नही । राम के आदर्शों को अपने सम्मुख 
रख कर उनके सौन्दर्य के आनन्द मे निरन्तर मग्न रहना ही अविरल हरिभक्िति है । ऐसे 
भक्तों का ध्यान करके तुलसी को विमल सनन्‍्तोष का अनुभव होता है । ऐसे ही आदर्शों 
का बीज' रामायण की भूमिका मे रख कर उन्होंने पाठकों के हृदय में उसके सौन्दर्य के 
चिन्तन की ओर उन्मुख किया है । यदि इन आदर्शों के प्रति झुकाव व्यक्ति मे पैदा हो 
जाए तो उसे विमल सनन्‍्तोष का अनुभव होने लगेगा । 


ऊपर-ऊपर से देखने वालों को लक्ष्मण उग्र स्वभाव के मालम पड़ते हैं । पर 
लक्ष्मण की उग्रता भी पृजय है। इस उग्रता की प्रेरणा, किसी व्यक्ति के भीतर राम 
के आदर्श के प्रति विद्रोह, विरोध या कमी देख कर ही, लक्ष्मण के हृदय मे पैदा होती 
है और राम के आदर्शों के विकसित होने मे योग देती है । राक्षसी प्रवृत्तियों के दमन 
के लिए जो उमग्रता राम के स्वभाव मे पैदा होती है उसी तरह की उम्रता लक्ष्मण के 
भीतर भी पैदा होती है जब वे किसी भी मनुष्य के शील के भीतर राम के आदर्शो के 
प्रति किसी भी प्रकार की शिथिलता देखते है। रामायण भर में लक्ष्मण के शील को पह- 
चानने के लिए इस अन्तदुृष्टि की आवश्यकता है। अपने स्वभाव से लक्ष्मण शीतल है। 
वन्दना तथा नामकरण इत्यादि के प्रकरणों में लक्ष्मण के इस स्वभाव की ओर गोस्वामी जी 
ने लक्ष्य किया है--“बन्दर लछिमन पद-जलूजाता, सीतल-सुभग-भगत-सुखदाता।” । 
“लरूच्छन धाम रामप्रिय सकल जगत्‌ आधार। गुरु वसिष्ठ तेहि राखा लक्तिमन नाम उदार $”। 
शुभ लक्षणों के समग्रह को अपने भीतर स्वाभाविक ढंग से जन्म से ही पाने वाला व्यक्ति 


4 रामचरितमानस, बालकाड, दोहा १६ के बाद। + रामचरितमानस, बालकाड, दोहा १६ 
के बाद । $ रामचरितमानस, बालकांड, दोहा १९७ । 


विमल सनन्‍्तोष ४६432 


व्यथे की उम्रता केसे धारण कर सकता है। सार्यक उम्रता तो तुलसी के लिए विमछ सन्‍्तोप- 
दायिनी ही है । इस' तरह की उम्रता की तुलसी उपासना करते है, जो जगत्‌ की रक्षा करे। 
लक्ष्मण भगत सुखदाता है । वे विनम्न लोगों के लिए सुख का विवान तथा उद्दृ् आतता- 
यियों के लिए दण्ड की व्यवस्था करते रहते है। रामायण भर में उतका यही स्वभाव चित्रित 
किया गया है। “रघृपति कीरति बिमर पताका, दण्ड समान भयेउ जस जाका । सेष 
सहख्सीस जगकारन, जो अवतरेउ भूमि-भय-टारन | । राम की कीर्ति की उज्ज्वल 
पताका के लिए लक्ष्मण का यश दण्ड की तरह था । पृथ्वी के भय को दूर करने के लिए 
ही ये पैदा हुए थे । राम के आदर्शो की उज्ज्वल पताका को लक्ष्मण के शुभ कार्यो ने जीवन 
भर सहारा दिया । मेघनाद के भय से जगत की रक्षा के लिए लक्ष्मण ने अपने जीवन के 
चौदह वर्षो में कठोर साधना की थी । लक्ष्मण के इसी क्ृपामय त्याग के कारण गोस्वामी जी 
ने उन्हे कृपासिन्धु सौमित्र गुनाकर' कहा है। | लक्ष्मण के इसी सर्वतोमुखी पवित्र शील 
का साक्षात्कार करके उनके भीतर क्रपासिन्धु तथा गुणों का आकर देख कर तुलसी को 
विमल सन्‍्तोष प्राप्त होता है और इसी पद्धति से उत्पन्न हुए विमल सनन्‍्तोपष को वे ससार 
भर को बॉट देना चाहते है । 

दत्रध्त में भी इसी शक्ति और घील का दर्शन करके उनके सामने गोस्वामी जी 
प्रणत हो गये है--रिपुसदन-पदकमल नमामी, सुर सुशील भरत अनुगामी $ | जगत्‌ के 
बीच मे खलता की दावारिनि के लिए ज्ञान-धन का काम' करने वाले पवनकुमार की वन्दना 
भी इसीलिए गोस्वामी जी ने की है कि उनके हृदय में राम की लोक-रक्षिका घक्ति का 
निरन्तर ध्यान रहता है | प्रनवउः पवन कुमार खलबन पावक ग्यान धन । जासु हृदय 
आगार, बसहि राम सर-चाप-धर # । 


विमल सम्तोष सम्पादन के मार्ग पर तुलसी के पग क्रमशः इसी तरह आगे बढते 
जाते है। ससार की स्वार्थभय चेतना के ऊपर मनृष्य को ले जाने वाली, पवित्र ज्ञान की 
आँखे ही होती है । ये ही ज्ञान की आँखे व्यक्ति के जीवन में विमरू सन्‍्तोपष की स्थिति 
उत्पन्न कर सफती हैं। इन्ही ज्ञान की आँखों से व्यक्ति को 'सियाराममय सब जग' की 
अनुभूति हो सकती है और इसी अनुभूति के बाद राम का भवमोचन चरित व्यक्ति के भीतर 
पैदा हो सकता है । एकत्व को देख लेने के कारण ऐसे व्यक्ति का स्वार्थ नप्ठ हो जाता है और 
वह मर्यादा पुरुषोत्तम की तरह महामानव हो कर विमल सन्‍्तोष में मग्न हो जाता है । 


स्वार्थभय जगत्‌ को देखने वाली आँखों के वासनाजन्य दोषों को दूर करके, उन्हे 
अमृतमय अभेददर्शन के पास पहुँचा देने की क्षमता गुरु के चरणों की धूछ के अजन मे 
गोस्वामी जी ने देखी है | गुरुभक्ति अभिमान को दूर कर व्यक्ति मे एक ऐसी विनम्रता 
का प्रकाश भर देती है, जिसके सामने स्वार्थपूर्ण सब कर्म जल जाते है-- गुर-पद-रज-मुदृ 





+ रामचरितमानस, बालकाड, दोहा १६ के बाद । | रामचरितमानस', बालक्राठ, दोहा 
१६ के बाद। $ रामचरितमानस', बालकाड, दोहा १७ के पहले। # रामचरितमानस, 
ब्रालकांड, दोहा १७ । 


१०० रामभक्ति शाखा 


भंजुल अज॑न। नयंन अमिय दृग दोष विभंजन । तेहि करि बिमेल बिबेक बिलोचन, बंरनँ 
रामचरित भ्रवमोचन | । 


इस प्रकार की गृुर्भक्ति विमरू सन्‍्तोष की जननी के रूप मे तुलसी को दिखाई 
पड़ती है । इस विमल सन्‍्तोष से विमलरू यश की उत्पत्ति होती है ।इस' विमल सनन्‍्तोष॑ का 
मूल्य भी वे ही अकित कर सकते है, जिनके भीतर हरिभक्ति के कारण विमलर सत्तोष पैदा 
हो जाता है। अपूर्ण व्यक्ति के भीतर से दोषों को निर्मूलित करके हरि के जन जो स्वयं 
महामानव होते है, महामानव को पैदा कर लेते है और विकसित महामानव को विमल 
सनन्‍तोष और विमल यश प्रदान करते है--- काल सुँभाव काम-बरिआई । भलछेउ प्रकृति बस 
चुकइ भलाई | सो सुधारि हरिजन जिमि लेही । दलि दुख दोष विमल जस देही | ।” 


चिन्तन के क्षेत्र मे गोस्वामी जी के अनुसार विशिष्टाद्त की चिन्तन-धारा ही 
विमल सन्‍्तोष सम्पादन कर सकती है | इस' धारा के भीतर गोस्वामी जी ने सब धाराओं 
का समन्वय करके चारों तरफ भटठकते हुए मन को विमल सनन्‍्तोष की ओर बढने का मार्ग 
बताया है | जो अद्वैत ब्रह्म एक, अनीह, अरूप, अनाम', अज, सच्चिदानन्द, परधाम, 
व्यापक, विव्वरूप भगवान है, वही देह धारण करके अनेक प्रकार की लीलाएँ करता है 
और वह भी केवल भकक्‍तो के हित के लिए । वह परमकपालु है और प्रणतों के लिए अपने हृदय 
में अनुराग रखता है। वह जन के लिए ममता और अतिशय स्नेह रखता है । वह एक 
जार करुणा करके फिर कभी क्रोध नहीं करता-- गई बहोर, गरीब नेवाजू । सरल संबरू 
साहिब रघुराजू | बुध बरनहि हरिजन अस जानी । करहि पुनीत सफल निज' बानी $ ।” 
तुलसी का रघुराज बिगड़ी हुई बात को सुधारने वाला, गरीबों का रक्षक तया सरल और 
सबल स्वामी है। उनके अनुसार रघुराज के इन्ही गुणों को जान कर उनके यश का वर्णन 
करते है और अपनी वाणी को पुनीत तथा सफल बना लेते है। 


ब्रह्म जब चिदर्चिद्विशिष्ट होता है, तभी उसका अवतार संभव होता है । चितृ 
(चेतन) आत्मा और अचित्‌ (अचेतन) शरीर के योग से ही जीव की सृष्टि संभव होती 
है । साधारण मनुष्य के भीतर अचेतन शरीर से सम्बद्ध वासनाओं के कारण आत्मशक्ति 
का प्रकाश धूमिल पड जाता है। अवतारों के भीतर शारीरिक वासंनाओं के ऊपर उठे 
रहने की अनासक्तिमय शक्ति होती है । इसी अनासक्ति के कारण अवतारों मे परमात्मा 
का पूर्ण प्रकाश माया की अज्ञानजन्य वासना से त्तिरोहित नहीं होता । शकराचाय का 
मायावाद प्रकृति की बहुलता को, माया के सम्पूर्ण विकास को, जगत्‌ के भेददर्शेत को, 
उसकी भेदात्मिका स्थिति को मानवकल्पित और इसीलिए भ्रान्त एवं असत्य मानता है। 
इस सिद्धान्त की दृष्टि से सगुण उपासना हेय ही समझी जा सकती है। अवतार का रूप 
जब माया या भ्रम ही है, तब भ्रम या असत्य की उपासना कैसे की जा सकती है । सगृण 
उपासना के विरुद्ध खड़ी होने वाली इस सिद्धान्त-धारा को व्यय सिद्ध करने के लिए 


+ रामचरितमानस, बालकांड, दोहा १ के बाद। | रामचरितमानस, बालकांड, दोहा 
६ के बाद । $ रामचरितमानस', बालकांड, दोहा १२ के बाद । 


विमल सनन्‍्तोष १०१ 


विशिष्टादत सिद्धान्त के प्रवर्तक आचार्य रामानुज ने निर्गुण ब्रह्म को मायाविशिष्ट 
मान लिया | उन्होने जगत्‌ के सम्पूर्ण भेदमय विकास को, जडता की सम्पूर्ण रगीनी को, 
माया की समग्र सृष्टि को विराट अनत ब्रह्म के शरीर का ही अग मान कर सत्य मान 
लिया । उसके ऊपर से असत्य होने के दोप का उन्होंने निराकरण कर दिया । ऐसी 
अवस्था में माया भ्रान्ति न हो कर सत्य हो गयी । उनके अनुसार जगत्‌ की वासनामय' 
दृष्टि जब माया को देखती रहती है तभी तक दोष रहता है। दोप मनुष्य की दृष्टि मे है, 
माया में नहीं। उपासना की भक्ति-प्रवण दृष्टि से परमात्मा के प्रेम से स्निग्ध हुई आँखे 
जब अवतार के रूप को देखती है, तब उस' रूप मे उन्हे परमात्मा ही दिखाई देता है, 
वासना नहीं । यह दृष्टि वासना का उन्मूलन कर देती है । इस' प्रकार सगुणोपासना के 
क्षेत्र के भीतर रूप की उपासना भी सत्य की उपासना हो जाती है, शख्वान्ति या असत्य 
की नही । 

आचाय॑ रामानुज के इसी सिद्धान्त के अनुसार गोस्वामी जी ने एक, अनीह, अरूप, 
अनाम, अज, सच्चिदानन्द, परधाम', व्यापक तथा विश्वकप भगवान को शरीरी हो कर 
लोकादर्श का प्रचार करने वाला कहा है । निरभिमान भकतो के मार्ग से बाधाओं को दूर 
करने के लिए ही वह पैदा होता है | ये बाधाएँ शील के हास के रूप में राक्षसी प्रवृत्तियों 
में विकसित हो कर आदशंप्रिय भकक्‍तो के इस परमात्मप्रेम को धकक्‍का देती रहती है। 
परमात्मा के भीतर अपने इन जनों के लिए बहुत ही ममता रहती है । उसका यह स्नेह 
इतना अपार रहता है कि वह सदा करुणा ही करता है, क्रोध कभी नहीं करता । रघुराज, 
भ्रष्ट को सत्पथ पर लाने वाला, आपत्तियों को सम्पत्ति के रूप मे बदल देने वाला, दीन का 
रक्षक, सरल स्वभाव, अपार शक्तिवान्‌ तथा सर्वेश है । बुद्धिमान छोग ज्ञान के इसी दृष्टिकोण 
से उसका यशोगान करते है और अपनी वाणी को पवित्र तथा सफल बना लेते है । यही 
दृष्टिकोण उलझनों को दूर करके चिन्तनशील व्यक्ति को विमल सत्तोष प्रदान करता है। 
ब्रह्म और जगत्‌ की एकता का यही सिद्धान्त, रूप और अरूप की अभिन्नता का दर्शन 
करने वाली यही दृष्टि तुलसी को विमल सन्‍्तोष प्रदान करती है और रामायण भर मे 
यही दुष्टि विकसित होती हुई चली गयी है । 

चिन्तन के क्षेत्र मे ही नही, उपासना के क्षेत्र मे बहुदेवों के भीतर भी तुलसी की 
यही सियाराममय सब जग' की अनुभूति काम कर रही है। तब देवताओं में राम का दर्शन 
करते हुए तुलसी ने अपने साहित्य के भीतर उन सबकी उपासना को रामोपासना की ओर 
उनन्‍्मुख करके विमलरू सन्‍्तोष का अनुभव किया है। राम के उसी आदशे की अनुभूति प्राप्त 
करने की क्षमता उन्होंने सब देवी-देवताओं से सियाराममय सम्पूर्ण जडचेतन जगत्‌ से 
माँगी है। 

प्राय, सब भारतीय वैदिक धामिक चेतनाएँ मुख्यतः दो धाराओं में प्रवाहित होती 
है । एक वेष्णव भक्ति धारा और दूसरी दोव भवित धारा है। बाकी सब धाराएँ इन्हीं 
के भीतर विलीन कर दी जा सकती है । शाक्‍त, गाणपत्य इत्यादि सब धाराएँ इन्ही मे से 
एक या दूसरी से सम्बद्ध हैं । बीच-बीच में स्वार्थी मनुष्य इन सम्प्रदायों को अलग-अलग 


१०२ रामभवित शाखा 


युद्धक्षेत्र बना कर संघर्ष में प्रवत्त हुआ है और महात्मा लोगों ने बार-बार उनमे समन्वय 
पैदा करने के प्रयत्न किये है। उन्होंने इन सब सम्प्रदायों को एकत्व मे परिणत करने के 
सफल प्रयास किये है । अपने यूग की इन्ही सघर्षशील प्रवृत्तियों को शान्त करने के लिए 
तुलसी ने अपने साहित्य के भीतर वेष्ण+न और शैव मतों का समन्वय करने की एक विराद्‌ 
योजना बनायी है | छिन्न-भिन्न होने वाले मानव समाज की एकता की रक्षा के लिए तुलसी 
का यह प्रयत्न उनके साहित्य-पथ के पग-प्रग पर दिखाई पडता है। अपने इस' कार्य को 
तुलसी कभी नही भूले है। गीतावडी, कवितावली, कृष्णगीतावछी, विनयपत्रिका, तथा 
रामचरितमानस इन सब में तुलसी की यही प्रवृत्ति दृष्टिगोचर होती है और मानस तथा 
विनय पत्रिका मे यह बहुत अधिक व्यापक रूप में दिखाई पड़ती है । विशेषत. मानस में 
तो यह प्रवृत्ति आद्योपान्त अविच्छिन्न प्रवाहित हुई है। यहाँ तक कि रामचरित के इस सम्रह 
का नाम भी गोस्वामी जी ते शंकर के के रास क्षेत्र के मानसरोवर के आधार पर ही मानस 
रखा है । उन्होने रामचरित को शकर के मानस में उनके हृदय में तथा उनके प्रिय सरोवर 
मानस के ही रूपक में सगृहीत किया है और रामचरित का प्रथम आचार्य वे शिव 
को ही मानते है--- सभू कीन्ह यह चरित सोहावा + ।” यह समन्वय भावना भी गोस्वामी 
जी के विमरू सन्‍तोष सम्पादन की योजना का एक अग है। 


साहित्यिक साधना के क्षेत्र मे भी विमलछ सनन्‍्तोष की अनुभूति गोस्वामी जी को प्राप्त 
हुई है । जो साहित्यिक साधना विमल वाणी के द्वारा मनुष्य के हृदय को उज्ज्वल बनाना 
चाहती है, वही तुलसी के अनुसार उचित साधना है | तुलसी को अपनी वाणी की साधना 
पर विश्वास है। वे यह समझते है कि राम के आदर्शो की ओर झुकने के लिए जिनके भीतर 
प्रवृत्ति है, उन्हे मानस को पढ कर सुख होगा, पर जिनके भीतर राम के पवित्र जीवन के 
लिए स्थान ही नही है, वे मेरे इस प्रयास का केवल उपहासमात्र करेगे। राम' से विमुख 
लोगों के लिए भी कवि के भीतर दया है । वह कहता है कि कविता का रस' और राम 
का स्नेह जिनके भीतर स्थान नहीं पाता, उनके लिए मेरी कविता सुखद हास्य रस हो 
कर उपयोगी ही सिद्ध होगी-- भाग छोट अभिलाषु बड करउ एक बिस्वास । पैहाहि सुख 
सुनि सुजन सब खलू करिहहि उपहास 4... हरिहर पद रति, मति न कुतरकी । तिन्‍्ह कह 
मधुर कथा रघुबर को । प्रभु पद प्रीति न सामुझि नीकी | तिन्‍्हहि कया सुनि लागिहि 
फीकी $ | 

राम के आदर्शो का प्रचार जो वाणी करती है वह सफल हो जाती है--“बुध 
बरनहि हरिजस अस जानी । कराहि पुनीत सुफल निज बानी # ।” 

अपने पूव॑ज कवियों को नमस्कार करते हुए गोस्वामी जी कहते है--“आप तो 
यही समझ कर हम पर कृपा कीजिए कि राम का विमलू यश हमारी वाणी को सुवाणी 


$ रामचरितमानस, बालकांड, दोहा २९ के बाद । | रामचरितमानस, बालकाड, दोहा ८ । 
$ रामरितमातस, बालकाड, दोहा ८ के बाद । # रामचरितमानस, बालकाड, दोहा १२ 
के बाद । 
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बना देगा | भाषा की सरलता को भी विमल सन्‍्तोष का कारण गोस्वामी जी ने माना 
है--- सरल कविता कीरति बिमल, सोई आदरहि सुजान | सहज बयर बिसराइ रिपु, जो 
सुनि करहि बखान । सो न होइ बिनु बिमल मति मोहि मतिबल अति थोर।। विमल 
कीति का प्रचार करने वाली सरल कविता ही सज्जनों से सम्मान प्राप्त करती है । उसमे 
इतनी शक्ति होती है कि शत्रु भी उप्तकी प्रशसा करता है। पर कवि के भीतर वह प्रभाव 
बिमल मति के कारण ही सम्भव होता है। तुलसी का कवि अपनी नम्नता के कारण कहता 
है कि मुझमे तो मति का बल बहुत ही कम है । 


इस विमल मति की प्राप्ति के लिए वह पावन बुद्धिवाली सीता की वन्दना करता 
है--- जनक सुता जग जनति जानकी । अतिसय प्रिय करुनानिधान की । ताके जुग पद 
कमल मनावौ | जासु कृपा निर्मेठ मति पावौ$।” निर्मल मति वाली जगदम्बा जानकी 
का ध्यान कवि के भीतर निर्मल मति की सृष्टि करने में सक्षम है। इसीलिए मीता के 
आदर्श का चिन्तन वह कर लेता है । 


अनासक्तिपूर्ण अहैतुकी भक्ति को तुलसीदास जी ने सर्वोत्तम स्थान दिया है । इस 
प्रकार की भक्ति से विमल सन्‍्तोष की सृष्टि होती है-- बन्द" पद सरोज सब केरे। 
जे बिन काम राम के चेरे।” निष्काम हो कर राम के चरित-चिन्तन में खो जाना ही 
तुलसी की दृष्टि मे विमल सनन्‍्तोष का स्रोत है । इसीलिए रामकथा और रामचरित को 
ही उन्होंने अपनी भक्ति-पद्धति में प्रमुख स्थान दिया है, क्योंकि इन्ही के चिन्तन के द्वारा 
व्यक्ति जीवन की ऊँचाई की परमावस्था प्राप्त कर सकता है। राम की पवित्र कथा से 
बुद्धिमान्‌ मनुष्यों के मन को शान्ति प्राप्त होती है। समग्र समस्याओं का एक साथ हल 
प्रस्तुत करते वाली यह कथा सब लोगों के मन को सन्तुष्ट कर सुखी बना देती है, कलि के 
प्रभाव से उत्पन्न हुए मनुष्य के हृदय के सब कलुषों को यह कथा समूल उन्मूलित कर देती 
हे--- बुध बिख्राम सकल जन-रजनि । रामकथा कलि कलूष बिभजनि %। 


भक्ति साधना के चिन्तनपक्ष और व्यवहारपक्ष, दोनों दृष्टियों से, रामकथा का 
विश्लेषण कर लेने पर ही तुलसी को विमल सनन्‍्तोप का अनुभव हुआ है। पवित्र चिन्तन 
और पवित्र व्यवहार विश्व भर मे विकसित होने वाली भक्ति साधना का मूल रहस्य है । 
व्यवहार और विचार की यही पवित्रता, मन, वाणी और कर्म की त्रिबिध पवित्रता का 
रूप भक्ति साधना के भीतर रहता है | भक्ति के इसी मूछाधार पर ससार के सत्र संतों 
ओर भक्तों ने मानव समाज के लोकादर्श को ऊँचाई की ओर मोड कर अपूर्ण नर को पूर्ण 
नारायण बनाने के प्रयत्न किये है । आदर्श समाज निर्माण का यह कार्य तुलसीदास जी ने 
भी इसी योजना को अपना आधार बना कर किया है। उनके राम में व्यवहार और विचार 
की यही पवित्रता मानस भर मे दिखाई पडती है । एक ओर तो वे अपने आदर्श व्यवहार 


$ रामचरितमानस, बालकाड, दोहा १४ के पहले । + रामचरितमानस, बालकाड, दौहा १४। 
$ रामचरितमास', बालकाड, दोहा १८ के पहले। # रामचरितमानस, बालकांड, दोहा 
३० के बाद । 


१०४ रामभकित शाखा 


से ससार को मर्यादा का पथ दिखाते है और दूसरी ओर अपने आदर्श विचारों के उपदेश 
से पवित्र विचार लोगों के भीतर पैदा करते है। सीता के प्रथम दर्शन के बाद वे लक्ष्मण 
के सामने अपने आदशों व्यवहार को रखते हुए कहते है-- मोहि अतिशय प्रतीति मन 
केरी, जेहि सपनेहुँ पर नारि न हेरी | ।” उत्तरकाड मे भरत के पूछने पर वे सतों के 
स्वभाव के सम्बन्ध में अपना उच्च चिन्तन उनके सामने रखते हुए कहते हैं-- सतो और 
असतों का व्यवहार कुठार और चन्दन के समान होता है | कुठार चन्दन को काटता है और 
चन्दन अपनी सुगन्ध से उसे सुवासित कर देता है । अपने इस कोमल स्वभाव के कारण 
चन्दन लोकप्रिय हो कर देवताओं के मस्तक पर चढता है और कुठार का काटने वाला 
मुख आग में जलाया जा कर पीटा जाता है । उसके लिए इस' तरह के दड का विधान 
होता है। सत विषयों से आसक्त नहीं होते । वे शील और गुण के आकर होते है। दूसरों 
के दुख को देख कर वे दुखी होते है और दूसरों के सुख से सुखी । वे समदर्शी, अजातशत्र, 
निरभिमान, विरागी, लोभ, क्रोध, हु और भय के ऊपर उठे हुए रहते है । वे कोमल 
चित्त, दीनों के रक्षक, तथा मन, वाणी और कम से मेरी भक्ति मे लीन रहते है। माया 
के प्रलोभन उन्हे आक्ृष्ट नही कर सकते  ।” 

इसी तरह आदर्श विचार और आदर्श व्यवहार के सन्तुलन से गोस्वामी जी ने 
मर्यादा पुरुषोत्तम के भीतर के पूर्ण पुरुष को अभिव्यक्त करके ससार के सम्मुख इसलिए रख 
दिया है कि उसका अनुसरण करके पूर्णता की ओर मानव अग्रसर होता हुआ चला जाए। 


राम के इसी सन्तुलित विचार और व्यवहार की आदर पूर्णता को अपनी दृष्टि मे 
रख कर तुलसी ने रामकथा और रामचरित के माहात्म्य का विश्लेषण प्रस्तुत किया है । 


राम की कथा कलिरूपी सप॑ के लिए भरणी नक्षत्र के समान है। जिस तरह भरणी 
नक्षत्र की जल-वर्षा से सभ॑ मरते है उसी तरह राम की कथा मर्यादा पुरुषोत्तम के आदर 
का प्रचार करके कलि के दोषों को नष्ट कर देती है। राम की कथा पर ज्ञान की आँखों 
से चिन्तन करने वाला विवेक के प्रकाश को, अभेद दशन को, प्राप्त कर लेता है । मर्यादा 
पुरुषोत्तम के जीवन का आदर्श विश्व की रक्षा था | उनके आदर्शों के प्रचार से विश्वमानव 
विश्वरक्षा के लिए सन्नद्ध हो जाता है। इसीलिए रामकथा विश्व का भार धारण करने मे 
अचला पृथ्वी की तरह सक्षम है । यह कथा शरीरी मनुष्य को जीवन के भीतर रहते हुए 
भी स्वार्थों के ऊपर उठा कर उनसे मुक्ति दे देती है । यह रामकथा सद्‌गुणों की जननी है । 
इस कथा के आदशों को अपने जीवन में उतार लेने वाला मनुष्य रघुवर-भक्ति की अतिम 
सीमा पर, राम के आदर्शो की पूर्णावस्था पर पहुँच जाता है । 

राम की यह कथा उनके चरित्रों से तदःकार हो कर ही प्रवाहित होती है। राम के 
चरित सुन्दर चिन्तामणि के समान है। चिन्तामणि सब कामनाओं की पृति करती है और 
राम के पथ का अनुसरण करने वाला सब कामनाओं को अनायास ही अपने आदर्श जीवन के 


$ रामचरितमानस, बालकाड, दोहा ३० के बाद । | रामचरितमानस, उत्तरकाड, दोहा 
३७ के पहले और बाद । 
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भीतर प्राप्त कर लेता है। राम के चरित्र सतो की सुमतिझछपिणी नारी के लिए शोभन 
शुगार ६ । उन्हे अपने भीतर स्थान दे कर सतो की मति मनीहर आकर्मेण प्राप्त कर छेती 
है । राम के गुणग्राम छोकमगछ विधान के कारण बनते है। राम के चरित इतने महान्‌ है 
कि उनके भीतर धर्म, अर्थ, काम और मोक्ष सब स्थान पा जाते हे । इसीलिए साधक्र का 
चतुबं्ग उन्ही के चिन्तन और व्यवहरण से सिद्ध हो जाता है । राम के जोबन मे ज्ञान, 
बेराग्य और योग सब एक साथ दिखाई पइते है। इसीलिए उनके चर्त्रि इस सबकी शणिक्षा 
देने वाले सदगुण है। ससार के भयानक सताप को जान्‍्त करने के लिए राम के चरित्र 
धन्वन्तरि के समान है । ससार का ताप राम को व्याप्त नही कर सकता था । अगनी इसी 
क्षमता के कारण उनके चर्त्रि, साधक के मन पर ससार के ताप का स्पर्श तक नहीं होने देते । 

राम के चरित्र सीताराम के प्रेम के माता-पिता है । राम' ने अपने र्वार्थों की 
बलि के आधार पर जिस लोकादर्श की स्थापना की उसी से तो जनसमाज के भीतर 
सीताराम के प्रति प्रेम उत्पन्न होता है | यह प्रेम प्रिय के आदर्शो में प्रेमी को तन्‍मय कर 
देता है। इन आदर्शों के प्रकाश में अपने भीतर प्रेम का मबूर दर्शन करके प्रेमी, प्रिय के 
आदरशों के साॉँचे मे ढल कर अपने और प्रिय के बीच अद्वेत की सृप्टि कार छेता है। 
आदर्शों के विशेषणों के आधार पर अद्गैत भूमि पर पहुँच जाना ही विशिष्टादती चिन्तनथारा 
का जीवनदशं न है । इसी जीवनदर्शन के आधार पर भक्‍त और भगवान्‌ मे, गीता ओर राम मे 
अद्वैत स्थापित होता है। पवित्र छोकादर्शो के व्यापक प्रकाश को जगत्‌ के बीच सृप्ट कर 
महामानवों की सृप्टि करने के लिए जब पुरुषोत्तम अवतीर्ण होता है तब उसके चरित्रो की 
मधुर भावना करके कवि का हृदय प्रफुल्लित हो उठता है ओर वह कहता है--ये चरित्र 
सीताराम के प्रेम के मातापिता तथा सकल-ब्रत-धरम-नेम के | बीज है। भगवान के भीतर 
आदर्शों के ये बीज प्रस्फुटित हो कर समाज के भीतर छोकादर्ण के विराद बटब॒ृक्ष का 
चिरजीवी रूप धारण कर लेते है। इन्ही आदर्शों का प्रकाग यूग-युग में फंछा कर आदर्श- 
वादी कवि और युगपुरुष विमलछ सन्‍्तोष का अनुभव करते है | तुलसी और गाँधी ने इसी 
विमल सनन्‍्तोष का अनुभव किया था, सियाराम के आदर्शों को सम्पूर्ण विश्व के भीतर 
प्रचारित करने का प्रयत्न करके । 

जब इन आदर्शो का प्रचार ही जाता है, तब' लोगों के पाप, सताप और शोक शान्त 
हो जाते है--- समन पाप-सताप-सोक के ।' ये आदर्श छोभ के अपार महासागर के लिए 
अगस्त्य का काम करते है---कुभज छोभ-उदधि अपार के $ । राम के भक्त के भीतर कलि के 
कलुष जब काम-क्रोध के हाथी के रूप मे मदान्ध हो कर उत्पन्न हो जाते है, तब इन 
आद्शों का ध्यान सिह शावक बन कर उन्हे समाप्त कर देता है। इन चरित्रों का सत्कार 
अपने हृदय और जीवन मे साधक शिव इस प्रकार करते है, जिस प्रकार पूज्य ओर प्रियतम 
अतिथि का सत्कार हुआ करता है। ये चरित्र दारिद्रथ की दावाग्नि को शान्‍्त करने वाले 
धन की तरह आ कर मनुष्य के ऊपर उसके मनोरथों की. वर्षा करके अभाव में जलते हुए 
उसके हृदय को शानन्‍्त और शीतल बना जाते है। राम के आदर्शो में ढल जाने वाले महा- 





; रामचरितमानस, बालकाड, दोहा ३१ के ब।द | | वही वही । 
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मानव के भीतर अभाव से उत्पन्न होने वाली दीनता कहाँ सम्भव है। इसीलिए गोस्वामी 
जी ने राम' के उन चरित्रों को अतिथि पृज्य-प्रियतम पुरारि के, कामद घन दारिद दवारि 
के £ कहा है। 

विषयरूपी सर्प के लिए राम के त्यागप्रधान चरित्र मन्त्र और महामणि का काम 
करते है | मनुप्य के ललाट मे लिखे हुए दुर्भाग्य की कठोर और वक्रलिपि इन आदर्शों के 
प्रकाश के तेज से पिघल कर कोमल और सुन्दर अक्षरों के साँचे मे ढल जाती है। दुर्भाग्य 
सौभाग्य के रूप मे परिणत हो जाता है। राम के आदर्श के दर्पण के सम्मुख आ कर जब 
अपने स्वरूप के भीतर की मलिनताओ को साधक देख लेता है, तब वह उन्हे तुरन्त मिटा 
कर स्वच्छ हो जाता है । उसके लिए वासना और दुर्भाग्य, सौभाग्य और उपासना के रूप मे 
बदल जाते है। वह विद्वप्रिय हो जाता है। रामचरित्र के इन्ही प्रभावों की सम्भावना से 
मु्ध हो कर तुलसी का कवि-हृदय बोल उठा है--मनन्‍्त्र महामनि विषय व्याल के, मेटत 
कठिन कुअक भाल के।। 

जिस तरह सूर्य का प्रकाश अन्धकार को अनायास ही दूर कर देता है, उसी तरह 
राम के आदर्शो का तेज अज्ञान के अधकार का विरोधी है। वह अपने साधक की रक्षा और 
सवृद्धि इस तरह किया करता है, जिस तरह बादल धान की रक्षा और सवृद्धि 
जल से किया करते है। कल्पतरु की तरह राम के आदर्श सब इच्छाओं की पूर्ति 
कर देते है| पूर्णकाम राम' के आदशों के रग मे डब जाने वाले के भीतर इच्छाएँ रह ही 
नही जाती । उसके हृदय का इतना विकास हो जाता है कि राम की तरह वह दूसरों की 
इच्छाएँ पूर्ण करने मे ही अपने जीवन के स्वभाव को बदल लेता है। वह स्वतः पूर्णकाम 
हो जाता है | तुलसी के अनुसार राम के ये आदर्श, भक्त को सुखी बनाने में उतने ही 
समर रहते है जितने समर्थ भक्त को सुखी और एऐदश्वर्यसम्पन्न बनाने से विष्णु और शिव 
हो सकते है-- अभिमत दानि देव तरुवर से, सेवत सुलभ सुखद हरिहर से $ । विश्व-रक्षण 
और मगलविधान क्रम से विष्ण और शिव के काय है। राम का शील भकक्‍त में अवतीर्ण हो 
कर उसकी रक्षा और उसके मगल का विधान स्वय कर लेता है। जिस प्रकार विष्णु और 
शिव उपासना से सुलभ हो जाते है, उसी प्रकार राम के आदर्श भी सुलभ होते है । अनुभव- 
गम्य होने के कारण वे दुरूहु और दुलेभ नही है । 

ये पवित्र और उज्ज्वल आदर्श, शीतल हृदय के उज्ज्वल और शान्तिमय शरदाकाश 
में नक्षत्रो की तरह चमकते रहते है। राम का भक्त इन आद्शों को अपना जीवन, अपना 
सब कुछ समझता है । बिना पवित्रता और शान्ति की साधना किये हृदय के आकाश मे 
राम के आदर्शों का आलोक नही प्राप्त हो सकता । इन्हीं आदर्शो की उपासना तुलसी की 
भक्ति-साधना का मूल है | तुलसी के राम, जीवन की पवित्रता की साधना मे लीन रहते 
है। स्वार्थों से ऊपर उठ कर वे अकारण जगहित मे लगे रहते है। उनकी इस प्रवृत्ति को 
सम्भव बनाने के लिए स्वार्थ कारण बन कर नहीं आता । इसी अकारण जगहित को देख 
कर गोस्वामी जी को विमल सन्‍्तोष का अनुभव होता है। गगा की लहरों के समान पवित्र 


स$ रामचरितमानस', बालकाड, दोहा ३१ के बाद । | वही । $ वही । 
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और शीतल, राम के ये आदर्श, सेवक के मनमानस को हस के समान अपनी धवलता से 
उज्ज्वल बना देते है । उसे विमल सन्‍तोष की प्राप्ति हो जाती है। स्वार्थ की सिद्धि से 
साधारण सनन्‍्तोष होता है, पर लोकमगलर विधान कर लेने से विमल सनन्‍तोष की सिद्धि हो 
जाती है। तुलसी को पवित्र भावना के भीतर अनत राम के चरित का महत्त्व, अनत हो 
गया है। उनके अनुसार जिस तरह प्रचठ आग लफ़डी को भस्म कर देती है, उसी तरह 
राम का गुण-ग्राम कलि के कुपथ, कुतक, कुचाल, कपट, दभ और पाखड को जला कर 
भस्म कर देता है । पूर्ण चन्द्र की किरणों की तरह रामचरित साधारणत. सबको सुखद 
होता है, कुमुद और चकोर के समान सज्जनों के मन को उससे विशेष महत्त्वपूर्ण लाभ 
होता है। सज्जन तो राम बन कर ही विमल सन्‍तोष का अनुभव करता है। विशिष्टाहत 
सिद्धान्त के अनुसार ब्रह्म सगुण हो कर यदि छोक जीवन के भीतर अबतरित न होता तो 
समाज का इस तरह का आदर्श और स्वाभाविक विकारा असम्भव था। . 
सकल सुकृत फल भूरि भोग से । जगहित निरुपधि साधु छोग से । 
सेवक-मन-मानस-मराल से । पावन गग-तरग-माल से।' 

राम के द्वारा किया हुआ निरुपधि (अहैतुक) जग-हित ही विमल सन्‍्तोष का सम्पादन 
कर सकता है। भक्‍त के मानस मे राम के उज्ज्वल आदर्श का हस विमल सनन्‍तोप की 
सृष्टि करता है । 

कुपथ कुतरक कुचालि कलि कपट दभ पाखड । 

दहन राम-गुन-ग्राम जिमि ईंधन अनल प्रचड़ । 

रामचरित राकेस-कर-सरिस सुखद सब काहु । 

सज्जन-कुमुद-चकोर-चित हित बिसेषि बड लाहु। । 
कुमार्गं, कुतकं, कुचाल, कलि, कपट, दभ और पाखड को राम का आदर्श शील भस्म 
कर देता है। चन्द्रमा की चन्द्रिका की तरह राम का शीरू सबको विमल सन्‍्तोष प्रदान 
करता है । चकोर के चित्त की तरह सज्जनों के चित्त के लिए राम के आदर्श शील से बढ- 
कर कोई दूसरा छाभ नहीं होता । यही लाभ तुलसी की भवक्‍ित है । 


विश्वास, सम्मान और प्रेम के आधार से जो भक्त पेदा होती है, वही विमल 
सनन्‍्तोष को पैदा करती है : 
नाना भाँति राम अवतारा, रामायन सत कोटि अपारा। 
कलप भेद हरि चरित सोहाए, भाँति अनेक मुनीसन्‍्ह गाये । 
करिय न ससय अस उर जानी, सुनिय कथा सादर रति मानी $ । 
ये विश्वास, सम्मान और प्रेम विमल विचार से पैदा होते है। ऊपर के करिय 
न ससय', सादर' और 'रति' तथा निम्नांकित बिमल बिचार' दब्दों से गोस्वामी जी ने 
इसी सत्य को प्रस्तुत किया है। 


अशलसअकनामन>--»- 


£ रामचरितमानस, बालकाड, दोहा ३१ के पहले और बाद की चोपाइयाँ। ॥|॥ राम- 
चरितमानस, बालकांड, दोहा ३२। $ रामचरितमानस, बालकाड दोहा ३ के पहले । 
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राम अनत-अनत गुन अमित कथा विस्तार। 
सुनि आचरजू न मानिहहि जिनके बिमल विचार? । 
जीवन के भीतर राम के विशद्‌ गुणों की उपासना ही रामभक्ति है। इसी पद्धति 
से विमल सन्तोष सम्पादन होता है : 


सादर सिवहि नाइ अब माथा, बरनउ बिसद राम-गृूत-गाथा + । 
यही 'बिसद राम-गुन-गाथा' जब व्यक्ति के जीवन का अग बन जाती है, तब वह रामभक्‍त 
होता है . 
तुम अपनायो तब जानिहौ जब मन फिरि परि है। 

जगत्‌ के दन्द्वात्मक स्वार्थों से निवृत्त हो कर मन जब राम के आदर्शों की तरफ प्रवृत्त 
होता है तब तुलसी के अनुसार राम उस मन मे बैठ कर साधक को अपना लेते है । आखिर 
राम अपने आदशों को छोड और है ही क्‍या ! इन्ही आद्शों को प्राप्त करके साधक को 
विमल सन्‍्तोष होता है । 

ये आदर्श दारीर के माध्यम से ही साकार होते है। इसीलिए आद्शों को वहन 
करने वाले राम के सुन्दर शरीर की भी उपासना भक्त लोग करते है। इस दरोीर से 
सम्बन्ध रखने वाले नदी-पव त, ग्राम-नतगर, वन-उद्यान, सर-सरोवर, नर-नारी सब भक्‍त को 
प्रिय लगते है। इन सबके, राम से सम्बद्ध हो कर, पवित्र और प्रिय हो जाने का यही 
रहस्य है, अयोध्या और सरयू, चित्रकूट और रामगिरि की पवित्रता का यही रहस्य है । 

मर्ज्जाह सज्जन बृन्द बहु पावन सरजू नीर। 
जपहि राम धरि ध्यान उर सुदर स्यथाम सरीर $ । 

ये पक्तियाँ इसी बात की गवाही देती है। जीवन के भीतर इसी सवंव्यापी सौन्दर्य का 
साक्षात्कार करके विमरू सन्‍्तोष का अनुभव होता है। जीवन के असीम' सौन्दर्य के केन्द्र 
राम से सम्बद्ध हो कर सरय्‌ का महत्त्व इतना बढ़ जाता है कि बिमल मति सारदा' भी 
उसे नहीं कह सकती--नदी पुनीत अमित महिमा अति, कहि ने सकइई सारदा बिमल 
मति # ।' जगत्‌ को पवित्र करने वाला शील जिस भूमि पर अकुरित हुआ उसमे स्वभावगत 
जगत्पावनत्व होना ही चाहिए | इसीलिए तुलसी का कवि अयोध्या के लिए कह उठता है--- 
“राम धामदा पुरी सुहावनि, लोक समस्त विदित जगपावनि $/ | जिस पृथ्वी की धूल मे 
राम के शील का विकास करने की शक्ति है, वह प्रत्येक मनुष्य को शील के उस' विकास 
तक पहुँचा सकती है, यह राम धामदा' राम का धाम देने वाली हो सकती है। अयोध्या 
की भूमि' पर जो अपना शरीर छोड़ता है, वह ससार मे कोट कर नही आता । राम के 
शील का वायुमडल वासनाओं के ऊपर है | वह वातावरण अयोध्या मे है। उसमे यदि 
मनुष्य जीवन बिता सके तो जन्म देने वाली वासना उसे फिर अपने जाल में बॉध कर 


£ रामचरितमानस, बालकाड, दोहा३३ । | रामचरितमानस, बालकाड, दोहा ३३ के बाद । 
$ रामचरितमानस, बालकांड, दोहा ३४। #* रामचरितमानस, बालकाड, दोहा ३४ के 
बाद । $ रामचरितमानस, बालकाड, दोहा ३४ के बाद । 
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जगत्‌ के भीतर नही ला सकती-- चारि खानि जग जीव अपारा, अबध तजे तन, नहि 
ससारा | ।” मनृष्य ही क्या स्वेदद अडज और उद्धिज प्रकार के प्राणी भी अयोध्या मे 
रह कर मुक्त हो जाते है । सब व्यापी राम के गोरव की यही अनुभूति तुझसी के कवि को 
विमल सनन्‍्तोष देती है । वह पूरे विश्वास से कहता है-- सब बिधि पुरी मनोहर जानी, 
सकल सिद्धिप्रद मगल खानी । विमल कथा कर कीन्ह अरभा। सुनत नसाहि काम मंद 
दभा ।”7 राम के जीवन में काम, मद और दभ नहीं है। उस जीवन की बिमल कथा' 
को सुनने वाले व्यक्ति में वे केसे रह सफेगे । 

मनृप्य के हृदय को विमल सन्‍्तोप देने वाले, उसकी इद्रियों को पवित्र तृप्ति देने 
वाले, मानव-शील के उच्चतम उदाहरण ही होते है, इसीलिए भक्‍त कवियों ने विचार- 
प्रधान उपदेशों को छोड कर भावप्रधान चरित्र को ही अपनाया--राम' चरित-मानस एहि 
नामा, सुनत ख्वन पाइय बिख्रामा $ । 


अस मानस मानस चख चाही, भइ कवि बुद्धि बिमल अबगाही । 
भयउ हृदय आनन्द उछाहू, उमगेउ प्रेम प्रमोद प्रबाह # । 

चरित के सौन्दर्य को हृदय ही अनुभव करता है। इसीलछिए रामचरित मानस' को अनुभव 
करने के लिए हृदय की आँखो की आवश्यकता है। इस मानस में हृदय के आंह्वाद को 
साथ ले कर डुबकी लगाने से बुद्धि विमल हो जाती है और हृदय में राम के प्रेम का प्रवाह 
आनन्द और उत्साह को ले कर उमड पड़ता है । 

गोस्वामी जी यह मानते है कि शंक्रर की कृपा से उन्हें सुमति प्राप्त हुई | यह ज्ञान 
प्रेम के प्रकाश को ले कर हृदय में आनन्दात्मक रूप से उल्कसित होता हे । हृदय मे सुमति 
के प्रकाश मे राम के आदर्श आलोकित होते है। वही आदर्श विमर सन्‍्तोप प्रदान करते 
है-- सभु प्रसाद सुमति हिय हुलसी, राम-चरित-मानस कवि तुलसी $।” गम्भीर हृदय 
के भीतर जीवन की गहराई का अनुभव करके शानन्‍्त और पवित्र हृदय के भीतर सुमति 
पैदा होती है | वही राम के चरित्रो के सरोवर का आधार बनती है। सुमति भूमि, थलू 
हृदय अगाधू' ८ ससार को पवित्र बनाने वाले आद्शों के लिए जिस हृदय में अगाध गहराई 
पैदा हो जाती है उसी मे सुमति पैदा होती है और वही सुमति राम-चरित के आद्शों का अनुभव 
करके विमल सन्‍्तोष से तृप्त हो जाती है। इस सुमति के आधार पर रामचरित का सरोवर 
बनता है। वेद और पुराणों के भीतर वणित राम के आदर्शो का विस्तार समुद्र है। साधू पुरुष 
मेघ बन कर उन आदर्शो को अपने हृदय की ऊँचाई पर ले जाते है--- वेद पुरान उदवि, घन 
साधू + । महात्मा पुरुष इन आदशों की वर्षा राम के सुयशरूपी पवित्र जल के रूप में करते 
है--- बरसहि राम सुजस बर बारी ४ |” इसी आदर्श की वृष्टि में एक ऐसा माधुयें और 
आकर्षण होता है जिसकी ओर जनमन के आक्ृष्ट हो जाने से लोकमंगल विधान होता है । 


+ रामचरितमानस, बालकाड, दोहा ३४ के बाद । | वही | $ वही । # रामचरितमानस, 


बालकांड, दोहा ३९ के पहले। $ रामचरितमानस, बालकांड, दोहा ३५ के बाद। 
* वही । + वही । “ वही । 


११० रामभवित शाखा 


विश्व में चारों तरफ माधुये, सौदन्य और मगल के देन होने लगते है । कदटुता, अभद्गता 
और अमगल का लोप हो जाता है-- मधुर मनोहर मगलकारी ई ।” 


इतनी बाते तभी सम्भव हो सकती है जब सगुण लीला का पवित्र आदर्श मनुष्य 
के सामने हो । इस आदर के सम्मुख आ जाने पर मनुष्य के मन के भीतर स्वार्थ और 
वासना का मेल धुल जाता है। राम-चरित-मानस का यह स्वच्छ जल संगुण लीछा की 
पवित्रता के रूप मे मन के पापों को थो देता है। यहाँ मन विमल सनन्‍्तोप का अनुभव 
करता है--- लीला सगुन जो कहहि बखानी, सोइ स्वच्छता, करइ मल हानी | ।” 


यहाँ तक आ कर मनृष्य के भीतर प्रेमभक्तित पैदा हो जाती है । उन आदर्शो के 
केन्द्र के प्रति वह अपने भीतर प्रेम का अनुभव करने लगता है । उनकी अनुभूति उसके 
हृदय को माधुयें और शीतलता से भर देती है। स्वार्थ के भीतर मिलने वाला ताप शान्‍्त 
हो जाता है। यही अवस्था राम-चरित-मानस के जल की मधुरता और शीतलता है-- प्रेम 
भगति जो बरनि न जाई, सोइ मधुरता सुसीतलूताई $ ।” 

इस माधुर्य और शीतलता से भरे हुए राम-प्रेम से राम के जन के भीतर सुक्कत 
की वृद्धि होती है । रामप्रेम' के भीतर वह जिस भक्ति के आनन्द के प्रवाह मे मग्न हो 
जाता है, उसी प्रेमभक्ति के माधुयं से सिच्रे हुए हृदय के भीतर वह सम्पूर्ण जगत्‌ को 
स्थान दे देता है। उदार प्रेम से भरा हुआ यही हृदय 'सियाराममय सब जग” # की 
अनुमूति प्राप्त कर सकता है| इसी हृदय के प्रेमप्रकाश के भीतर उसके दुष्कृत नष्ट हो 
जाते है। राम के आदर्शो को प्रेम करने वाला राम बनने लगता है। रामचरितमानस' के 
भीतर रहने वाला, प्रेमभक्ति के कारण मधुर और शीतल आदर्श का जल सुकृतरूपी धान 
के लिए हितकर होता है। राम के भक्त इस आदर्श के जल को अपना जीवन बना लेते 
है। जिस तरह जल प्राणी का जीवन होता है, उसी तरह राम के आदर्श रामभक्‍त के 
जीवन की भूमि बन जाते है । उन आद्शों के बिना वह जीवित नही रह सकता | सीताराम 
को दुःखी जन ही प्रिय होते है। उनका भक्त भी दुखी व्यक्तियों को अपने प्रेममय हृदय 
मे रख कर विमल सनन्‍्तोष का अनुभव करता है--बन्दउ सीतारामपद जिन्हीह परम- 
प्रिय खिन्न $।' राम के आदर्श का यही जल भक्त के सुकृतरूपी धान को शक्ति देता हुआ 
उसके जीवन को भी शक्ति देता है। बिना इन आदर्शो के, बिना सुकृत के मानों भक्त का 
जीवन ही सकट में पड़ कर समाप्त हो जाना चाहता है--सो जलू सुकृत सालि हित होई, 
रामभगत जन जीवन सोई »< ।' 

आदर्शों का यह आकंक जल कानो के मार्ग से प्रवाहित हो कर बुद्धि की भूमि 
पर इकद्ठा होता है वहाँ से पवित्र हृदय की ओर प्रवाहित हो कर स्थिर हो जाता है। 
हृदय की भावना के साथ इसका सम्बन्ध जितना अधिक प्राचीन होता जाएगा उतना ही 





+ रामचरितमानस, बालकाड, दोहा ३५ के बाद | + वही । $ वही । # रामचरितमानस, 
बालकाड, दोहा ७ के बाद । 8 रामचरितमानस, बालकाड, दोहा १८। >»< रामचरित 
मानस, बालकाड, दोहा ३६ के पहले । 


विमल सन्तोष १११ 


अधिक सुखद, मधुर और शीतल यह होगा । सत्य के सम्बन्ध की हृदय की भावना जितनों 
प्राचीन होती जाती है, सत्य का सौन्दर्य उतना ही अधिक निम्नरता जाता है। जीवन की 
अच्छाई का सम्बन्ध जिस व्यक्ति या जिस राष्ट्र से जितना ही देश और काल के साथ 
व्यापक' होगा, वह व्यक्ति और राष्ट्र उतना ही महिमाशाली हो कर स्वय विमल सन्‍्तोप 
का अनुभव करेगा और अपने चारों ओर भी उसी की प्रकाश-किरणें प्रसारित करता रहेगा। 
तुलसी के रामचरितमानस' में आद्शों का यही जल इकट्ठा किया गया है । इसी से 
व्यक्ति और राष्ट्र का श्ूगार सम्भव है । तुलसी की योजना भी रामचरितमानस के रूप 
में इसी रूृट्य को ले कर आगे बढी है-- मिघा महिगत सो जल पावन, सक्तिलि खबन 
मग चलेउ सुहावन । भरेउ सुमानस सुथलू थिराना, सुखद सीत रुचि चार चिरानाई । 
व्यक्ति और राष्ट्रों के भीतर इन्ही आदर्शो का प्रचार करके गोस्वामी जी विमल 

सन्‍्तोष को पृथ्वी पर व्यापक बना देना चाहते थे 

जस मानस जेहि बिधि भयउ जग प्रचार जंहि हेतु । 

अब सोइ कहउ प्रसंग सब सुमिरि उम्रा बृपकेतु | | 


भारतवर्ष मे जीवन दार्शनिक ऊँचाई की अद्वेत भूमि पर जाने के लिए था और 
दा निक ऊँचाई का चिन्तन जीवन के स्वरूप को अभेदानुभूति के सौन्दर्य से सजाने को 
था । जीवन और दर्शन अलग-अलग नही थे | इसीलिए भारतीय दर्शन समाज की उच्च 
विकसित अवस्था का बौद्धिक विवेचन करता था तो जीवन अपनी आदर्श अभेद की ऊँचाई 
से दर्शन को हृदय के मार्ग से साकार करता था । यहाँ अथं और काम, धर्म के पूरक थे 
और इनका त्रिवर्ग मुक्ति की साधना करके जीवन के चतुवं्गं पुरुषार्थ को सार्थक बनाता 
था । इनकी साधना के स्थल जीवन के चार आश्रम--ब्रह्मचर्य, गाहूस्थ्य, वानप्रस्थ और 
सनन्‍्यास---थे । स्वार्थ को छोड कर विश्वार्थ मे निमग्न हो जाना ही भारतीय जीवन का 
लक्ष्य था । 


भारतीय दर्शन इसी विराद जीवन की बौद्धिक आलोचना है । यह बौद्धिक५ 
आलोचना निर्गुण होती है और इसके द्वारा शील निर्माण कर, जीवन निर्गुण दर्शन की 
सगृणता को सिद्ध करता था | भारतीय दर्शन इसी सगुण-निगृंण के बीच में यात्रा करता 
हुआ विमलू सन्‍तोष का अनुभव करता था। हृदय और मस्तिष्क के इसी सन्तुलून को 
गोस्वामी जी ने विमल सन्‍्तोष का सम्पादक माना है। उनके अनुसार सगुण रूप तो एक 
निश्चित सीमा के भीतर ही कार्य कर सकता है, पर नाम में उस रूप की भावना को अनंत 
जगत्‌ के भीतर व्यापक बना देने की क्षमता है--- दिखिअहि रूप नाम आधीना, रूपग्यान 
नहि नाम बिहीना $ ।” अनत के भीतर रहने वाला नाम, रूप की भावता को भी अनत 
बना देता है--“नाम' रूप दुइ ईस उपाधी, अकथ अनादि सुसामुझि साथी #।” नाम और 


| रामचरितमानस', बालकांड, दोहा ३६ के पहले की चौपाइया । | रामचरितमानस, 
बालकांड, दोहा ३५) $ रामचरितमानस, बालकाड, दोहा २० के बाद । # राम- 
चरितमानस, बालकांड, दोहा २० के बाद । 


११२ रामभक्ित शाखा 


रूप दोनों परम मित्र हैं और एक साथ ही रहते है | परमात्मा इन दोनों का स्वामी है। 
ये दोनों उसी का अनुगमन करते रहते है--समुझत सरिस' नाम अरु नामी | प्रीति 
परसपर प्रभु अनुगामी | ।* 


राम के रूप और उनके नाम से अधिक महत्त्व गोस्वामी जी ने राम को ही दिया 
है । इसी लिए उनके नाम और रूप को उनका अनुगामी उन्होने माना है | भक्त जब 
परमात्मा को नाम' और रूप से ऊपर मान लेता है तो बौद्धिक दश न के क्षेत्र से भी उसे 
विमल सनन्‍्तोष का अनुभव होता है--नाम और रूप की समस्या की उलझन का हल पा 
कर । परन्तु विशिष्टाहत सिद्धान्त को हृदय से सत्य अनुभव करने वाला तुलसी का साधक 
ब्रह्म को माया का साथी मानता है। इसीलिए वह नाम' और रूप को भी सत्य मान कर 
उनमे तारतम्य नही देखना चाहता | विशिष्टाह्त सिद्धान्त के भीतर माया सत्य भी है 
और ब्रह्म का रूप है । इसी लिए यह दर्शन उसके विकास' (नाम और रूप) को ब्रह्म राम 
का अग॒मान कर छोटा-बडा नहीं कहना चाहता--को बड़ छोट कहत अपराधू, सुनि 
गुन भेद समुझिहहि साधू | । वह उन्हे बड़ा छोटा न कह कर केवल उनके गुणभेद 
को समझा देना चाहता है। 


गोस्वामी जी के अनुसार विमल सन्‍्तोष, नाम और रूप के तारतम्य के निश्चय में 
नही, उनके कार्यो को जान कर उनके भीतर परमात्मा की इच्छा के वशवर्तित्व के दर्शन 
करने में ही है । इसीलिए उन्होंने उन दोनों को प्रभु की इच्छा का अनुगामी मान कर 
सम्यक्‌ ज्ञान के द्वारा विमल सन्‍्तोष प्राप्त कर लिया है । उनके अनुसार सगुणता और 
निर्गुणता दोनों परमात्मा की अवस्थाएँ है और दोनों मे उसी की इच्छा चरितार्थ होती 
रहती है । इसीलिए सगुणता के भीतर रह कर काय करने वाला रूप और निर्गुणता की 
अनंतता में प्रविष्ट ही जाने वाला नाम दोनों उसी की इच्छा के अनुसार काम करते रहते 
है । इसी कारण सीमा और असीम दोनों के कार्यों मे प्रभु की इच्छा का ही दर्शन करके 
तुलसी को विमल सन्‍तोष की प्राप्ति हो जाती है। उन्हे किसी मे उलझन की अशान्ति का 
अनुभव ही नही होता ! उन्हे नाम और रूप के भीतर अकथ' की ही कहानी दिखाई पड़ती 
है । जिसे वाणी और बुद्धि नहीं प्राप्त कर सकती उसी की कथा नाम रूप” के कार्यों में 
दिखाई पड़ती है और उस वर्णनातीत के हाथों का उनमें दर्शन करके तुलसी का साधक 
सुख और सनन्‍्तोष का ही अनुभव करता है । यह सन्‍्तोष उलझन की म्रान्ति और सन्‍्देह 
के अज्ञानमय अन्धकार से मुक्त होने के कारण और विराद की एक ही इच्छा का चारों 
तरफ़ दर्वन कर लेने के कारण विमल है, ज्ञान के प्रकाश से आलोकित है--- नाम-रूप-गति 
अकथ कहानी, समुझत सुखद न परत बखानी $ ।” ऐसी स्थिति में अगुन और सगुत का 
सुन्दर सम्बन्ध स्थापित करने वाले चतुर दुभाषिये नाम” को तुलसीदास जी ने उपासना के 
भीतर सम्मानित स्थान दिया है--- अगुन-सगुत बिच नाम सुसाखी, उभय प्रबोधक चतुर 


| रामचरितमानस', बालकांड, दोहा २० के बाद । | रामचरितमानस, बालकांड, दोहा 
२० के बाद । $ वही । 
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दुभाखी | । सीमित सगृण की अनंतता का ज्ञान नाम ही कराता है, क्योंकि सगूण राम 
एक ही स्थान पर काम करते है, पर उनका नाम अनत विश्व में कार्य क्षम दिखाई पडता है। 
इसी से ज्ञात होता है कि सीमा के भीतर रहने वाला सगुण राम' असीम' भी है। इसी नाम 
के मणिदीप को जीभ के द्वार पर रख कर तुलसीदास जी बाहर-भीतर दोनो को आलोकित 
करने का परामर्श देते है--- 
रामनाममनिदीप धरु जीहदेहरीद्वार । 
तुलसी भीतर बाहरउ जौ चाहसि उजियार | । 

यह भीतर और बाहर का प्रकाश वही शक्ति है जो हृदय को और बौद्धिक चिन्तन को 
अनत की विराट शक्ति का अनुभव और ज्ञान सघटित करने की क्षमता देती है और 
बाहरी आँखों को भी हृदय और मन की वही पवित्रता देती है, जिससे बाहर के भी सम्पूर्ण 
जगत्‌ मे उस एक राम का दर्शन हो सके । इसी बात को बताने के लिए तुलसीदास जी ने 
आगे लिखा है-- 

नाम जीह जपि जागहि जोगी, बिरति बिरचि प्रपच बियोगी । 

ब्रह्म सुखहि अनुभवाहि अनूपा, अकथ अनामय नाम न रूपा $ । 
एकत्व के दर्शन की समग्र निधि से गर्भित नाम मन को प्रवच की भेदानुभूति से हटा ले 
जाता है और अज्ञान-निशा की निद्रा मे पडे हुए मन का भेदज्ञान मिट जाता है । ऐसा 
योगी एकत्व के योग को प्राप्त करके अभेदानुभूति की जागृत अवस्था में पहुँच जाता है। 
यही स्थिति परमानन्द की अवस्था है जो जीवन का अन्तिम लक्ष्य है । इसमे स्वार्थ की 
वासना का लोप होने पर एकत्व का प्रकाश जीव को ब्रह्मस्वरूप बना देता है । उपासना 
के क्षेत्र मे ज्ञान के लिए नाम का सहारा लेना, एकत्व के प्रतीक मे निमग्न हो जाना ही 
विमल सन्‍तोष का कारण बनता है-- ज्ञानी प्रभुहि बिसेषि पियारा ।” “सकल कामनाहीन 
जे रामभगति रस' लीन । नाम सुप्रेमपियूष छूद तिनहु किये मन मीन # ।* 


तुलसीदास जी की उपासना-पद्धति के भीतर नाम की महिमा अपार मानी गयी 
है। पर इस नाम को साधारण अक्षर वाला ध्वन्यात्मक नाम ही नहीं मानना चाहिए । 
इस नाम मे अक्षरों की ध्वनि तो सीमित और निश्चित ही है, पर इस' ध्वनि के साथ हृदय 
के अनत प्रेम का अमृत प्रवाहित होता है । यह नाम साधारण मनुप्य के द्वारा उच्चरित 
'राम' शब्द नहीं है। यह तो वह राम' शब्द है जिसे सिद्ध भक्त प्रेम के अमृत सरोवर 
के माधुयं मे अपनी आत्मा को तदाकार करके अपने हृदय के भीतर के उस' प्रेमामृत से 
सीच कर बाहर अभिव्यक्त करता है । प्रेम की समाधि के भीतर से निकली हुई इस' नाम 
की ध्वनि में राम की भावना सजीव हो कर व्यक्त होती है । इत ध्वनियों के साथ राम 
के जीवन का सम्पूर्ण माधुयं भक्‍त के प्रेम के माधुय॑ में समा कर व्यक्त होता है । जब 
भक्त को अपने जीवन के स्वार्थों की कामना छोड़ देती है, तब भगवान्‌ के आदर्शों के 


; रामचरितमानस, बालकांड, दोहा २० के बाद । + रामचरितमानस, बालकांड, दोहा २१ 
से २२तक । $ वही । *# वही । 
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अमृतमय हद में वह निमग्न हो जाता है। ऐसी स्थिति मे, पहुँचे हुए भक्त को भगवान्‌ का 
नाम प्रेम का स्वरूप, एकत्व का प्रतीक तथा 'सुप्रेम-पियूष-ह॒द हो जाता है । 
इसी अबस्था में पहुँच कर गोस्वामी जी ने कहा है-- 
अगुन सगुन दुई ब्रह्म स्वरूप, अकथ अगाध अनादि अनूपा। 
मोरे मत बड नाम दुहू ते, किय जेहि जुग निज बस निज बूत्ते ई । 
प्रेम के अनिवंचनीय अगाध और अनत आनन्द में डबे हुए भकक्‍त-हृदय को निर्गुण 
और सगुण, ब्रह्म के दोनों स्वरूप, अकथ, अगाध, अनत और अनुपम मालूम पडने लगते 
है । ये अनिवंचनीय आनन्द के आकर्षण से भरे हुए दोनों रूप--दशरथ-पुत्र के रूप में 
तथा सियाराममय सब जग'॥ के रूप में--भकक्‍त को अकथ, अगाध, अनादि अनूपा' 
अनुभूत होने लगते है। जब इन रूपों के आकर्षण के आनन्द मे ड्ब कर भकक्‍त इन्हे नाम 
दे देता है, तब वह नाम भी परम शक्ति-सम्पन्न हो जाता है । ब्रह्म के सगुण और निर्गुण 
दोनों रूप इस नाम के वशवर्ती हो जाते है । इस स्थिति मे पैदा हुआ नाम तुलसी और 
कबीर के हृदय मे एक ही प्रकार के ओज से आप्लावित होता है । नि्गूंण और सगृण के 
भीतर शक्ति, शील और सौन्दय्यं की जो अनत भूमियाँ रहती हैं, सब इस नाम' के भीतर 
समा जाती है और यह नाम प्रेम की अपार शक्ति से आलोकित हो कर प्रेम-रस' के अपार 
आनन्द से सशक्त हो कर अनत शक्तिवान्‌ हो जाता है । 


अपने हृदय के भीतर प्रेम की इस ऊँचाई को साधक जब प्रत्यक्ष कर लेता है तब 
वह बडे निरचयगर्भित सकल्‍प से कह उठता है--- 


प्रौढि सुजन जनि जानहि जन की, कहडउ प्रतीति प्रीति रुचि मन की $ । 

वह स्पष्ट शब्दों में कहने लगता है कि प्रेम के अगाध समुद्र मे डूब कर मेरे मन की उत्सु- 
कता ने जबउस समुद्र की थाह लगा ली, तभी मुझे विश्वास हो गया कि नाम! निर्गुण तथा 
सगुण ब्रह्म दोनों से बड़ा है, क्योकि ब्रह्म के दोनों स्वरूपों की शक्तियों का साक्षात्कार कर लेने 
पर जो अपार आनन्द अनुभव होता है वह इसी नाम के माध्यम से व्यक्त होता है । इसीलिए 
ब्रह्म के दोनों स्वरूप इस नाम के वशवर्ती हो जाते हैं । गोस्वामी जी ने इस स्थिति की 
अनुभूति प्राप्त कर लेने के बाद ही कहा है कि केवल अलकार के लिए नही, बल्कि अपने भीतर 
के अनुभव के आधार पर मै कहता हूँ कि नाम, ब्रह्म के सगुण तथा निर्गुण स्वरूपों से अधिक 
महत्त्ववाली है। इस कथन को समझाने के लिए उन्होंने एक बड़ा सुन्दर उदाहरण दिया 
है-- लकड़ी के भीतर रहने वाली आग दिखाई नही पड़ती । वह निर्गुण है। अपने जलते 
हुए स्वरूप में व्यक्त हो कर वह सगृण हो जाती है। पर दोनों अवस्थाओं में आग का 
महत्त्व समान रहता है । आग के इन दोनों रूपों की तरह ब्रह्म के स्वरूपों का रहस्य भी 
समझा जा सकता है। जिस तरह आग के दोनों रूपों की शक्तियाँ अचिन्त्य हैं पर नाम से 
आग की सच्ची धारणा मनृष्य के भीतर बन जाती है, उसी तरह ब्रह्म के दोनों अच्न्त्य 


| रामचरितमानस, बालकांड, दोहा २२ के बाद । 7 रामचरितमानस, बालकांड, दोहा 
७ के बाद । $ रामचरितमानस, बालकाड, दोहा २२ के बाद । 
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स्वरूपों की धारणा नाम के द्वारा सुगम हो जाती है । इसोलिए मै राम ब्रह्म की अपेक्षा 
उनके नाम को ही अधिछ महत्त्व देता हें ।' 
एक दारुगत, देखिय एक, पावक सम जुग ब्रह्म विवेक्‌ । 
उभय अगम', जुग सुगम नाम ते, कहउ नाम बड ब्रह्म राम ते | । 
ब्रह्म, सम्पूर्ण अस्तित्व, सम्पूर्ण चैतन्य और सम्पूर्ण आनन्द की राशि होने के कारण 
एक, व्यापक तथा अविनाशी है। ऐसे परमात्मा को अपने भीतर रख कर भी न जानने 
बाला जीव दु खी रहता है| । नाम का पूरा विवेचन हो जाने पर, प्रेम के आनन्द का नाम 
के साथ पूरा सम्बन्ध हो जाने पर उस अनन्त का ज्ञान हो जाता है। जीव उसे देख कर 
उसी का स्वरूप बन जाता है। इन्ही कारणों को ध्यान मे रख कर तुलसीदास जी कहते है : 
निरगुन ते एहि भाति बड नाम प्रभाउ अपार | 
कहउ नाम' बड राम' ते निज-विचार-अनुसार $ । 
चिन्तन की गहराई में से नाम ओर ब्रह्म के सम्बन्ध का साक्षात्कार करके नाम की 
शकित की क्षुद्रता का भ्रम दूर हो जाता है और तुलसी के कवि को इस समस्या को हल 
कर लेने के बाद विमल सन्‍्तोप का अनुभव होता है। इस विमल सन्‍्तोप में ब्रह्मानुभूति 
का रहस्य इसी प्रकार बेठ गया है | विराद के निर्गुण-सगुण रहस्य को जान कर जीवन को 
उसका अग बना देने मे ही विमल सत्तोप की प्राप्ति होती है। अपने क्षुद्र स्वार्थ के 
भीतर बधा हुआ जीवन मलिन समन्‍्तोष का ही अनुभव करता है। उसका सन्‍्तोप इन्द्रियों 
की आसक्तिमय वासना से मलिन रहता है। उसमे अकल्मप ब्रह्मभाव नही पैदा 
हुआ रहता । 


विमल सनन्‍्तोप की इसी भूमि पर आ कर तुलसी अपने भीतर कबीर को भी अन्‍्तर्भावित 
कर लेते है। साधना की इस भूमि पर पहुँच कर तुलली और कबीर में कोई अन्तर नहीं 
रह जाता । दोनों की उपासना इस भूमि पर आ कर निर्गुण हो जाती है-- 
नाम जीह जपि जागहि जोगी, बिरति बिरचि-प्रपच बियोगी । 
ब्रह्म सुर्खाह अनुभवहि अनूपा, अकथ अनामय नाम' न रूपा # । 
राम का यह नाम निरछल प्रेम के अमृत का सरोवर है। यह निरछल प्रेम, विरचि के प्रपच के 
ऊपर की अवस्था है। इसी मे प्रपच शान्‍्त हो कर 'सियाराममय सब जग $ की अनुभूति होती 
है । प्रेम की इसी अहैतुकी अवस्था में पहुँच कर योगी अज्ञान की निद्रा को छोड देता है। 
उसे ज्ञान का प्रकाश मिल जाता है। इस प्रकाश को प्राप्तकरके वहु जाग पडता है। समाधि के 
ब्रह्मानन्द का आस्वाद उसे यही अनुभूत होता है। वह इस प्रपच के भीतर अपरिवतं नीय, 


अविनइवर, अकथ तथा अनामय की अब्ुपम ज्योति को इस सम्पूर्ण अस्तित्व के भीतर 
देख कर आनन्दमग्न हो जाता है। तब उसके लिए रूप और रण के भेद मिट जाते है । 


$ रामचरितमानस, बालकांड, दोहा २२ के बाद । | रामचरितमानस, बालकाड, दोहा 
२२ के बाद। $ रामचरितमानस, बालफकांड, दोहा २३। # रामचरितमानस, बालकाड, 
दोहा २१ के बाद | $ रामचरितमानस, बालकाड, दोहा ७ के बाद । 
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यही ब्रह्म सुख है । सीमित रूप और रग के भीतर से, जो सुख उसकी भेद-बहुल जगत को 
देखने वाली आँखों को मिलता था, वह इस भेद के भीतर अनत और अभेद को देख कर 
अनत ओर विराद हो जाता है। भारतीय वेदान्त का ब्रह्मसुख यही है। इसीलिए सीमा 
के भीतर की किसी भी वस्तु से मिलने वाले सुख से इसकी तुलना नहीं की जा सकती । 
यह विराट सुख अनुपम होता है। नाम के आधार से योगी इसी सुख को देखता है, क्योंकि 
इस नाम के साथ नामी के विराद आदर्शो का सम्बन्ध है और इन आदर्शों मे विराद जगत 
का मगल निहित है । 

इस दृष्टि से तुलसी, योगी की सिद्धि के भीतर, उसके परिणामस्वरूप अनुभूत होने 
वाले ब्रह्मसुख को, एक अनत जीवन के भीतर रहने वाले शीकू के अनत और मगलभय 
आदर्श के साक्षात्कार से मिलने वाले सुख का स्वरूप ही मानते है। इसी प्रकार का, विराद 
आनद से सम्बद्ध योगी ही सार्वभौम समाज का एक आदर्श घटक हो सकता है। राजा 
राम भी अपने आदशें शील के कारण सावंभोम' जागतिक समाज के एक' आदर्श घटक है, 
इसीलिए मर्यादा पुरुषोत्तम की ओर तुलसी आक्रृष्ट हुए है। मनुष्य के भावात्मक विकास 
तथा विचारात्मक विकास की दोनों दृष्टियों का समन्वय तुलसी के विमल सन्‍्तोष के भीतर 
हुआ है । योगी का दाशनिक चिन्तत और जीवन का आदर्श स्वरूप दोनों एक ही सत्य के 
दो पहलू है। ये दोनों सगुण-निर्गुण पक्ष तुलसी के मानसदशंन के विमल सनन्‍्तोष का कारण 
तभी बनते है जब बुद्धि और हृदय अपने को एक साथ एक सूत्र के द्वारा ही चरितायय॑ करते 
रहते है । जिस जीवन मे कहनी और करनी दोनों एक हो जाती है, चिन्तन और क्रिया मे 
जिस जीवन के भीतर हत नही रह जाता वही तुलसी को विमल सनन्‍्तोष देता है । राम के 
शील के भीतर जीवन और दर्शन का, चिन्तन और क्रिया का यही योग दिखाई पडता है। 
भारतीय दर्शन की सब धाराएं इसी तरह जीवन के स्वरूप का श्वगार करने के लिए ही 
पैदा हुई और उन्होंने जीवन को स्वार्थ के बन्धन से मुक्ति दिला कर अधिक और अपरिसीम 
उदार बना कर अपने इस लक्ष्य को पूरा किया है। 


अपरिसीम उदारता की इस स्थिति में अभे दद्रष्टा ज्ञानी ही पहुंच सकता है। गीता की 
दृष्टि ने जिन चार प्रकार के साधकों के तारतम्य का विवेचन किया है, उससे तुलसी सर्व॑था 
सहमत है। आतं, जिज्ञासु, अर्थार्थी और ज्ञानी भक्तों मे चौथे को वे भी अधिक महत्त्व देते है । 


राम भगत जग चारि प्रकारा, सुकृती चारिजउ अनघ उदारा। 

चह चतुर कह नाम अधारा, ग्यानी प्रभृहि बिसेषि पियारा[|। 
यही ज्ञानी भक्त आदर्श की उपासना स्वार्थ के लिए नहीं केवल आदर्श के लिए करता है। 
अपनी सब भावनाओं को वह परमात्मा को ही समर्पित करता है। उसके हृदय के सब धर्म 
अनत के साथ जुडे रहते है। अनत जगत्‌ के भीतर वह मगल विधान करना चाहता है। 
यह सब कार्य ताम' के साथ जूड़े हुए आदर्शो की साधना करके ही वह करता है | इसीलिए 
इस व्यापक नाम को तुलसी व्याप्य सगुण राम से अधिक महत्त्व देते है। 


$ रामचरितमानस, बालकाड, दोहा २२ के पहले । 
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तुलसीदास जी ने नाम को राम से भी अधिक महत्त्वशाली सिद्ध करने की 
अपनी तैयारी की भूमिका मे ही कह दिया है कि इस काये की सिद्धि में केवल शब्द और 
अर्थ की कारीगरी के द्वारा नहीं करूँगा। मैने इस बात को प्रत्यक्ष अनुभव कर 
लिया है । यह मेरे विश्वास, प्रेम और स्वभाव का अग बन गयी है--कहऊ प्रत्तीति प्रीति 
रुचि मन की ३ ।! इसमे कुछ सन्देह नहीं कि नाम का माहात्म्य अनत है। नामी के आदर्श 
कार्य एक सीमा के भीतर ही होते रहते हैं पर उसके लक्ष्य मे अनत समाया रहता है। 
बह वही कार्य अनत जगत्‌ की रक्षा करने की प्रवुत्ति और उदारता रखने वाले हृदय से 
करता है--सीमा में रहते हुए भी । यदि सम्भव हो सकता तो वह अनत जगत्‌ के भीतर 
अपने रक्षाकार्य का विस्तार कर सक्रता | पर यह विस्तार आपसे आप हो जाता है। उसके 
आशय की पवित्रता, नाम पर बैठ कर अनतव्यापिनी हो जाती है । सगृण ब्रह्म की पवित्र 
विभूति नाम को अमोघ बना देती है | राम यदि एक जगह काम करता है, तो उसका 
नाम उसके आदर्शों को अनत विश्व मे व्याप्त कर देता है। उसके नाम का स्मरण करके 
लोग उस नाम के साथ जुडे हुए आदर्शों को प्राप्त कर लेते है। राम (धर्म या आदर्श ) 
उनके भीतर उत्पन्न हो कर उनके जीवन को रक्षित और मगलमय बना देता है। धर्मों 
रध्ष्यति रक्षित: रक्षित रखे जाने पर, पालित होने पर, धर्म रक्षा करने वाले की स्वय 
रक्षा कर लेता है--सत्यमेव जयते' । सत्य ही विजयी होता है। सदाचार के रूप मे सत्य, 
व्यक्ति के भीतर प्रतिफलित होता है और उसकी आत्मा उदार, महनीय और रक्षित हो 
जाती है । नाम के आधार पर इसी' विराट जीवन-दर्शन की परिणति का सन्देश गोस्वामी 
तुलसीदास जी ने दिया है । 


राम भगत हित नर तनु धारी, सहि सकट किय साधु सुखारी । 
नाम सप्रेम जपत अनयासा, भगत होहि मुद-मगर बासा॥। 


राम को तो साधुओं को सुखी बनाने के लिए मानव का रूप धारण करना पडा, 
अनेक सकटो में अपने को डालना पडा, पर भक्त प्रेम मे डूब कर त्याग और बलिदान के 
पवित्र प्रतीक नाम का स्मरण करके आनन्द और मगलरू का निवास बन जाता है। 
आदर्शो से प्रकाशित यह नाम कोटि खलो को सुधारता रहता है--राम एक तापस तिय 
तारी, नाम कोटि खल कुमति सुधारी $ । समाज के भीतर आदर्शों की धारा बहा देने 
का सकलप ही भक्ति की भूमिका मे दुढ बन जाता है। तुलसी की भक्ति का सरोवर, 
रामचरित मानस का प्रारम्भिक सोपान, इन्हीं आदशे संकल्पों से सजलू, शीतल तथा कोमल 
हो उठा है । खलों की कुमति को सुधारने वाले राम के नाम को अपना साथी बना कर 
एक पविन्न सामाजिक क्राति को गोस्वामी जी सम्भव बना सके । वेदान्ती की जीवन्मुक्ति 
का यह सामाजिक पहल तुलसीदास जी ने रामचरितमानस के इन सोपानों के द्वारा 
साकार करके दिखा दिया है। मानस के ये सात सोपान जीवन की उत्तरोत्तर विकासोन्मुखी 


* रामचरितमानस, बालकांड, दोहा २२ के बाद । | रामचरितमानस, बालकांड, दोहा 
२६ के बाद । $ वही। 
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प्रवुत्तियों और अवस्थाओं का ही चित्रण करते है। उस विकास की पूरी योजना बालकांड 
के विमल सन्‍्तोष सम्पादन सोपान मे बन गयी है । इस योजना की सिद्धि मे नाम की 
आवश्यकता ओर जसका गौरव सर्वोपरि हैं। उसका सहारा ले कर उपासना अनतमुखी 
तथा अनतस्रोतप्रवाहिनी बन जाती है । 


रिषि हित राम सुकेतु सुता की, सहित-सेन-सुत कीन्‍्ह बिबाकी । 
सहित दोष-दुख दास दुरासा, दरूइ नाम जिमि रवि निसि नासा । 
विश्वामित्र की रक्षा तथा उनके यज्ञ के लिए आवश्यक ज्वान्तिमय वातावरण को 
सम्भव बनाने के लिए राम ने ताड़का को उसके पुत्र तथा सेना के साथ समाप्त किया, 
पर नाम तो दास के दोष, दुःख और दुराशाओं को इस तरह समाप्त कर देता है जैसे 
सूर्य रात्रि के अन्धकार को । यहाँ भी दास के भीतर के दोष की ओर ध्यान रख कर तुलसीदास 
जी ने अपनी भक्ति के आदर्श समाज-निर्माण के पक्ष को ओझल नही होने दिया है । 


भजेउ राम आपु भव-चापू, भव-भय-भंजन नाम प्रतापु+ ।” के द्वारा भी 
तुलसीदास जी ने एक बडे महत्त्वपृर्ण सामाजिक आदर्श की सिद्धि की ओर इशारा किया 
है । शकर का धनुष भी एक भक्‍त के सामने आये हुए सकट को दूर करने के लिए ही 
तोड़ा गया था । वह कार्य पतिभक्‍ता सीता की समस्या को हल करने के लिए किया गया 
था । अनत शील को अपने हृदय मे छिपा कर सीता ने अपने को राम के समान पति के 
योग्य बनाया था। राम को सुजान सिरोमनि', करुनामय', उरअंतर जामी', 'दीनबन्धु', 
सील-सने ह-निधान', समझ कर ही तुलसी की सीता ने अपने भीतर राम के लिए भक्ति 
को सचित कर रखा था $ । सीता के इस शील का परिचय राम को भी पूरा था । तुलसी 
के राम के भीतर से सीता के शील के परिचय की स्वीकृति रामायण भर मे बिखरी पड़ी 
है-- सुनहु श्रिया ब्रत रुचिर सुशीला * । हा गुनखानि जानकी सीता, रूप-सीछ-ब्रत-नेम्‌ 
पुनीता ६ । इत्यादि वाक्य इस बात के साक्षी है। तुलसी के राम ने सीता के लिए यह 
मत तो जीवन मे प्रवेश करने के बाद बनाया था | उसके पहले ही मनु-सतरूपा की तपस्या 
को सार्थक करने के लिए 'बिस्वबास भगवान्‌” जब प्रगट” हुए तो उनकी आदि शक्ति को 
भी उनके साथ तुलसी ने प्रकट किया है--बाम भाग सोभति अनुकूला, आदिसक्ति 
छबिनिधि जगमूला । जासु अंस उपजहि गुन खानी, अगनित रूच्छि उमा ब्रह्मानी। 
भुकुटि विलास जासु जग होई, राम वाम' दिसि सीता सोई »।' वहाँ राम ने मनु-सतरूपा 
से कहा है--- आदिसक्ति जेहि जग उपजाया, सोउ अवतरिहि मोरि यहु माया + । सीता 
विराट्‌ की पवित्रता का नारीरूप थी | लोकजीवन के भीतर मानवी सीता में विश्वमानव 
राम के सम्पूर्ण आदर प्रतिफलित हुए थे । 


$ रामचरितमानस, बालकांड, दोहा २३ के बाद । + वही । $ रामचरितमानस, 
अरण्यकाड, दोहा ६६। # रामचरितमानस, अरण्यकांड, दोहा २३ के बाद । 8 राम- 
चरितमानस, अरण्यकांड, दोहा २९ के बाद । )» रामचरितमानस, बालकांड, दोहा १४८ 
के पहले । + रामचरितमानस, बालकांड, दोहा १५१ के बाद । 


विमल सनन्‍्तोष ११९ 


इस मानवी सीता को अपने पति राम का पूव॑ज्ञान था। उन्हे वह हृदय से प्राप्त 
कर चुकी थी । पर जीवन मे इस बात के सम्भव होने में जनक की प्रतिज्ञा का धनुष 
बाधक था | न जाने कौन इस धनृष को तोड दे । यही विचार सीता के भय का कारण 
था । सीता के भीतर का आदशं भक्‍त अपने राम को ही पाना चाहता था । वासना से 
अनासक्त इस पावन प्रेम को राम जानते ये । भक्त के इस सकट को उन्होंने स्वय धनृप 
तोड कर दूर किया । विश्वरक्षा के इन आदर्शो से प्रकाशवान्‌ नाम का प्रभाव विश्वभर 
में भक्तों के भय को दूर करता रहता है | अपने शील के सोन्दर्य से राम ने दण्टक वन 
को सुन्दर और पवित्र बनाया था, पर उनके नाम की पवित्रता ने अनत' भक्तों के मन को 
पवित्र किया---“दण्डक बन प्रभु कीन्ह सोहावन, जनमन अमित नाम किय पावन [।” 
पवित्र आदर्शों के केन्द्र राम ने राक्षसों की सेना का सहार कर शील का प्रचार किया, पर 
उनका नाम' कलियग के किसी करूप को जीवित नही रहने देता--निश्चिचर निकर दछे 
रघनन्दन, नाम सफल कलि-कलुष निकन्दनग | 

सीमित क्षेत्र के भीतर कार्य करने वाले मर्यादा पुरुषोत्तम ने शबरी, जठायू इत्यादि 
इने-गिने भकक्‍तो को ही सदगति दी, पर उनवे आद्शों को साथ छे कर, उनका व्यापक 
नाम अनत दुप्टो के हृदय को परिवर्तित कर सका-- सबरी गीध सुसेवकनि सुगति दीन्‍्हु 
रघुनाथ । नाम उधारे अमित खल बेद-बिदित गुनगाथ $ ।” 


शरणागत रक्षक राम ने तो केवल सुग्रीव और विभीषण को गरण दी, पर उनके 
इस स्वभाव की शक्ति से अनुप्राणित उनके नाम ने अनेक दीनों की रक्षा की । 


एक उदार और कमंठ वीर की तरह राम ने वानर तथा भालओं की सेना सज्जित 
की तथा समुद्र पर पुल बनाने मे भी उन्हे पर्याप्त श्रम करना पड़ा, पर उनके नाम में 
इतनी शक्ति है कि उसका उच्चारण करते रहने से ससार-सागर ही सूख जाता है। नाम 
का उच्चारण करने वाले साधक के भीतर जब राम' के आदश जागत हो जाएंगे, तब उसके 
लिए स्वार्थी जगत्‌ का समुद्र कहाँ बच सकता है | करुणा सागर के आदर्शो के सामने स्वार्थ 
का समुद्र नही टिक सकता । परमात्मा की निजी शक्ति (करुणा) को प्राप्त करके जीव 
इतना सबल हो जाता है कि दुबंल स्वार्थ का पारावार उसके सामने सूख जाता है-- राम 
भाल-कपि-कटक बटोरा, सेतु हेतु श्रम कीन्ह ने थोरा । नाम' छलेत भवसिधु सुखाही, करहु 
बिचार सुजन मन माही *# । 

इतना आयोजन करने के बाद रावण को उसके परिवार के राक्षसों के साथ मारने 
में राम को सफलता मिली | इस सफलता के बाद ही वे सीता को ले कर अयोध्या लौट 
सके । पर उनके नाम में इतनी शक्तति है कि भक्त प्रेममग्न हो कर जब उस' नाम का 
स्मरण करता है, तब बिना श्रम वह मोह की सेना को (अज्ञान के असंख्य परिणामों को) 


जीत लेता है । प्रेम प्रेम, की धारा मे हृदय को लीन करके अपने बैयक्तिक जीवन के सुख-दुख 


| रामचरितमानस, बालकांड, दोहा २३ के बाद। | वही। $ रामचरितमानस', 
बालकांड, दोहा २४। +# रामचरितमानस, बालकांड, दोहा २४ के बाद । $ वही । 
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का विसर्जन कर देने वाले के सामने से अज्ञान की सेना तिरोहित हो जाती है। अज्ञान के 
किसी परिणाम का लेश भी उसके भीतर नही रह जाता। स्नेह मे डूबे हुए ऐसे व्यक्ति को 
ब्रह्मानन्द का पवित्र आनन्द अपने में आत्मसात्‌ कर लेता है। फिर उसके भीतर दुःख की 
एक क्षीण रेखा भी अवशिष्ट नही रह जाती | । 


#<गुण ब्रह्म, राम से गोस्वामी जी ने नाम की अधिक महत्त्व दिया है। वह बर- 
दायकों' का भी बर-दानि' है। वरदान देने वालों को भी वरदान देने की उसमे शक्ति है। 
राम के अनत आदर्श चरितों में से इस नाम को ही श्रेष्ठ मान कर शकर ने चुन लिया । 
वे इसी नाम के मन्त्र का उपदेश सबको करते रहते है, क्योकि वे अनत चरित्र अपनी 
समग्र पवित्रता की शक्ति को ले कर इस नाम के भीतर ही बैठे हुए है। इस' नाम के 
आधार से अखिल आदर्शो की श्वृखला ध्यान के सामने चित्रित हो उठती है-- ब्रह्म राम 
ते नाम बड, बर-दायक बर-दानि । रामचरित सतकोटि मह लिय महेस' जिय जातित। 


तुलसी का कवि इस बात को अनुभव करता है कि सीमा के भीतर रहने वाली 
उसकी बुद्धि राम के अनत शील का वर्णन नही कर सकती, इसीलिए उस' अनत शील के 
केन्द्र (नाम) की बड़ाई की इयत्ता को भी वह निश्चित नहीं कर सकती । सीमा के भीतर 
रहने वाले सगुण राम भी अपने नाम के असीम गुणों का वर्णन नहीं कर सकते । यह बात 
बिलकुल स्वाभाविक है । पवित्र शील वाला व्यक्ति अपने चारों ओर शीछ की पवित्रता 
को इतना फैला देता है, इतना प्रसारित कर देता है कि उसे भी उस प्रसार की सीमा का 
ज्ञान नही रह जाता । इसीलिए नाम के सहारे अपने प्रसारित आदर्शों की सीमा राम भी 
नहीं जान सकते । 'कहउ कहा छंगि नाम बड़ाई, राम न सकहि नाम गुन गाई $ । 
से गोस्वामी जी ने इसी सत्य को प्रस्तुत किया है। नाम के साथ जुडी हुई गुन-गाथा के 
सिद्धान्त को मान कर ही गोस्वामी जी नाम के स्मरण के बाद गुनगाथा की ख्ुखला के 
विस्तार का चित्रण सम्भव मानते है। नाम के आधार से ही राम की ग्न-गाथा उन्हें 
स्मृत होती जाती है--सुमिरि सो नाम, राम-गुन-गाथा, करउ नाइ रघुनाथहि माथा #।' 
से यह बात स्पष्ट हो जाती है । 

सगुण-निर्गुण के ऊपर इस नाम की स्थापना कर तुलसी ने 'राम' शब्द को वही सार्थ- 
क॒ता दे दी है जो साथकता संत कवियों ने इसे दी थी । यह नाम सर्व शक्तिमान्‌ है। सगृण 
राम के इस निर्गुण सर्वेव्यापी नाम के साथ आदर्शों के प्रसार का स्वाभाविक' सिद्धान्त स्वीकार 
कर लेने के बाद तुलसी ने जीवन को दाश निक ऊँचाई पर रहने के योग्य बना दिया है और 
दर्शन की ऊंचाई को जीवन का सत्य बना दिया है। सतों की उपदेशात्मिका प्रचार-पद्धति में 
परिवर्ध न, परिवतंन करके राम के जीवन के आदशं पूर्ण स्वरूप को तुलसी ने अपने धर्म-प्रचार 
का साधन बनाया । इसी पद्धति का अवरूम्बन करके उन्हें विमल सनन्‍्तोष का अनुभव हुआ । 


£ रामचरितमानस, बालकाड, दोहा २४ के बाद प रामचरितमानस, बालकाड, दोहा २५ । 
$ रामचरितमानस, बालकांड, दोहा २६ के पहले। # रामचरितमानस, बालकाड, दोहा 
२७ के बाद । 
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केवल उपदेशात्मक वाकपों से हृदय सन्तुष्ट नहीं होता । आदर्गों को जीवन के सौन्दर्य के 
भीतर साकार होते देख कर ही हृदय को सन्‍्तोप होता है। राम के जीवन का साक्षात्कार 
करके और उसी जीवन-चित्र को लोगो के हृदयों पर अकित करके तुलसी ने रबय भी 
विमल सनन्‍्तोष का अनुभव किया है और ससार के हृदय को भी उसी आनन्द के अनुभव में 
मग्न कर दिया है। तुलसी के राजा राम की क्ृपा-भावता को कृपा करने से कभी सन्‍्तोप 
ही नही होता । जासु कृपा नहि कृपा अबाती | से ग्रोस्वामी जी ने इसी संय को व्यक्त 
किया है। राम कितनी भी कृपा करे, उन्हे ऐसा ही अनुभव होता रहता है कि मैने बहु 
कम कृपा की । तुलसी के राम, भक्‍त के दोपो को नहीं देखते, अपनी दीनबन्धुता का ध्यान 
रख कर वे उद्धार ही करते जाते है। भारतीय दर्शन का यह आशावाद जीवन को बढ़ा 
ही स्वस्थ सहारा देता है। भारतीय दर्शव पतित स्वभाव वाले व्यक्ति को भी सुधार ओर 
सदगति की आशा का सन्देश देता है। इसी के आधार पर तुदठसी के राम उसी को 
अपनाते है जो पिछठा हुआ है। जो भला है उसमे सुधार अपेक्षित नहीं होता । यह सुधार तो 
पतितो के लिए है। राम इसीलिए पतितपावन है। राम सुस्वामि कुसेवक मोसो, 
निज दिसि देखि दयानिधि पोसो | में यही सत्य निहित है। 


'घनी-निर्भेन, ग्रामीण-तागरिक, पड्चित-मूढ, मलिनमति और प्रतिभागाडी, सुकवि 
और कुकवि सब पुरुष-स्त्री राजा की प्रशसा अपनी बुद्धि के अनुसार करते है । राजा, 
भला, सज्जन तथा सुशील होता है । वह ईश्वर के अग से पंदा होता है। उसका स्वभाव 
परम कृपालु होता है। वह सबकी भाषा, भक्ति, नम्नता और योग्यता के अनुसार 
सम्मान देता है। यह तो प्राकृत-महिपाल' (साधारण राजा) का स्वभाव है । जीखच्रों के 
शिरोमणि कोसठराज राम केवल स्नेह से ही वश में हो जाते है $ ।' 


प्रारब्वाद के अनुसार गोस्वामी जी शुच्चीना श्रीमता गेहे योगम्रप्टो5भिजायते » का 
अनुमोदन करते हुए यह स्वीकार करते है कि योगी और चरित्रवान्‌ के भीतर ईइ्वरत्व 
का अश उत्पन्न हो जाता है और उन्ही अश्ों को ले कर जीव राजा के शरीर में आता है । 
उसमे साधारण मनुष्यों से अधिक गुण होते है, पर राम विकास की अन्तिम सीमा है। 
मानवशील का अन्तिम विकास ही परमात्मा है । उसका अवतार मनुष्यों की सावारण 
योग्यताओं पर ध्यान नही देता । वह आदशं के प्रति स्नेह रखने बाछे मनुष्यों के प्रति ही 
आक्ृष्ट होता है। इसी आदशं प्रियता का राम में दर्शन करके तुलमीदास जी उनके निर्गण 
रूप पर ही अपने को निछावर नही कर देते; एक सच्चे विशिष्टाहती साधक की तरह 
निर्गुण की स्वेव्यापकता पर ध्यान रखते हुए भी सगृण को उत्तम पुरुषता पर से ध्यान 
वे इसलिए नही हटाते कि उन्हे उत्तम पुरुषों के सत्राज को देख लेते की भूव है । इसकी 
गवाही मानस के प्रत्येक सोपान से मिलती है । प्रारम्भ के इस विमरू सन्‍्तोय सम्पादन 
सोपान में तो इसकी भूमिका ही है । इस सोपान में एक आदर्श समाज का निर्माण करने 


| रामचरितमानस, बालकाड, दोहा २७ के बाद। [ वही। $ बही | # गीता, 
अध्याय ६, इलोल ४१। 
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का पवित्र सकल्प तुलसी का साधक करता है--“बरनउं रघुवर बिसद जसु सुनि कलिकलुष 
नसाइ १ ।” 'कलिकलष' का नाश '(रघुवर' के बिसद जस' से होता है। इसका अर्थ केवल 
यही है कि मर्यादा पुरुषोत्तम के आदर्शो का प्रचार कर देने से आदर्श समाज का निर्माण 
हो जाता है | इस कार्य को पूरा करने के लिए सगृण ब्रह्म के आदर्शो को और इत आदर्शो 
के प्रतीक उसके व्यापक नाम को तुलसी ने अपना अस्त्र बनाया है। मानस भर मे इसी 
न/म और नामी का प्रकाश जीवन के विकासपथ को आलोकित करता हुआ दिखाई पड़ता 
है । इस सफलता के विश्वास को स्पष्ट अनुभव करके और बालकाड मे इस विश्वास को 
अंशत. चरिताथथ करके भी तुलसी ने विमल सनन्‍्तोष का अनुभव किया है । लेकिन जीवन 
का जो अद, और दर्शन की जो धारा इस काड मे प्रतिपादित हुई है वह अपने में स्वत 
पूर्ण हो कर आगे के दूसरे विकास की ओर अग्रसर हो गयी है । यह पन्‍तोष तुलसी न 
जगज्जीवन के हर क्षेत्र मे त्याग और तपस्या का आलोक फैला कर अनुभव किया है। 
विश्वमगल की साधना करने के लिए जिस व्यक्तित्व के भीतर आत्मबलि का स्थान 
गोस्वामी जी को दिखाई पड़ा, उसे राम की तरह पृज्य उन्होंने मान लिया, और अपने 
हृदय की इसी प्रकार की स्वीकृति के भीतर उन्हे विमल सन्‍्तोष का अनुभव हुआ है ! यह 
विमल सनन्‍्तोष विश्वमगल विधान के लिए राम के भीतर बैठे हुए आत्मोत्सगं से जुड़ा 
हुआ है । राम-साहित्य के प्रसिद्ध साधक' भवभूति ने भी अपने राम के भीतर इसी बीज- 
भाव के आधार पर उत्तर-रामचरित नाठक की कथावस्तु का विकास किया हैं । उनके 
राम कहते है-- दु.ख सवेदनायव रामे चेतन्यमाहित | ।--दु ख का अनुभव करने के 
लिए ही राम के शरीर में चेतना रखी गयी है।' उन्होंने यह भी कहा है-- स्नेह दया 
च सौख्य च यदि वा जानकीमपि । आराधनाय लछोकाना मुचतो नास्ति में व्यवा $--- 
विश्व के मगल के लिए स्नेह, दया, सौर्ध और जानकी तक को छोड़ने में मुझे पीडा न 
होगी ।' अपनी इस प्रतिज्ञा की पूर्ति राम ने अक्षरशः की । धोबी के सन्‍्तोष के लिए, अपने 
भीतर प्रतिष्ठित पुरुष के उच्चतम शील की गवाही के लिए, सीता के स्वभाव में स्थान 
पाये हुए नारी के उच्चतम शील की साक्षी देने के लिए, लोक के बीच मे विकसित 
होने वाले पुरुष के शील के विकास की रक्षा के लिए तथा नारी के भावी शीरूविकास 
के मार्ग से बाधा हटा देने के लिए राम ने सीता को निर्वासित कर दिया । यह घटना 
राम और सीता के जीवन के बलिदान की उच्चतम घटना है । लोक-जीवन को आदशं 
की ओर बढाने के लिए राम ने सीता को छोड़ दिया और अपने एक ही काये से 
उन्होंने अपने स्नेह, दया और सौख्य की लोकाराधन की यज्ञ-वेदी पर बलि दे दी । 


९४ अवतारी राम का यही शील था जिस पर तुलसी ने अपने जीवन को निछावर 
कर दिया । इसी शील का प्रचार करके सब जग' के भीतर तुलसी 'सियाराम' की सगुण 
झॉाँकी देखना चाहते थे । उनकी यही इच्छा रामचरित मानस मे चरिताय॑ हुई है। इसी 








$ रामचरितमानस, बालकाड, दोहा २९। + भवभूति लिखित उत्तररामचरित नाटक, 
अक १, इलोक ४७। $ भवभूति लिखित उत्तररामचरित नाटक, अक १, इलोक १२। 
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इच्छा ने मानस को जन्म दिया | लोकमगल के लिए आत्मोत्स्ग की सहज प्रकृति, तुलसी 
ने अपने सत्र आदर पात्रों में विकसित की है। नाम प्रसाद सभु अबिनासी, साज अमगल 
मगल रासी' | में भी यही सकेत है । नाम के आधार से राम के आदर्णो को प्राप्त करके 
अविनाशी थिव त्याग के द्वारा स्वत तो अमगल रूप मे रहते है, पर निरन्तर विश्वमगल के 
कार्य मे व्यस्त रहते है । विश्व की रक्षा के छिए गरल पान करना सगुण शिव के जीवन की 
एक महानतम घटना है। सरल जीवन के भीतर उच्च विचार की अन्तिम सीमा शिव ने अपने 
जीवन के भीतर से प्रकाशित की है। जीवन के भीतर के यही दृश्य विमल सम्तोष की अनुभूति 
तुलसी को प्रदान करते है। इस भूमि पर जो व्यक्ति अपने जीवन के आदर्णो को पहुँचा 
सकेगा, वही विमरछ सन्‍्तोप का अनुभव कर सकेगा। जिन मन्‌ सतरूपा की चर्चा तुलसी ने 
की है, उन्होने भी तो निर्गुण पवित्रता को, छोकमगल के लिए, आदर्श स्थापित करने के लिए 
राम के रूप मे सगुण बना लिया और उसी कार्य लिए स्वयं दशरथ और कौसल्या हो कर 
सगृण बनाया । उन्होंने मुक्ति नहीं माँगी, आदर्ण का प्रचार करने वाढी भक्ति को मॉग 
कर ही उन्हे विमछ सनन्‍्तोप का अनुभव हुआ, ठीक उसी तरह जिस तरह एक' सोपान 
अपने मे पूर्ण हो कर दूसरे से सम्बद्ध हो जाता है । आदर्श का प्रचार करने बाली भक्त 
मनुप्य का अनत विकास करके उसे मृक्तित ही प्रदान करती है, अपने मे पूर्ण हो कर मुक्ति 
बन जाती है । जीवन और दर्शन के इस प्रथम सोपान को पूर्णता दे कर गोस्वामी जी ने 
विमल सनन्‍्तोप का अनुभव किया है । 


इस विमल्‍र सनन्‍्तोप का विकास गोस्वामी जी ने दाम्पत्य जीवन के प्रेम के भीतर 
भी देखा है । भारतीय दाम्पत्य जीवन के भीतर का प्रेम, वासता-तृप्ति के! घोर स्वार्थ के 
ऊपर उठ कर त्याग और माधूय के आलोक से सदा आलोकित रहा है। कुछ मनीपी 
कवियों ने इस प्रेम का विकास जीवन के भीतर दिखाई पड़ते वाले रूपसीन्दर्य के बोध से 
प्रारम्भ करके त्यागमय शील के सौन्दय-बोध तक पहुँचाया है । यहाँ पहुँच कर दो प्रेमियों 
के भीतर एकात्मता का अद्व त स्थापित हो जाता है। कालिदास की उमा रूपमसोन्दर्य के 
इसी बोध को ले कर शिव की उपासना करने जाती है और अनाम्क्त शिव के द्वारा काम- 
दहन के दृश्य को देख कर समझ जाती है कि वासता से अनासक्त शिव रूपसौन्दय्य की 
अनुभूति से आक्ृष्ट नहीं होता । परम शिव तो परम मगलकारी उस त्याग से आक्रृप्ट होता 
है, जो तपस्या की कठोर अग्नि से तत्र कर जगत्‌ की रक्षा के लिए तारकासुर का वध 
करने वाले प्रताप की सृष्टि कर सकता है। जगत्‌ की रक्षा व्यक्ति के भोग मे नही, उसके 
त्याग में निहित है । व्यक्ति भी अपनी चेतना के भीतर जगत की रक्षा का आदर्श स्थापित 
करके जब सृप्टिकाय में प्रवृत्त होता है तब एक पुत्र का पिता ही नहीं, जगत्‌पिता होता 
है। इसी चेतना को हृदय में स्थान दे कर नारी भी माता बनने पर केवल अपनी सन्तान 
की ही धात्री नही बनती, जगद्धात्री जगदम्बा बन जाती है। कालिदास की उमा माता 
बनने की सीमित मोहजन्य व|[सना से छ जाती है। इसी वासना की दृष्टि से महान 


$ रामचरित मानस, बालकांड, दोहा २५ के बाद । 
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शिव उन्हें साधारण पिता की कामवासना की छुद्र सीमा के भीतर ही बन्द दिखाई पड़ते 
है । लेकिन निष्काम शिव की परमसाधना का दर्शन जब उन्हें हो जाता है, तब वह समझ 
जाती है कि स्वार्थ के भीतर की वासना से ऊपर उठ जाने के कारण शिव इस तरह के 
प्रतापी सन्‍तान के पिता होने के योग्य है, जो जगत्‌ की रक्षा कर सकेगा | ऐसे जगत्पिता के 
सम्मुख अपने को हीन समझ कर उमा ने श्रृंगार को त्याग दिया और तपस्या के द्वारा 
वासना का अतिक्रम करके अपने जगन्मातृत्व की साधना करने चली गयी। उनको शिव 
के आदश के सम्मुख यह स्पष्टतः परिलक्षित हो गया कि आत्मबलि से ही जगत्‌ की रक्षा 
की जा सकती है, अपने स्वार्थी भोग से नहीं। इस साधना के यज्ञ के फलस्वरूप जगदम्बा 
का स्थान पा कर उमा ने जगत्पिता शिव को प्राप्त कर तारकासुर के आतक से विश्व की 
रक्षा की । 


कविकुलगृरु कालिदास की दाम्पत्प प्रेम वे चित्रण की यह योजना महान है। 
अपनी रूपराशि को प्रिय के चरणों मे अपित कर उम्रा शिव से एकाकार परिणति का 
सम्बन्ध चाहती थी | पर रूपसौन्दर्य के बोध की, उमा की इस' भावना से साथ कविकुल- 
गुरु अपनी चेतना को नही बॉाधने । तठस्थ रह कर वे उम्रा का चित्रण कर देते है। उनकी 
इस भावना का वे समर्थन नहीं करते। अनासक्त शिव का सयम' वासना के प्रलोभन 
( काम) को जब भस्म कर देता है, तब उमा को सभ्यगबोध हो जाता है। यहाँ महाकवि 
उमा का साथ देता है। वह कहता है-- निनिन्‍्द रूप हृदयेन पावती ]/--पावेती ने 
हृदय से अपने रूप की निन्‍दा की । इसके बाद वह सौन्दर्य की सक्षिप्त, पर सारगर्भित 
व्याख्या करते हुए कहता है--प्रियेषु सौभाग्यकलाहिं चारुता |--प्रिय व्यक्ति की प्राप्ति 
के सौभाग्य का परिणाम जो सौन्दय दे सक्रता है, वही चारुता है'। जो सौन्दय प्रिय के 
प्रेम को नहीं जीत सकता वह किस काम का । इस' भावना को अपने भीतर विकसित करके 
उमा ने समझ लिया कि जगद्रक्षक शिव जगद्रक्षिका से ही आक्षष्ट होता है, रूपसौन्दर्य की 
भेट वह अपने चरणों पर नही चाहता है। वह तो शीलसौन्दर्य की भिक्षा अपने हृदय के 
लिए चाहता है । जगत्‌ की रक्षा के लिए वह अन्नपूर्णा से अन्न की भिक्षा माँग सकता है, 
पर सौन्दययं पर ध्यान रखने वाली उमा के रूप को अपनी पूजा के पृष्प की भेट की तरह 
भी नहीं स्वीकार कर सकता। सौन्दर्य की इसी विराद भावना को अपने भीतर प्रज्ज्वल्ति 
करके जगत्पिता को पाने के लिए उमा जगन्माता, अन्नपूर्णा (जगत्‌ की रक्षा की भावना) 
बन गयी । 

लेकिन विश्युद्ध सन्‍्तोष के पवित्र प्रकाश से निरन्तर आलोकित तुलसी का साधक 
अपनी उमा के भीतर के इस मोह को नहीं सह सफ़ता। उम्रा की इस पराजय को गोस्वामी 
जी ने स्वीकार नही किया है। उन्होंने अपनी उमा को प्रारम्भ से अत तक पवित्रता के 
आलोक से प्रकाशित देखा है। त्यागप्रधान तपोमय प्रेम की पवित्र झाँकी उन्होंने अपनी 
उमा के द्वारा प्रस्तुत की है। उतका विश्वास है कि विराद शीरू अपने प्रारम्भ मे भी 


| कुमारसभव, सर्ग ५, इलोक १। + वही । 
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विराद ही होता है। अबने इस विश्वास पर गोघ्बामी जी ने बहुत अधिक ध्यान रखा है। 
उन्होंने कहा है--हिमालय के घर में उमा जब से अवतीर्ण हुई तभी से वहाँ सब सिद्धियाँ 
और सम्पत्तियाँ छा गयी | हिमालव पर चारों तरफ मुनियों ने अपने पवित्र आश्रम बना 
लिये । विभिन्न प्रकार के नये वृक्ष उत्पन्न हो कर फूल-फल से सदा लछर्दे रहते थे। बहुत 
प्रकार की मणियों की खाने उस सुन्दर शक पर प्रकट हो गयो । नदियों में पवित्र जल बहने 
लगा । पक्षी, मृग तथा मधुप सत्र सुखी रहने लगे । सब जीवो ने अपना नैसगिक बैर 
त्याग दिया । उस पंत से सब प्रेम करने लगे । गिरिजा के जन्म से हिमालय का घर इस 
तरह शोभित हो गया जिस तरह राम की भक्ति को पा कर मनुष्य की शोभा बढ़ जाती 
है । उस पंत के घर में नित्य नये उत्सव और मगर होने लछगे। ब्रह्मा इत्यादि देवता 
उसका यश गाने छगे ६।* 


उमा के जन्म के इस प्रभाव का कुमारसंभव' में वर्णन करते हुए कालिदास ने 
कहा है--उमा के जन्म के दिन दिशाएँ प्रसन्न हो गयी, बिना घूल के वायू बहने लगी । 
शखध्वनि के बाद पुष्पवृप्टि हुई। सब शरीरी स्थावर जगमों के लिए उमा का जन्मदिन 
सुख का दिन हो गया. ..जिस तरह महती प्रभा वाली शिखा से दीपक पवित्र ओर विभूषित 
होता है, जिस तरह स्वर्ग के मार्ग त्रिपयगा की धाराओं से पवित्र और विभूषित होते है, 
जिस तरह सस्कारवती वाणी से बुद्धिमान्‌ मनुष्य पवित्र ओर सुन्दर मालूम पडता है, उसी 
तरह हिमालय भी उमा के द्वारा पूत और विभूषित हो गया॥।। इसके बाद इक्करीस' 
इलोकों मे सहाकवि ने उमा के केवल उस' सौन्दर्य का वर्णव किया है, जो शिव के सयम से 
पराजित हो गया । उमा की पवित्रता पर महाकवि का ध्यान अवश्य है, पर वह सक्षिग्त 
ही रह जाता है। नारद के यह बताने पर कि उमा के पति शिव होंगे, पर्वत ने उसके 
लिए वर खोजने के सब प्रयत्न बन्द कर दिये । किसी दूसरे वर की अभिलापा ही उनके 
भीतर न रह गयी । इस' स्थिति को समझाने के लिए कवि जो कुछ कहता है उससे उमा 
की पवित्रता की व्यजना हो जाती है । वे कहते है, मत्र से पूत आहुति को स्वीकार करने 
की योग्यता अग्नि के ही तेज में रहती है । सुवर्ण इत्यादि दूसरे तेजस्वी पदार्थों मे यह 
योग्यता नहीं होती $ ।' पावंती के भीतर मत्रपूत आहुति की पवित्रता का दर्शन महाकवि 
ने अपने इन दाब्दो मे किया है | पर इप पवित्रता का बहुत अधिक भव्य रूप गोस्वामी 
जी ने अपनी उमा में देखा है | कन्या को नारद के सामने का कर पर्वतराज' हिमालय ने 
अपनी सुता के गुण-दोष पूछे । तुलसी के नारद ने कहा है--आपकोी पृत्री सब गुणों को 
खान है । इसके भीतर न सर्गिक जन्मजात सुशीलता है। यह बड़ी ज्ञानवती है । इसके नाम 
उमा, अंबिका तथा भवानी है। यह कुमारी सब शुभ छक्षणों से यकत है । इसे प्रिय का 
प्रेम निरन्तर मिलेगा । इसका सौभाग्य सदा अविचल रहेगा । माता-पिता इसके कारण 
यशस्वी होंगे । यह सम्पूर्ण जगत्‌ में पुज्य होगी । इसकी उपासना करने से कोई वस्तु 


+ रामचरितमानस, बालकांड, दोहा ६५ के पहले और बाद। १ कुमारसभव, सर्ग १, 
इलोक २३ से २८। $ कुमारसंभव, सर्ग १, इलोक ५१ । 


१२६ रामभकित शाखा 


दुलेभ न रह जाएगी । इसके शील और नाम का स्मरण करके ससार की सब स्त्रियाँ 
तलवार की धार के समान कठिन पातित्रत के पय पर अग्रसर होती चली जाएँगी ६ ।' 


समाज के भीतर विमरू सनन्‍्तोष के लिए हृदय की पवित्रता और तपोमय जीवन' की 
जो अनिवार्य आवश्यकता होती है उमका बडा भव्य रूप तुलसी ने देखा है । इसीलिए 
उनके नारद ने उमा के भीतर जन्मजात शील का एक परम विराद्‌ रूप देखा । दक्ष के यज्ञ 
में अपना आत्म-विसर्जन कर देने वाली सती के पूर्ण शील का विकसित रूप गोस्वामी जी 
ने अपनी उमा मे बाल्यावस्था के प्रारम्भ से ही देखा है । पर कालिदास' ने शील के 
क्रमिक विकास' पर आस्था रख कर अपनी उमा के भीतर इस शील को धोरे-धीरे विकसित 
किया है। सती के भस्म हो जाने के बाद हिमाचल के ही प्रदेश मे तपोमय सयत जीवन 
व्यतीत करने वाले शिव की सेवा करने के लिए कालिदास के हिमालय, ते अपनी कन्या 
को उसकी सखियो के साथ भेज दिया। पव॑त ने यही समझा कि वशी शिव की समाधि 
मे उमा के कारण कोई बाधा न होगी । उमा ने बड़ी योग्यता से शिव की अनासक्तिमय 
सेवा की । पर समाधि से जागे हुए शिव ने काम के बाणो से विद्ध होते पर अपने भीतर 
जब वासना का अनुभव किया तब पावंती के भीतर भी वासना जागृत हुई | यहाँ कालिदास 
ने यही सिद्ध किया है कि जगद्व्यापी काम धैयंवान्‌ शिव को भी क्षब्ध कर सकता है और 
उमा को क्षुब्ध करना भी स्वाभाविक ही है। शिव वासना को भस्म कर देते है, तब 
उनकी भावी योग्य अर्धागिनी भी वासना के मोह से जाग कर तपोमय जीवन की ओर 
मुड़ जाती है, अपने को शिव के योग्य पात्र बनाने के लिए । 


मर्यादा की परमोच्च सीमा का साधक तुलसी, पुरुष शिव के साथ वासना के संघ 
और उस पर शिव की विजय का चित्र तो अकित करता है, पर अपनी नारी की पवित्रता 
के भीतर इस संघर्ष को वह पैदा ही नही होने देता । उसकी उमा सहज सुशील सयानी 
है, जन्मजात आदर्श नारी है। इसीलिए नारीत्व की चेतना के विकास के साथ ही सुशी लता 
और विवेक की पराकाष्ठा गोस्वामी जी ने उसमे देखी है। यही देख कर उन्होंने विमल 
सत्तोष का अनुभव किया है । वे मानते है कि मानव एक ही जन्म नही, अनत जन्मों का 
विकास है । इसीलिए सती का पूर्ण विकास उनकी उमा ने प्राप्त किया है । उसे पुनः नये 
सिरे से विकसित नही होना पड़ा है। कालिदास इस सिद्धान्त को मानते हुए भी साधारण 
कोटि के मनुष्य के शी 5 से किचित्‌ भ्रान्त हो कर उमा के भीतर पवित्रता का अनुभव 
प्रारम्भ से ही कर लेने पर भी उसमे विकास को चित्रित करते है। पर विमल समन्‍्तोष को 
दृष्टि मे रखते हुए तुलसी इस विमलता के भीतर आरम्भ से अंत तक नारी के भीतर 
पवित्रता की शुघ्र ज्योत्स्ता का दर्शन करते है। पुरुष के भीतर भी विवेक के इसी पावन 
तेज को तुलसी ने देखा है। शिव का 'कामदहन' और राम का जेहि सपने हुपर नारि न 
हेरी $' रूप इसी सत्य के परिचायक है। दाम्पत्य जीवन के भीतर इसी पवित्रता की 


ब्५३ 


$ रामचरितमानस, बालकांड, दोहा ६६ के बाद। मै रामचरितमानस, बालकाड, दोहा 
६६ के बाद । $ रामचरितमानस, बालकाड, दोहा २३१ के पहले । 


विमल सनन्‍्तोष १२७ 


तपोमय झाँकी को देख कर, आत्मा के विराद सोन्दर्य का दर्शन करके तुलसी को विमल 
सनन्‍्तोप का अनुभव हुआ है । 


बे के 


उन्होंने पुरप शिव पर काम का आक्रमण तो सह लिया है, जकर के द्वारा 
उसके समूछ नाश का चित्र अकित करके, पर अथबनी उम्रा के भीतर वासना का 
उद्गम वे किसी प्रकार नही सह सकते थे। शिव पर भी अपने वाण चलाने में मदन भयभीत 
होता है । उसकी सब गक्ति क्षीण हो जाती हे । जगत्‌ के ऊपर से उसका प्रभाव- 
विस्तार समाप्त हो जाता है । पुरय शिव पर भी गोस्वामी जी ने सहज-संयम का यह रग 
कितनी स्वाभाविकता से चढाया हे--- सिवहि बिलोकि ससकेउ' मारू, भय जथाथति 
सब ससारू । रुद्रहि देखि मदन भय माना, दुराधप॑ दुर्ग मे भगवाना | । कालिदास ने सी 
शिव के भीतर की इस दुधं पंता पर ध्यान रखा है | समाधिमग्न शिव को देख भय के 
मारे कालिदास का काम मूछित हो कर अपनो चेतना को खो बैठता है। उसके बनुप-वाण 
हाथ से छट कर गिर जाते है, पर उसको पता नही चलता | । इसी बीच में कालिदास 
की उमा शिव की सेवा के लिए श्गार से सज्जित शरीर से चली आती हे । इस घटना 
के बाद काम की मूर्छा समाप्त हो जाती है और उमा की उपस्थिति से उसे बल मिलता 
है । शकर की समाधि खुलने पर नन्‍्दी ने उमा के आने की सूचना दी और तपस्वी शिव 
ने प्रवेश की आज्ञा दे दी । उमा ने पुष्पाजलि दे कर प्रणाम किया | शिव ने उसे अविचलछ 
गीलवाला पति पाने का आशीर्वाद दिया । उमा ने मन्दाकिनी में होने वाले कमलो के 
बीज की माला शिव को देने के लिए हाथ बढाये । शित्र ने उस पर अनुग्रह करने के छिए 
माला स्वीकार करने की ज्योंही प्रवृत्ति दिखायी, काम ने अपने घनृप पर समोहन बाण 
रख लिया । कला के ओचित्य के पारखी महाकवि कालिदास ने लोकोत्तर चरित भगवान्‌ 
शिव पर बाण छोडने के दृश्य का वर्णन नही किया है । बाण के प्रभाव से उमा और शिव 
दोनों प्रभावित हुए और शिव ने काम को भस्म कर डाला $ । 


परमात्मध्यान मे मग्न साधक की समाधि वासना के प्रभाव से भग नहीं हो 
सकती । इस सत्य की महाकवि कालिदास ने रक्षा की है--समाधि से बाहर आगे हुए 
शिव पर वासना का प्रभाव जागूत करके | पर गोस्वामी जी ने अनत की अनतता के साथ 
काम की अनतता का सिद्धान्त स्वीकार किया है। उन्होंने अनंत के ध्यान में मग्न शिव 
पर अनत शक्तिवान्‌ काम से आक्रमण करवा दिया है और कालिदास की कलात्मक दृष्टि 
को उन्होंने स्वीकार नही किया है | वे इस बात पर जोर देना चाहते हे कि अच्धा काम 
इतना अविवेकी होता है कि परम पूज्य शिव पर भी पूरी शक्ति से बाण चला कर उनके 
मर्म को विद्ध कर सकता है। उसका प्रभाव अनत के ध्यान में मग्न सावथक पर भी पड़ 
सकता है । लोकोत्तर चरित्र या पवित्र चरित्र वाले व्यक्ति के प्राणों का अंत करने वाले 
आधात का वणन भारतीय साहित्य की मर्थादा के अनुसार वर्ण्य नही है । यहाँ पर वैसी 


| रामचरितमानस, बालकांड, दोहा ८५ के बाद । | कुमारसभव, सर्ग ३, इलोक ५१। 
$ कुमारसंभव सर्ग ३, इलोक ५१ से ७२ तक । 


१२८ रामभक्ति शाखा 


स्थिति नहीं थी; इसीलिए गोस्वामी जी ने काम की उद्दंडता का प्रदर्शन करने के लिए 
उसके बाण चलाने की पूरी विधि का वर्णन कर दिया है--'दिखि रसाल बिटपवर साखा, 
तेहि पर चढेउ मदन मन माखा । सुमन चाप निज सर सधाने, अति रिसः ताकि खबन 
लगि ताने । छाड़ेउ बिषम बान उर लागे, छूटि समाधि सभू तब जागे ३ ।” इसके बाद 
तुलसी के शिव काम को भस्म कर देते है। समाधि के भग होने की सम्भावना को 
स्वीकार कर गोस्वामी जी ने एक ओर तो समाधि के दार्शनिक महत्त्व को कम कर दिया 
है, पर दूसरी ओर अपने इस कार्य से उन्होंने एक बहुत बड़े महत्त्व को प्रतिपादित किया है। 
इस घटता से उन्होंने यह सिद्ध किया है कि समाधि को भग करने की शक्ति रखने वाले काम' 
को भी वशी पुरुष भस्म कर सकता है। तपोमय जीवन की ऊँचाई पर पहुँच कर सम्पूर्ण विश्व 
को अपने हृदय में स्थान देने की शक्ति पुरुष में रहती है, स्वार्थ की वासना उसका कुछ 
नहीं बिगाड़ सकती । इसी शक्ति का सदेश गोस्वामी जी ने इस घटना से दे कर स्वान्त' 
सुख का, विमल सन्‍्तोष का अनुभव किया है। 


पर कामदहन के इस' चित्र में गोस्वामी जी उम्रा को नहीं छाये । उन्होंने उमा 
का प्रयोग करना उचित नहीं समझ । कालिदास ने यह सिद्ध करना चाहा है कि वासना- 
विद्ध नारी को सम्मुख देख कर भी वासनाविद्ध पुरुष अपनी शक्ति से वासना को भस्म कर 
उदार और गौरवमय जीवन की ओर बढ़ सकता है। पर 'कामी स्वता पश्यति' [---कालि- 
दास के ही अन्यन्र प्रतिपादित सिद्धान्त के अनुसार तुलसी इस बात को मानते है कि 
वासना तो पुरुष के भीतर पैदा हो कर चारो तरफ उसे नारी मे वासना का ही दर्शन 
कराती है और कामी पुरुष परस्त्री मे अपने लिए प्रेम की कल्पना करता रहता है । पर 
पुरुष इस वासना को भी अपने धैयें से पराजित कर सकता है। एक तरफ अपने शिव को 
वासना के इस सघष्ष को क्षणमात्र मे भस्म करते हुए दिखा कर भी नारी के शील की 
पराकाष्ठा उमा को उन्होंने वासना से अस्पृष्ट ही दिखाया है । 


उमा के असीम गुणों को बता कर, उसके भीतर पाये जाने वाले जो केवल दो-चार 
दोष थे, उनको तुलसी के नारद बताने छगे। उन्होंने कहा--इसके हाथ मे ऐसी रेखा 
पडी हुई है कि इसे अगूण, अमान, मातु-पितृहीन, उदासीन, अविवेकी, योगी, जटिल, 
अकाम मन वाला, नग्न तथा अमगछ वेश वाला पति मिलेगा । इतना सुनते ही पर्वत और 
मना दुखी हुए पर उमा हषित हुई | उनका शरीर पुलकित हो गया। आँखों मे प्रेमाश्र 
भर आये । उन्होने समझ लिया कि शिव मुझे पति की तरह मिल जाएँगे $ ।! 

यहाँ ध्यान रखने की बात यह है कि उमा के भीतर प्रेम का जो प्रथम उद्गम 
गोस्वामी जी ने दिखाया है वह वासनात्मक नही, श्रद्धात्मक है। उन्होंने कहा है---“उपजेउ 
शिवपद कमल सनेहू # | श्रद्धात्मक प्रेम (भक्ति) को व्यक्त करने के लिए गोस्वामी जी 
चरणों के प्रति स्नेह की ही चर्चा करते है। बदउ अवध भुआल सत्यप्रेम जेहि रामयद $' 


+ रामचरितमानस, बालकाड, दोहा ८६ के बाद । ( कालिदास लिखित अभिज्ञान शाकुन्तल 
नाटक, अंक २, इलोक २। रामचरितमानस, बालकाड, दोहा ६७ के पहले और बाद । 
* रामचरितमानस, बालकाड, दोहा ६७ के बाद । $ रामचरितमानस, बालकाड, दोहा १६ | 
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इत्यादि स्थलों से इस बात की पुष्टि हो जाती है। शिव-पदकमल के लिए उम्रा के भीतर 
स्नेह का प्रथम उद्गम दिखा कर गोस्वामी जी ने अपनी उम्रा को वासना से अस्पृष्ट रखते 
हुए शिव के लोकमगल विधायक रूप के प्रति आक्ृप्ट दिखाया है। वह आकर्षण बच 
तीन्र है। उस वियोग के भीतर की पवित्र तीत्रता का बडा मामिक चित तुलसी ने दो-चार 
शब्दों मे ही व्यक्त कर दिया है। मिलन कठिन, मन भा सदेह | से मिलन की उत्पु- 
कता और शिव के समान पति को प्राप्त करने के लिए बडी कठिन साधना की अपेक्षा की 
ओर भी उमा का ध्यान गया । इसके अतिरिक्त शिव सकलल्‍प कीन्ह मन माही, एहि तन 
सती भेट अब नाही। । का भी ध्यान पूर्व जन्म से आज तक उमा के भीतर बना हुआ था। 
दृढप्रतिन शिव अपने आदर्श सकलल्‍प को कसे छोड सकते है। सबसे बडी यही कठिनाई 
उमा के सामने है । 


हिमालय की चिन्ता को मिटाने के लिए नारद कह देते हे--वर की ये अवस्थाएँ 
शिव में भी दिखाई पइती है-- जद्यपि वर अनेक जग माही, एहि कह सित्र तजि दूस्तर 
नाही । जौ तपु करइ कुमारि तुम्हारी, भाविउ मेटि सकहि त्रिपुरारी $ | कथावस्तु को इस 
तरह संचालित करके, कालिदास' के कामदहन के चित्र मे से गोस्वामी जी अपनी उमा को 
अलग रख लेते है और उनके भीतर आदश पति की प्राप्ति के लिए प्रारम्भ से ही तपस्या 
के सकलप को पैदा कर लेते है। पर्वतराज हिमालय अपनी पत्नी से कहते हे--- अब जौ 
तुमहि सुता पर नेहू, तौ अस जाइ सिखावन देहु । करइ सो तपु जेहि मिर्लाह महेस, 
आन उपाय न मिठ॒हि कलेसू #। पर मना के हृदय मे इतनी दृढ़ता नहीं थी कि अपनी 
कोमलागी पुत्री को तप करने की राय दे--“बारहि बार छेति उर लाई, गदगद कठ न 
कछु कहि जाई $ |” पर तुलसी की उमा तो जगन्माता, सर्वज्ष और भवानी है---जगत- 
मातु सरबग्य भवानी, मातु सुखद बोली मृदु बानी ><। अपनी माता को सान्‍्त्वना देने के 
लिए उमा ने कहा--- मैं आपसे अपना एक स्वप्न बताती हूँ । सुन्दर, गोर वर्ण वाले एक 
श्रेष्ठ ब्राह्मण ने स्वप्न मे मुझे यह उपदेश दिया है कि नारद के वाक्य सत्य है। मुझे जा कर 
तपस्या करनी चाहिए । उन्होंने यह भी कहा है कि तपस्या का प्रस्ताव तुम्हारे माता- 
पिता को भी उचित प्रतीत हुआ है । तप से सुखों की सृष्टि और दु खो का विनाश होता है। 
तप के बल से ही ब्रह्मा सृष्टि करते है, विष्णु पालन करते है तथा शिव सहार करते है | तप 
के बल से ही शेप पृथ्वी का भार अपने ऊपर धारण करते है। सम्पूर्ण सृष्टि तप के आधार 
पर ही टिकी हुई है । मन से इस सत्य का अनुभव करके तुम तप करने चली जाओ+। 


माता-पिता को समझा कर तुलसी की उमा तपस्या करने चली जाती है--“मातु- 
पितहि बहुबिधि समुझाई, चली उमा तप हित हरपाई ४ ।” इस तपस्था के पथ पर चलने 





अब बनना जाया लाता. मिमी, "नीवणओ- 





! रामचरितमानस, बालकाड, दोहा ६७ के बाद । | रामचरितमानस, बालकाड', दोहा ५६ 
के बाद । $ रामचरितमानस, बालकांड, दोहा ६९ के बाद । + रामचरितमानस, बालकांड, 
दोहा ७१ के बाद । $ वही । » वही । + रामचरितमानस, बालकाड, दोहा ७२ और 
उसके बाद । “ वही । 
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मे उमा को विमल सनन्‍्तोष का अनुभव होता है। बड़ी प्रसन्नता से वह तपस्या के लिए चली 
जाती है। लोकमगल की साधना मे निमग्न शिव के लिए श्रद्धात्मक प्रेम को अपने भीतर 
स्थान दे कर उमा उनके चरणो के ध्यान के सहारे अपने सब कष्ट को भूल कर जगन्माता 
होने का परिचय देती है । 


उर धरि उमा प्रान-पति-चरना, जाइ बिपिन लागी तप करना । 

अति सुकुमार न तनु तप जोगू, पतियद सुमिरि तजेउ सब भोगू | । 
लोकमगल के लिए बिष पान कर लेने वाले शिव की अर्धागिनी अपने को सिद्ध करने के 
लिए उमा ने कठोर तपस्या की । उनकी तपस्या जितनी आगे बढी, उन्हे उतना ही अधिक 
विमल सन्‍्तोष का अनुभव हुआ। उन्होंने अपने को शिव के लिए उतना ही अधिक योग्य 
पात्र समझा और पति के चरणों के लिए उनका अनुराग बढ़ता गया । 


नित नव चरन उपज अनुरागा, बिसरी देह तपहि मन लागा। । 

अपने शरीर को भूल कर जो कष्ट को वरण कर लेता है, वही छोकमगल विधान कर 
सकता है । सूखे हुए बेल के पत्ते पृथ्वी पर से उठा कर तीन हज़ार वर्ष तक उसी भोजन 
के सहारे उमा ने तपस्या की । अत में उन पत्तों को भी त्याग दिया, और अपर्णा की उपाधि 
उन्होंने अपने लिए प्राप्त कर ली । यही उमा के जीवन की पवित्रता और भारतीय दाम्पत्य 
प्रेम का आदर्श है। तपोमय जीवन से अपने को स्वार्थ के ऊपर उठा कर परार्थ और 
परमार्थ मे लीन कर देने की साधना भारतीय दाम्पत्य प्रेम का आदर्श है। ऐसे योग्य 
दम्पति स्वय भी लोकत्राण करते है और अपनी सनन्‍तति भी, वे इसी लोकरक्षा और लोक- 
रजन के कार्य को अपने बाद अविच्छिन्न रखने के लिए, उत्पन्न करते है। इसी दाम्पत्य 
जीवन के सौन्दय का साक्षात्कार करके तुलसी को विमल सन्‍्तोष का अनुभव हुआ है और 
इन समस्त मार्गो से विमल सन्‍्तोष के सिद्धान्त की लोकिक झॉँकी उन्होंने बालकाड के प्रथम 
सोपान मे दिखायी है । 


शलजा की इस पवित्र और कठोर साधना से तुलसी के अनादि-अनत राम द्रवित 
हो जाते है। विराट पवित्र साधना परम पवित्र विराद को द्रवित कर देती है । उन्होंने शिव 
के पास आ कर---अति पुनीत गिरजा के करनी, बिस्तर सहित कृपानिधि बरनी । अब 
बिनती मम सुनहु सिवर जो मो पर निज नेहु। जाइ बिबाहहु सलजहि यह मोहि 
माँगे देहु$ । --शिव से वरदान माँगा और वह यही कि वे उम्रा को स्वीकार 
कर ले । राम ने उनसे कहा कि तुम्हारी प्रतिज्ञा पुरी हो गयी। तुम्हारा यह मिलनः सती 
के उस शरीर से नही, दूसरे शरीर से होगा । आदर्श के उपासक शिव ने आदर्श से 
किचित्‌ गिर जाने के कारण सती को त्याग दिया था। वह सती और अधिक विकसित 
हो कर उमा हुई है । इसी लिए शिव ने अपने आराध्य राम के कहने पर उसे स्वीकार 
करने की स्वीकृति दे दी । तुलसी के शिव ने सप्तऋषियो को उम्रा की परीक्षा छेने को 


£ रामचरितमानस, बालकांड, दोहा ७३ के बाद । | वही । $ रामचरितमानस', बालकाड, 
दोहा ७६ और उसके पहले । 
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भेजा । उन्होंने उमा को कई तरह से डिगाने के प्रयत्त किये, पर तपरिवनी उम्रा को 
अपने सत्य प्रेम पर इतना पवित्र अभिमानपूर्ण विश्वास था कि उन्होंने कोरा जवाब 
दिया---जनम' कोटि लगि रगरि हमारी, बरउ सभु न तु रहउ कुआरी । तजउ न नारद 
कर उपदेसू, आपु कहहि सतबार महेसू | ।--स्व्य शिव भी सो बार कहे तब भी 
उमा अपना पवित्र प्रण न छोटठेगी । वह करोडो जन्म तपस्या करेगी और यदि शभभ्‌ को 
बरण न कर सकेगी तो कुमारी रह जाएगी यह है पवित्रता का जनत' तेज, जिसका 
साक्षात्कार करके तुलसी को विमल' सन्तोप का अनुभव हुआ है | 
इसी बीच में तुलसी की वस्तुयोजना मे शिव काम को भस्म कर देते है, पर 

देवताओ की प्रार्थना स्वीकार करके उमा से विवाह कर लेना स्वीकार कर लेते है । अपने 
आराध्य राम के अनुरोध पर यह स्वीकृति तो शिव ने पहले भी दे दी थी । ब्रह्मा ने इस 
स्वीकृति का सन्देश सप्त ऋषियों के द्वारा हिमालय के पास भेजा । सप्त ऋषियों ने पहले 
उमा को सन्देश सुनाया-- 

कहा हमार न सुनेहु तब नारद के उपदेस । 

अब भा झूठ तुम्हार पन जारेड काम महेस। । 


महेश वासना से कहाँ आसक्त' हो सकता है, पर सप्त ऋषियों ने जगन्माता से 
कुछ अच्छी बाते सुनने के लिए उन्हे छेडा था | तुलसी की उमा ने उत्तर दिया--“आप 
लोगों ने उचित ही कहा । आपने समझा है कि शिव ने काम को अब भस्म किया, वे अब 
तक विकारवान्‌ ही रहे । लेकिन हमने तो यही समझा था कि शिव सदा के योगी, अज, 
विशुद्ध-अकाम और अभोगी है । अपनी इसी धारणा को ले कर प्रेम के साथ मन, वाणी 
और कम से यदि हमने शिव की सेवा की है, तो कृपानिधि परमेच्बर शिव हमारे प्रण को 
अवद्य सत्य करेगे $। 

दाम्पत्य प्रेम के भीतर की इसी पवित्र अनासक्ति की उपासना गोस्वामी जी ने 
की थी । इसी पवित्रता का अपने हृदय से साक्षात्कार करके उन्हें बिमक सम्तोष का 
अनुभव हुआ था। साहित्य साधना के क्षेत्र में गोस्वामी जी ने महाकवि कालिदास की 
उमा में यही कमी देखी । उन्होंने अपनी उम्रा को काम के प्रभाव से प्रभावित दिला दिया 
है । तुलसी को कालिदास' की उस कला की भावना से सनन्‍्तोष नहीं हुआ । पूर्ब जन्म में 
सती के भीतर दक्ष के यज्ञ की घटना तक जिस शील का विकास हुआ था, गोस्वामी जी 
ने अपनी उम्रा को उसके आगे बढ़ा कर अपनी अनेक जन्मव्यापिनी दृष्टि का परिचय 
दिया है । कालिदास की उमा से अपनी उमा को पवित्रता के मार्ग पर अधिक जागरूक 
चित्रित करके तुलसी ने विमल सन्तोष का अनुभव किया है। विमल प्रेम का दइर्ंन ही 
तुलसी को विमल सन्‍्तोष प्रदान करता है। इस विमल प्रेम का प्रचार करके तुलसी ने एक 
विमल सन्तोषमय समाज का दर्शन करना चाहा है। 


+ रामचरितमानस, बालकांड, दोहा ८१ के पहले। 7 रामचरितमानस, बालकाड, दोहा 
८९ । $ रामचरितमानस, बालकांड, दोहा ८९ के बाद । 
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भवानी के इसी विराद शील की पवित्रता का साक्षात्कार करके गोस्वामी जी की 
सीता ने भी उन्हे जगद्रक्षिका के रूप मे, मग्लंकरण गज-बदन, तथा सुर-त्राता षडानन 
की जननी के रूप में देख कर नमस्कार किया है | तुलसी की जगदम्बा सीता को भवानी 
का जगन्मातृत्व ही दिखाई पडा है। सीता ने भवानी के आदिमध्यअवसानहीन अनत रूप 
को देखा है--उनके उस प्रभाव को जिसकी सीमा वेद को भी ज्ञात नहीं । ससार की 
उत्पत्ति, रक्षा तथा विनाश का सचालन करने वाली उस स्वतन्त्र शक्ति की तरह सीता ने 
भवानी को देखा है जो सम्पूर्ण विश्व को अपने सकेत से संचालित करती रहती हैई। 
नारी के इस अनत पवित्रता के रूप को गोस्वामी जी ने काम के वशवतित्व से प्रभावित 
दिखाने की महाकवि की प्रवृत्ति को स्वीकार नही किया है | उनकी सीता भवानी से 
कहती है--- 
पति देवता सुतीय मह मातु प्रथम तव रेख । 
महिमा अमित न सकहि कहि सहस' सारदा सेख+ । 


पति को अपना देवता मानने वाली आदर्श नारियों मे तुलसी की सीता ने भवानी 
को प्रथम माना है| गोस्वामी जी की सीता ने भवानी में पवित्रता की उस अमित महिमा 
का दशंन किया है जिसका वर्णन सहस्नो शारदा और शेष नही कर सकते | वीर ही वीर 
के गौरव को पहचान सकता है । सती स्त्री ही सती का मृल्याकन कर सकती है। पति को 
देवता मानने वाली, पवित्रता की अनतता में निवास करने वाली तुलसी की सीता भवानी 
का ठीक मूल्य अकित करती है । 


गोस्वामी जी ने इस विमलर समन्‍्तोब सम्पादन के सोपान मे अपनी सीता के भीतर 
भी दाम्पत्य के इसी पावन रूप का विक्रास आरम्भ किया है। जनकपुर की पृष्प-वाटिका 
में सीता को राम के आने का समाचार सखियों से मिल जाता है। 


एक क्हइ नृपयुत तेइ आली, सुने जे मुनि सग आये काली । 

जिन्ह निज रूप मोहिनी डारी । कीन्हे स्वबस नगर नर नारी । 

बरनत छबि जहतह सब लोगू । अवसि देखियहि देखन जोगू $ । 
प्रिय की चर्चा करने वाले ये शब्द सीता को बडे सुन्दर मालूम पडे। उनकी आँखें प्रिय 
के दर्शन के लिए व्याकुल हो गयी--'तासु बचन अति सियहि सुहाने, दरस लागि लोचन 
अकुलाने । चली अग्न करि प्रिय. सखि सोई, प्रीति पुरातन लखइ न कोई # ।” यहाँ भी 
पुरातन प्रेम है, जिसे कोई नही जान सक रहा है--'सुमिरि सीय नारद बचन उपजी 
प्रीति पुनीत । चकित बिलोकति सकल दिसि जन सिसु म॒गी सभीत 8 ।” सीता के भीतर 
प्रारम्भ मे ही यह प्रीति वासनाओं से अस्पृष्ट है और पुनीत है । असीम' पवित्रता सीता 
के भीतर व्याकुल हो उठती है, असीम पवित्र राम से मिल जाने के लिए । भवानी के 
वरदान के भीतर भी सीता के शील से सम्बद्ध स्नेह को गोस्वामी जी नहीं भूलते--मन 


| रामचरितमानस, बालकाड, दोहा २३५ और उसके पहले । + वही । $ रामचरितमानस, 
बालकाड, दोहा १२८ के बाद । # वही । $ रामचरितमानस, बालकांड, दोहा २२९ । 
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जाहि राचेड मिलिहि सो बरु सहज सुन्दर सावरो। करुना निधानु सुजानु सील सनेहु जानत 
रावरो $ ।” करुणानिधान मर्थादा पुरुषोत्तम तुम्हारे शीलमय स्नेह को जानते है । यह 
भवानी की विश्वस्त गवाही सीता के शील के लिए गोस्वामी जी ने दी है । 


स्वयवर के स्थान में अपनी-अपनी भावना के अनुसार सब लोगो ने राम को अछग- 
अलग रूपों मे देखा | लेकिन सीता के स्नेह के लिए गोस्वामी जी कहते है--रार्माह 
चितव भाव जेहि सीया । सो सनेह मुख नहिं कथनीया । उर अनुभवति न कहि सक सोऊ । 
कवन प्रकार कहइ कवि कोऊ॥ ।” मर्यादा की सीमा का भगवान्‌ राम में दर्शन करके 
जिस अनत माधु्य का अनुभव सीता ने किया, वह अनिवं चतीय है । अनत सदा 
अनिवंचनीय ही रहता है | वह अनत पवित्रता का प्रकाश प्राप्त कर लेने वाले हृदय में 
अनुभूत हो सकता है । शब्द उसे व्यक्त नहीं कर सकते | सीता की अनत पवित्रता उस' अनत 
मधुरता का अनुभव करती है पर उसके शब्द उसे व्यक्त नही कर सकते । इसीलिए कोई 
कवि इस कार्य मे सफल नही हो सकता । 


राम के इस शील की पवित्रता के सामने विज्ञ राजा लोगो ने प्रतिस्पर्धा की 
भावना छोड दी, पर अन्धकार में मस्त रहने वाला उल्ल सूर्य को कभी नहीं सह सकता । 
मूर्ख राजाओं की यही दशा थी । राम की पवित्रता को देखने के लिए उनके हृदयो को 
आँखे ही नही मिली थी । इसी आदर्श के लिए अपने को योग्य पात्र सिद्ध करने के 
लिए व्यावहारिक जगत्‌ के भीतर अपनी संगृणता में अवतीर्ण होने वाली सीता ने 
आत्मबलि दे दी । 


राम के मानव-रूप के साथ तुलसी ने अपनी सीता को मानवी के ही आद्शों से 
विभूषित करके उसके शील के विकास को चित्रित किया है। धनुष टूटने के पहले वह साधारण 
स्‍त्री की तरह व्याकुल हो जाती है, इस' दुविधा से कि कोमल वय के राम कठोर घनुप को 
कैसे तोडेगे । लेकिन अपनी इस दुबं लता से ऊपर उठ कर वह अपनी पवित्रता की शक्ति से 
सम्हल जाती है--सकुची व्याकुलता बडि जानी, धरि धीरज प्रतीति उर आनी $। अपनी 
व्याकुलता का अनुभव करके उसे अपनी दुबं लता पर सकोच हो जाता है। अपने हृदय मे विश्वास 
को जागृत करके वह धैर्य का सहारा लेती है और कहती है--यदि मन, वाणी और कर्म 
से हमारा प्रण सत्य होगा, यदि रघुपति के पद-सरोज में हमारा मन अनुरक्‍्त होगा, तो 
अन्तर्यामी भगवान्‌ हमारी भावना की सत्यता को समझ कर मुझे रघृपति की दासी बना 
देंगे # ।” यहाँ रघुपति शब्द साथेक है। आदर्श शीलक वाले रघुवश के राजाओं मे राम 
आदश की अनतता के रूप थे । इसी आदर्श के अनत रूप की दासी सीता हो जाना 
चाहती है । यहाँ दाम्पत्य के भीतर वही तपस्या और त्याग के मार्ग की व्यजना है जो 
रघुपति और जानकी के दाम्पत्य ने लोक के सामने निर्मित किया था । इसीलिए सीता 


$ रामचरितमानस, बालकांड, दोहा २३६ के पहले । | रामचरितमानस, बालकांड, दोहा 
२४२ के पहले | $ रामचरितमानस', बालकांड, दोहा २५८ के बाद । # वही । 
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के भीतर राम के लिए वासनात्मक प्रेम न हो कर श्रद्धात्मक ही है। वह भक्ति का रूप 
पाया हुआ पुनीत प्रेम है, जो पद-सरोज के चारों तरफ दास्यभावना से मंडराता रहता 
है । राम के उस अनत आदर्श पर अपने को निछावर करके सीता उनकी दासी बन गयी। 
उन्होंने छोकमगल विधान की वही यज्ञाग्नि अपने भीतर प्रज्ज्वलित कर ली, जो उनके 
राम के भीतर जल रही थी । सीता के भीतर की स्नेह-भरी इसी पवित्र ज्वाला ने धनुष 
ट्टने के पहले के क्षणों मे उनके वियोग को इतना प्रखर बना दिया था कि प्रत्येक क्षण 
कल्प के समान बीत रहा था । 
चितई सीय कृपा यतन जानी बिकल बिसेखि । 
देखी बिपुल बिकल बैदेही, निरमिष बिहात कलप सम तेही | । 

राम के रूप के लिए जो आकषंण सीता के भीतर गोस्वामी जी में दिखाया' है 
उसका सम्बन्ध सीता की उसी भावना से है जो राम के शील के सौन्दर्य का साक्षात्कार 
करती थी । परम सुन्दर राम में आदर्श की अनंत सुन्दरता ने सीता के लिए उनके रूप को 
भी अनत सौन्दर्य युक्त बना दिया था । सीता की एक ही पवित्र भावना राम के रूपसौन्दय 
और कमंसौन्दर्य दोनों की समाहित उपासना कर रही थी। आदर्श भारतीय दाम्पत्य जीवन के 
भीतर की इसी पवित्रता की उपासना के प्रचार मे तुलसी ने विमल सत्तोष के प्रचार की 
योजना प्रस्तुत की है । उनके विमल सनन्‍्तोष को श्यूखला की यह भी एक कडी हैं। 

गोस्वामी जी के अनुसार मानव चरित्र का विकास देवत्व का भी अतिक्रमण कर 
सकता है! 

सनन्‍्तुलित व्यवहार के जीवन-दर्शन के भीतर भी गोस्वामी जी ने विमल सनन्‍्तोष का 
अनुभव किया है और इस मार्ग से विमल सनन्‍्तोष तक पहुँचने की पद्धति का भी विवेचन 

उन्होंने मानस के भीतर किया है । शुद्र के सेवा-धर्म के व्यवहार से अनंत आदशं की प्राप्ति, 

वैद्य के अर्थाजन के पवित्र और विश्वोन्मुख आदर्श व्यवहार से' नारायणत्व की प्राप्ति तथा 
ब्राह्मण और क्षत्रिय धर्मो के व्यवहारों की विश्वव्यापिनी परिणति से ब्रह्मभाव की पूर्ण 
अभिव्यक्ति का सिद्धान्त गोस्वामी जी मानते है। इस सोपान में विमल सन्‍्तोष को दृष्टि में 
रख कर, लोकजीवन के भीतर इस आदर्श सनन्‍्तुलरून के द्वारा पूर्ण जीवन के विकास को 
ओर, उन्होंने ध्यान रखा है । जीव का पूर्ण विकास' अविरल हरिभकिति मे होता है। यह 
अविरल हरिभकित अन्तिम सोपान मे विवेचित हुई है। इसीलिए गोस्वामी जी ने सप्त 
प्रबध सुभग सोपाना, ज्ञान-नयन निरखत मन माना| । कह कर जीवन के विकास के 
इन सोपानों को केवल बाहरी आँखों से देख कर ही जीवन के सौन्दर्य को देख कर प्रसन्न 
होने को नही कहा है। जीवन के विकास को इन सीढ़ियों को उन्होंने ज्ञान की आँखों से 
देखने को कहा है । मानस की सगृण कथा आत्मा के विकास का क्रमिक इतिहास है। जीवन 
के इस सगुण विकास के साथ आत्मा का सौन्दयं विकसित होता रहता है। इस विकास में 


* रामचरितमानस, बालकाड, दोहा २६० और उसके बाद । | रामचरितमानस, बालकांड, 
दोहा ३६ के बाद । 
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स्वार्थ की ग्रन्थियाँ छिन्न हो जाती है और मनुष्य अपने पूर्ण स्वछूप को अविरल हरिभक्ति 
मे देख लेता हे । मनुष्य अपने कर्तव्यों का सम्बन्ध विश्वभर से स्थापित करके अपना 
यह पूर्ण स्वरूप प्राप्त कर सकता है। यह स्वभाव यदि मनुष्य में अविरल हो जाए तो 
वह अविरल हरिभकत हो जाता है। सब जातियाँ अपने-अपने कर्मो से परहित में जुट 
जाएँ तो वे धर्म की पूर्णता (परमात्मा के स्वभाव) को प्राप्त कर ले। 'परहित सरिस 
धर्म नहि भाई, पर पीड़ा सम नहिं अधमाई#; । से गोस्वामी जी ने इसी सत्य पर 
प्रकाश डाला है | ब्राह्मण, क्षत्रिय, वैद्य और शूद्र इसी परहित के लिए पैदा किये जाते 
है | ब्राह्मण विश्व मे विमल सन्‍्तोप के प्रवार के छिए, विश्व की बुद्धि का विकास करने 
के लिए पैदा होता है। क्षत्रिय का कतंव्य है कि विश्व गान्ति के द्वारा विज्व के भीतर 
विमल सनन्‍्तोष का अनुभव करे ओर दूसरो को भी विमल सनन्‍्तोप की अनुभूति तक पहुंचाए। 

बेइ्य का धर्म, अर्थ को विश्व भर के लिए सुलभ करके विमल सनन्‍्तोपष का विस्तार 
करना तथा शुूद्र का धर्म है विश्व की सेवा करके जगत्‌ के भीतर परमात्मा के सनन्‍्तोपमय 
रूप का विकास कर स्वयं उसी का रूप अपने भीतर अवतरित करने जाना । 

इस अवस्था में जब दोप पैदा होने लगता है, तभी परमात्मा की विशेष शक्ति 
सत्‌ और चित्‌ के भीतर आनन्द को ले कर दोपो को दूर कर देती है, और आनन्द का 
विस्तार कर जाती है । यह शक्ति जीवन के भीतर असस्तुठन को सुब्रार कर सब्तुरून पैदा 
कर जाती है | यही रामराज्य का परिणाम होता हे। रामराज्य की यही भूमिका मानस 
के इस' काड में आरम्भ हो जाती है । 


सन्‍्तुलित बुद्धि का जब तक व्यापक विस्तार नहीं होता तब तक व्यापक शान्ति 
की स्थापना नही हो सकती और बिना शान्ति के विस्तार के, अर्थ्ृसग्नह तथा सेवा के कार्य 
भी निर्माणात्मक परिणति की ओर व्यापक ढग से अग्रसर नहीं हो सकते । ब्राह्मण धर्म 
का व्यापक विस्तार बुद्धि के सनन्‍्तुलन का विस्तार है और इसके साथ क्षात्र धर्म विकसित 
होता है, विश्वव्यापिनी शान्ति का प्रसार करके । स्वार्थों से ऊपर उठ कर आत्मबलि के 
प्रयोग से ब्राह्मण इस बृद्धि के सन्‍तुलून की वृद्धि का जगत्‌ के बीच में विस्तार करता रहता 
है। विश्व के बीच से पीड़ा को निर्वासित करने का कार्य क्षत्रिय करता रहता है। अपने 
सुखों की बलि दे कर वह जगत्‌ को अनुचित प्रकार से पीडित होने से बचाता रहता है। 
उत्पीड़न का विनाश क्षात्र धर्म का परिणाम होता है और अज्ञान का विनाश ब्राह्मण धर्म 
का | ये दोनों धर्म वैश्य और शुूद्र धर्म के आधार होते हैं। इनकी स्थापना के बाद अर्थ 
और सेवा कार्य स्वत: होते रहते हैं। इसीलिए मानस में ब्राह्म और क्षात्र वृत्तियों का 
व्यापक विस्तार और प्रसार दिखाया गया है। ऋषि सम्यता और क्षत्रिय सभ्यता दोनों के 
विकास का इतिहास मानस के सब सोपानों में विस्तार से वणित है। परशुराम ओर राम 
के ब्राह्मण तथा क्षत्रिय व्यक्तित्व के भीतर अवतार के इसी सन्तुलून-स्थापन कारये का चित्र 


अकित किया गया है। क्षत्रिय की शक्ति सत्त्वगूण के प्रकाश में रक्षा का कार्य करने के 
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लिए है। वह रक्षा के कार्य के लिए ही अपना उत्सर्ग करती रहती है। क्षत्रिय के भीतर 
शक्ति का यह आदर्श रूप जब तमोगुणी स्वार्थ से विकृत हो कर स्वार्थी विनाश की ओर 
अग्रसर हो जाता है, तब विश्वात्मा पीडित होती है। जगत्‌ के भीतर शील के इस पतन 
को रोकने के लिए परमात्मा अवतार लेता है। परशुराम के ब्राह्मण शरीर मे परमात्मा 
का अवतार इसीलिए हुआ था। उस यूग में क्षत्रिय रक्षा-कार्य से हट कर अपनी शक्ति का 
उपयोग संहार कार के द्वारा स्वाथैंसिद्धि के लिए कर रहा था। उस युग मे ब्राह्मण भी 
त्याग वृत्ति से हट कर सग्रहवुत्ति की ओर अधिक झुक्रा हुआ था। आदर्श से गिरा हुआ 
क्षत्रिय, अर्थ और सेवा को भी ठीक तरह से संचालित न कर सकते के कारण निर्धन हो 
गया था । ऐसी ही अवस्था मे हयहय वद्यी क्षत्रियों ने अपने पुरोहित ब्राह्मणों पर ही धन 
के लिए आक्रमण करना प्रारम्भ कर दिया और गर्भेसथ बालकों तक को मार डाला | 
ब्राह्मणों का व्यापक सहार यहाँ तक बढ़ा कि दो भुजाओं के द्वारा ही न हो कर वह संहार 
सहस्रार्जुन की हजार भुजाओं से होने लूगा | इसी युग मे क्षत्रिय-शक्ति को ठीक मार्ग पर 
ले जाने के लिए जमदग्निपुत्र परशुराम का अवतार हुआ। ब्राह्मण के शरीर में रक्षक 
क्षात्र धर्म अवतरित हो कर क्षत्रियों को यह शिक्षा देने लगा कि क्षात्रध्म यदि स्वार्यी हो 
जाएगा तो उसका विनाश निस्पृह, अक्षात्र स्वभाव वाला ब्राह्मण भी कर सकता है। क्षत्रियों 
ने स्वार्थ के कारण जो दुदंशा ब्राह्मणों की की थी, क्षत्रियों की वही दुदंशा परशुराम ने 
निःस्वार्थ हो कर रक्षा कार्य का सपादन करते हुए की । 


बाल ब्रह्मचारी अति कोही, बिस्व बिदित छत्रिय-कुल-द्रोही £ । 
जन्म भर ब्रह्मचयं धारण कर निःस्वार्थ भाव से परशुराम ने उन क्षत्रियों का दमन किया 
जो रक्षा-कार्य को छोड़ कर अपने स्वार्थ की भूख मिटाने के लिए भक्षक बन गये थे। 


परशुराम के इस कार्य से जब क्षत्रिय जाति दशरथ के समय तक अपने ठीक मार्ग 
पर चली आयी और मर्यादा पुरुषोत्तम' के रूप में अतत विनय और अनत' त्याग के साथ 
अनत शक्ति क्षत्रिय जाति के भीतर अवतीर्ण हो गयी तब उस शक्ति के सामने परशुराम 
श्रद्धावतत हो गये । रक्षा के लिए जो सहार-काय्य उन्होने प्रारभ किया था, उससे विरत 
हो कर ब्राह्मण के तपोमय जीवन की ओर उन्होंने प्रस्थान किया । क्षात्र धर्म के सौन्दये 
की पूृर्णता को चित्रित करने के लिए परशुराम और राम के इस मिलन के भव्य चित्र को 
तुलसी ने भूमिका की तरह प्रस्तुत किया है। क्षात्रधर्मं का उनका आयोजित चित्र राम- 
राज्य के चित्र की पूर्णता मे, अतिम सोपान में अपने पूर्ण रूप को प्राप्त कर छेता है। 
जीवन दर्शन के भीतर ब्राह्मण धर्म और क्षात्र धर्म के बीच के इस सन्तुलन में राम की 
प्रमात्म ज्योति के सौन्दयं का दर्शन करके तुलसी ने विमल सन्‍्तोष का अनुभव किया है 
और भारतीय जनता के सामने उन्होंने यही आदशो प्रस्तुत किया है कि विश्व में बुद्धि, शान्ति, 
अर्थ और सेवा के कार्य को स्वार्थ से ऊपर उठ कर करने वाले लोगों का हृदय विश्व हृदय 
हो जाता है। ऐसे लोगों का रावण के रूप मे विकास कदापि नहीं हो सकता । वे राम के 
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ही रूप मे विकसित होगे । वे नर के सीमित क्षेत्र से विकसित हो कर नारायण की 
उदारता के अनत क्षेत्र मे पहुँच जाएँगे । तुलसी के विमल सनन्‍्तोपष की यह योजना कितनी 
विराद और स्वतोमुखी है । 


अपनी इस विराट योजना के भीतर परमोच्च आदर्ण का उपयोग करके तुलसी ने 
मानव के चरित्र के विकास के द्वारा देव-चरित्र की सीमा को भी बहुत अधिक अतिक्रान्त 
करवा दिया है। उनका मानव, देव-चरित्र से भी ऊपर उठ कर नारायण हो गया है और 
फिर भी मर्यादा पुरुषोत्तम के अलौकिक प्रतीत होते हुए रूप में रह कर भी छोकिक मानव 
रह सका है। स्वर्गीय जीवन को भूमि पर उतार लेने की तुलसी की यही प्रक्रिया है। 
लोकादर्श की अनत भूमि पर अपनी साधना और अपने चिन्तन को पहुँचा कर उन्होंने 
यह कार्य किया है। राम के भीतर निहित इसी अनत शक्ति, शील और सौन्दर्य को समाज के 
सामने अभिव्यक्त करके तुलसी ने विमल सन्‍्तोप का अनुभव किया है । गोस्वामी जी का 
यह सिद्धात है कि जीव जब तक अपनी असीमता को, आत्मा की अनतता को, नहीं देख 
लेता, तभी तक भय और पीडा के शूल उसे कप्ट देते रहते है । अज्ञान, मनृष्य की 
इस अनन्तदर्शिका दृष्टि को बन्द किये रहता है। इसी अज्ञान के कारण घनप के सामने 
राम को देख कर अज्ञानी मानव सन्देह से भयभीत हुआ-- आत्मा की अनत शक्ति को ने 
जान सकने के कारण इस घटना के बाद धनुप से भी बडी शक्ति परशुराम को सामने देख 
कर, आत्मा की शक्ति का उसका ज्ञान, और अधिक सीमित हो गया । उसे फिर भयभीत 
होना पड़ा । पर उस आत्मा की अनन्त शोभा, उसके अपरिमित' शील और असीम शगर्क्ति 
को राम' मे अनुभव करके जब परशुराम का हृदय, बन्धन तोड कर प्रेम के प्रवाह में बह 
गया तब मानव के सामने से अज्ञान दूर हो गया। उसे ज्ञान की अनन्तब्यापिनी दृष्टि 
अनन्त के यथार्थ ज्ञान के बाद प्राप्त हो गयी । 'ेवन्ह दीन्ही दुदुभी प्रभु पर बरपहि फूल । 
हरषे पुर-तर-नारि सब मिटा मोहमय सूल ।' से गोस्वामी जी ने इसी उपर्युक्त दाशंनिक 
सत्य का प्रतिपादन किया है १ । 


मानव के भीतर के इसी शील विकास को मर्यादा पुरुषोत्तम के व्यक्तित्व से अलग 
रख कर, सीता के प्रभाव में जनकपुर के नरनारियों के भीतर से भी गोस्वामी जी ने 
क्षणिक आलोक के प्रकाश मे रखा है । अनत शील के आदि केन्द्र राम' उनके लक्ष्य हे। 
इसलिए जनकपुर के नरतारियों के उस शील का विराट प्रदर्शन उन्होने नहीं किया है। 
समयाभाव और विस्तार की निरुदेब्यता के कारण ही केवल सक्षिप्त इगित दे कर वे आगे 
बढ गये है। जनकपुर की शोभा का वर्णव करते हुए गोस्वामी जी ने लिखा है-- जो 
सपदा नीच गृह सोहा, सो बिलोकि सुरनायकु मोहा | बमइ नगर जेहि रूच्छि कारि, कपट 
नारि बर बेषु | तेहि पुर के सोभा कहत सकुर्चाह सारद सेपु॥ ।” अनत शक्ति, शील 
और सौन्दर्य का केन्द्र जब पृथ्वी पर उतर आता है तब उसका रूप ही बदल देता है। 
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सीता और राम के विवाह को देखने देवता भी उतर आते है। मनृष्यों के शील को 
जनकपुर में देख कर देवता मन्द पड जाते है। इस स्थिति की ओर इश्चारा गोस्वामी जी 
की पक्तियों से मिल जाता है-- नगर नारि-तर रूप निधाना, सुधर सुधरम सुसील 
सुजाना। तिनन्‍्हह देखि सब सुर-सुर-नारी, भये नखतु जनू बिधु उजियारी  ।” यही 
स्थान है जहाँ मानव के आदर्श गोस्वामी जी की दृष्टि में देवत्व का अतिक्रमण करके भी 
पुरुषोच्तमता के प्रकाश में मानवता के भव्य रूप दिखाई पडते है। जहाँ अनत शक्ति, शील 
और सौन्दये की एक नर-झॉकी अपने नारीरूप के अनत शील, सौन्दर्य और परिणय के 
सूत्र मे बंध जाने को प्रस्तुत हो, उस स्थान के मानव की दशा और हो ही क्‍या सकती है । 
इसी बात को लक्ष्य मे रख कर हतप्रभ॒ आइचय चकित देवताओं की हैरानी दूर करने के 
लिए शकर ने ब्रह्मा इत्यादि देवताओं को समझाया--सिव समुझाये देव सब जनि अचरज 
भुलाहु | हृदय बिचारहु धीर धरि सिय-रघुबीर-बिआहु | ।” सीता और राम के विवाह 
के रहस्य को धैयं से समझने के लिए देवताओं को शिव के आगाह करने का यही रहस्य है। 
अनत स्वर्गीय शील जब पृथ्वी की पवित्रता से परिणीत हो जाता है, तब पृथ्वी का रूप 
ही बदल जाता है। भूतनया जानकी शक्ति, शीरू और सौन्दय की अनंतता है । उनके 
शील और सौन्दर्य की अनतता का विस्तृत वर्णन तो इस विमल सन्‍्तोष सोपान में हुआ 
ही है, पर उनकी अनत शक्ति की ओर भी गोस्वामी जी लोगों का ध्यान बराबर आक्रृष्ट 
करते गये है, अपनी कहियत भिन्न न भिन्न! $ इत्यादि उक्तियों के द्वारा। विवाह के 
प्रकरण मे भी सीता की अनत शक्ति का इशारा देना गोस्वामी जी नहीं भूले हैं--- जानी 
सिय बरात पुर आई, कछु निज महिमा प्रगटि जनाई । हृदय सुमिरि सब सिद्धि बोलाई, 
भूप पहुनई करन पठाई # । 


सीताराम का विवाह स्वर्गीय आद्श्ों का पृथ्वी से परिणय है। इस परिणय से 
पृथ्वी के ऊपर आदर्शो का अनंत समुद्र उमड़ पड़ता है। हृदय बिचारहु धीर धरि सिय 
रघुबीर बिआहु' $ से तुलसी के शिव ने देवताओं के सम्मुख इसी रहस्य का सक्षिप्त 
प्रकाश दिखाया है। इसी रहस्य का प्रचार करके गोस्वामी जी ने विमल सनन्‍्तोष का 
प्रचार किया है। दाम्पत्य के भीतर अनंत पवित्रता, मनुष्य के शील के भीतर अनत 
सौन्दर्य की भावना भी तुलसी के विमल सनन्‍्तोष का कारण बनती है। इस पब्ित्रता के 
सामने देवता भी अपने को मद अनुभव करने लगते है। 


विशुद्ध दाशेनिक चिन्तन के क्षेत्र मे भी गोस्वामी जी ने प्रायः सब दाशनिक 
विचारधाराओं का समत्वय करके विमल सनन्‍्तोष का अनुभव किया है। जैनदर्शन के 
अनेकान्तवाद की तरह गोस्वामी जी ने दाशनिक चिन्तन के अनेक निष्कर्षों को अपने ढग 
से ठीक समझ कर स्वीकार कर लिया है। स्वभावतः विशिष्टाद्ैती होने पर भी उन्होंने 


| रामचरितमानस, बालकाड, दोहा ३१४ और उसके पहले। + वही । $ रामचरित- 
मानस, बालकाड, दोहा १८। #& रामचरितमानस, बालकांड, दोहा ३०६ के पहले। 
8 रामचरितमानस, बालकाड, दोहा ३१४। 


विमल सन्‍्तोष १३९ 


अपने दर्शन के भीतर अद्वैत, द्वत, द्वताद्वेत, जुद्धाइेत इत्यादि सब दार्गनिक सिद्धान्तो को 
स्वीकार कर लिया है । 5 
सीता और राम के अभेद को समझाने के लिए जब गोस्वामी जी कहते हे--- 
गिरा अरथ जलबीचि सम कहियत भिन्न न भिन्न । 
बन्दर्ऊं सीताराम पद जिन्हहि परम प्रिय खिन्न +। 
तब वे भेदाभेद सिद्धान्त के समीप पहुँच जाते है । वाणी और अर्थ, जल और 
लहर जिस तरह एक रहते हुए भी अलग-अलग शब्दों से बाध्य होते है, उसी तरह गीता 
राम भी एक ही तत्व के दो रूपान्तर है | वे दो शब्दों में सम्बोधित हो कर भी एक ही 
है। केवल कहने में दो प्रतीत होते हैं, दो है नहीं। भेदाभेद का सिद्धान्त भी भेद में 
अभेद इसी प्रकार मानता है। 
सीताराम के इसी अभेद को ले कर जब गोस्वामी जी सियाराममग्र सब जग जानी, 
करहुं प्रणाम जोरि जुग पानी | कहते है, तब वे ईशावास्योपनियद्‌ के 'ईशाबास्यमिद सभ् 
यत्कि च॑ जगत्या जगत्‌' $ के अद्वत सिद्धान्त के समीप पहुँच हुए-से प्रतीत होते है । 
राम अनत अनत गून अमित कथा बिस्तार। 
सुनि आचरजु न मानिह॒हि जिनके बिमल बिचार / ॥| 
में अनत राम की कथा का अनत विस्तार देखते हुए कलप-फलप प्रति प्रभु अबतरही' $ 
के अपने सिद्धान्त के साथ और गीता के 'बहुनि में व्यतीतानि जन्मानि तब चार्जुन/ 
के अनुसार भी सगुण ब्रह्म के अनत अवतारों को देखते हुए तुलसी बिशिए्टाहवती 
हो जाते है। वैसे तो विशिष्ट अद्वेत अवतारी राम के मर्यादा पुरुषोत्तमत्व का विवेचन 
करने के लिए ही पूरा मानस निर्मित हुआ है। 
अद्वेती दृष्टिकोण रखने वाले को यह प्वम' बराबर बना रहता है $ असीम कैसे 
सीमा मे आ सकता है। तुलसी की सती ऐसे ही अद्वेतियों का प्रतिनिधित्व करके सन्‍्देह मे 
पड कर कहती है--- 
ब्रह्म जो व्यापक बिरज अज अकल अनीह अभेद । 
सो कि देह धरि होई नर जाहि न जानत बेद + ॥॥ 
सर्वज्ष शिव सती के इस सन्देह को जान कर कहते है--- 
सुनहु सती तव नारि सुभाऊ, ससय' अस ने धरिय उर काऊ | 
जासु कथा कुभज ऋषि गाई, भगति जासु मै मुनिह्ठि सुनाई। 
सोइ मम इष्ट देव रघुबीरा, सेवत जाहि सदा मुनि धीरा। 
मुनि धीर जोगी सिद्धि सतत विमर मन जेंहि ध्यावही । 
कहि नेति निगम पुरान आगम जासु कीरति गावही। 





+ रामचरितमानस, बालकाॉंड, दोहा १८। + रामचरितमानस, बालकाड, दोहा ७ के बाद । 
$ ईदशोपनिपद्‌, इलोक १। #» रामचरितमानस, बालकाड, दोहा ३३। $ रामचरितमानस, 
बालकांड., दोहा १३९ के बाद। >» गीता, अध्याय ४, इलोक ५। + रामचरितमानस, 
बालकांड, दोहा ५० और उसके बाद । 


१४० रामभकित शाखा 


सोइ राम व्यापक ब्रह्म भूवन निकाय पति माया धनी । 
अवतरेउ अपने भगत हित, निज तत्र नित, रघु-कुल-मनी ३ । 
यही विशिष्टादती सिद्धान्त के भीतर अवतार का रूप है। अनत स्वशक्तिमान्‌ 
अपनी सम्पूर्ण शक्तियों के साथ सीमा मे रह कर भी स्वतत्र और असीम रह सकता है। 
परीक्षा लेने के समय' सती को राम की यही अप्तीमता दिखाई पडी। रामायण में सीमा 
के भीतर असीम की असीमता कई बार दिखायी गयी है । 


इसी तरह योग, ज्ञान, वेराग्य सब तुलसी के भक्ति सम्प्रदाय के भीतर स्थान पा 
गये है। उनके जोग, ज्ञान बेराग्य निधि | शिव राम के भक्त है।उमा को राम का 
रहस्य बताने के लिए भक्त शिव कहते है--- जिसको बिना जाने झूठ भी उसी प्रकार 
सत्य मालूम पड़ता है, जिस प्रकार बिना पहचाने रस्सी सर्प के समान दिखाई पडती 
है, जिसको जान लेने के बाद जगत्‌ उसी तरह खो जाता है, जिस तरह स्वप्न का प्रम' 
जाग जाने पर | मैं उसी बालरूप राम' को नमस्कार करता हूँ जिसके नाम का स्मरण 
करने से सब सिद्धियाँ सुलभ हो जाती है।” 8 योग की सिद्धियाँ और ज्ञान मार्ग के 
स्रमनाश की प्रक्रिया को तुलसी ने यहाँ स्थान दे दिया है । 


५८४ सगुण-निर्गुण के दहन्द्र को सुलझा कर तुलसी ने सन्देह नाश के भीतर से अपने 
विशिष्टाहैती सिद्धान्त की पद्धति के अनुसार विमल' सन्‍्तोष का अनुभव कराया है। पाव॑ती 
को निर्गुण-सगुण का रहस्य समझाते हुए गोस्वामी जी के शकर कहते हे-- सगुण और 
निर्गुण मे कोई भेद नही है। जो ब्रह्म निगूंण, अरूप, अलख और अज है, वही भक्त के 
प्रेम के वश मे हो कर सगुण हो जाता है । जिस तरह जल, कुहरा और बफे मे तात्तविक 
भेद नही रहता, एक ही जल, कुहरा और बर्फ के रूप में परिवर्तित हो जाता है, उसी 
तरह निर्गुण ही सगूण हो जाता है। उन दोनों में तात्त्विक भेद नहीं है। जिस राम' का 
नाम भ्रम के अन्धकार के लिए सूर्यो का काम करता है, वही राम अज्ञान से कैसे बद्ध हो 
सकता है| राम सच्चिदानन्द सूर्य हें, उनके भीतर अज्ञान की राशि का अन्धकार अणुमात्र 
भी नहीं रह सकता । भगवान्‌ के स्वभाव के भीतर ज्ञान की नैसगिक स्थिति है; इसीलिए 
राम के भीतर विज्ञान का अभाव नही रहता । हर्ष-विषाद, ज्ञान-अज्ञान, अहता और 
अभिमान, जीव के धर्म है। समग्र ससार जानता है कि राम परमानन्द परेश, पुरातन और 
व्यापक ब्रह्म है। सम्पूर्ण विश्व का स्वामी, ज्ञान का अनत सागर, प्रसिद्ध पुरुष ही रघुकुल- 
मणि के रूप मे अवतीर्ण हुआ है। वही हमारे स्वामी है। अज्ञानी' लोग अपने ही अज्ञान 
का आरोप परमात्मा पर कर लेते है। जिस तरह आकाश पर छायगे हुए मेघ को देख कर 
मूृखंतावश लोग समझ लेते है कि सूर्य बन्द कर दिया गया, उसी तरह अज्ञान से निलिप्त 
ब्रह्म के साथ नासमझ लोग अज्ञान का सम्बन्ध जोड लेते है, जो लोग आँख पर उंगली 
रख कर चन्द्रमा को देखते है, उन्हे एक चन्द्र भी दो की तरह दिखाई पडता है। राम के 


कक ननधरानाननारललनधममम, 


+ रामचरितमानस, बालकांड, दोहा ५० और उसके बाद । | रामचरितमानस', बालकांड, 
दोहा १०७। $ रामचरितमानस, बालकाड, दोहा १११ के बाद । 


विमल सन्तोष १४१ 


साथ अज्ञान का सम्बन्ध उसी प्रकार असत्य हे जिस प्रकार आकाश के साथ धूल, धूप और 
तम का । विषय, इन्द्रियोँ, देवता और जीव सब एक से एक सचेत दिखाई पते है । जो 
इन सबको शक्ति देता है, वही अनादि राम अवधपति भी है। संसार प्रकाध्य है, राम 
उसका प्रकाशक । वह माया का स्वामी, ज्ञान तथा गुण का निवास स्थान है । जिसकी 
सत्यता को प्राप्त करके, जिसकी चेतनता से चेतन्य हो कर, जठ माया भी अज्ञान के क्रारण 
सत्य प्रतीत होती है, सीप चादी के समान दिखाई पठती हे, सूर्य की किरणे जल की 
तरह मालम पडती है, और यह प्रम कोई दूर नहीं कर सका है, वह राम की ही शक्ति 
हे । इस तरह सम्पूर्ण जगत्‌ हरि के आश्रय में रहता है। यद्यपि यह जगत्‌ असत्य है, फिर 
भी अज्ञानी इसकी असत्यता को न समझने के कारण दुखी होता हे । यदि स्वप्न में किसी 
का सिर काटा जाए तो उसका दुख तब तक दूर नहीं होता जब तक निद्रा का अज्ञान 
जागरण के प्रबोध में परिवर्तित न हो जाए । उसी तरह अज्ञानजन्य दू ख ज्ञान के प्रकाश मे 
ही दूर होता है । यह ज्ञान का प्रकाश जिस राम से मिलता है, बही अयोध्या का राजा 
भी है। जिसका आदि अन्त कोई नहीं पाता, अपनी बुद्धि की सीमा के अनुसार ही वेद 
जिसको समझाने का प्रयत्न करते है, जो बिना पैरों के चलता है, बिना कानो के सुनता है, 
बिना हाथ के सब कार्य करता है, बिना मुख के सब रसो का अनुभव करता है, बिना 
बाणी के बडा योग्य वक्‍ता है, बिना शरीर के स्पर्श का अनुभव करता है, बिना जाँखों के 
देखता है, बिना प्राण के अशेप सुगन्धों को सूंघता हे, जिसकी हर तरह से अलोकिक 
प्रवत्तियाँ है, जिसकी महिमा का वर्णन नहीं हो सकता | जिसकी इस तरह की प्रशसा 
वेद और बुद्धिमान्‌ लोग करते है, मुनि लोग जिसका ध्यान करते हे, वही भगवान्‌ भक्त 
के लिए कोसलपति हो गया है | ।” 


सान्‍त होकर भी अनंत, अनत ही रहता हे, यही बात तुलसी के जिव ने उमा को 
समझायी है। यही समझ कर सब उलझनो से दूर हो कर तुलसी ने बिमल सनन्‍्तोप का 
अनुभव किया है । 


बालकाड के इस विमल सब्तोप के प्रकरण में गोस्वामी जी ने इस सत्य की स्था- 
पना की है कि पृथ्वी के ऊपर स्वर्गीय जीवन को उतारने का काम भक्‍त अपनी तपस्या के 
द्वारा करता है । लोकमगल की भावना उसके भीतर होती है। अपनी इस भावना को 
साकार करने के लिए वह स्वर्ग को पृथ्वी पर उतार लेता है। अवतार का यही रहस्य 
है | स्वायभुव मन्‌ और सतहूपा की तपस्या और उसके परिणामस्वरूप राम का अवतार, 
इसी सत्य का प्रतिपादन करते है। स्वर्गीय आदर्श को पृथ्वी पर भक्त उतार ऊेता है। 
इस आदर्श को वह ससार के मानव के सामने चारों तरफ बिछा देता है । मानव इस 
आदर्श का साक्षात्कार और अनुवतंन करके अपने जीवन को धन्य बना लेता है । जगत्‌ के 
आकर्षण से हट कर परमात्म-साधना की तपस्या इसी नैसगिक और पवित्र भावना से भक्त 
करता है। शीलवान्‌ व्यक्ति मे ही इस परमशील' की ओर जाने की प्रवृत्ति होती है। यह 


कल नलतत-+ ऑन अननाफकन लनननिताननकक नर लता शी लि न++ प्लस पनीनिगएन जे 





ल्‍ रामचरित मानस, बालकाड, दोहा ११५ से ११८ तक । 
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सब विकास के नियम के अनुसार ही होता है। स्वायभूव मन्‌ और सतरूपा आदर्श दम्पति 
थे-- स्वायंभू मतु अरु सतरूपा, जिन्‍्ह ते भइ नरसृष्टि अनूपा | दम्पति धरम, आचरन 
नीका । अजहु गावश्वुति जिन्हे के लीका ।” इन मनु के पुत्र राजा उत्तानपाद थे। उत्तान- 
पाद के पुत्र हरिभक्‍त शअ्रुव हुए | मनु के छोटे पुत्र प्रियत्रत हुए। वेद और पुराणों में ये 
प्रशसित है । इन्हीं मनु की कन्या देवहृति कर्दम' ऋषि की पत्नी तथा साख्य-शास्त्र के 
प्रणेता भगवान्‌ कपिछ की माता हुई । इन मनु ने नीति की मर्यादा का पालत करते हु 
बहुत काल तक राज्य किया | पर जीवन के इन आदर्शों से मन्‌ को तृप्ति न मिली । 
इतने विख्यात वश-परम्परा के जन्मदाता बन कर भी मनु सन्तुष्ट न हुए । गृहस्थ धर्म 
पालन करते हुए चौथापन आ गया । वृद्धावस्था मे भी विषयों के प्रति अपने भीतर विराग 
न देख कर शीलवान्‌ मनु को कष्ठ हुआ-- हृदय बहुत दुख राग जन्म गयउ हरि भगति' 
बिनु _ । शील की पर्याप्त उच्च भूमि पर भी मन्‌ को सन्‍्तोष न हुआ । स्वार्थ की वासना 
से ऊपर उठ कर वे विराद जीवन की ओर जाना चाहते थे । हरि भक्ति यही तो है | एक 
प्रकार के उच्च शील का जगत्‌ मे प्रचार करके जब मन्‌ को सन्‍्तोष न हुआ तो परमोच्च' 
स्वर्गीय शील को पृथ्वी पर उतार लाने के प्रयत्न में मनु ने पत्नी के साथ स्वार्थ का 
विसर्जन करके तपस्या के लिए प्रस्थान किया। मन्‌ और सतरूपा ज्ञान और भक्ति के 
समाहित शक्ति के प्रतिनिधि बन कर (ज्ञान भगति जन धरे सरीरा)$ परम पावन आदर्श 
को पृथ्वी पर उत्तार लाने के लिए तपस्या मे लीन हो गये । कठोर तपस्या के भीतर 
उन्होने अपने हृदय में परम पावन की नरझॉकी देखने की सतत प्रवाहिणी अभिलाषा पाल 
रखी थी। उन्होंने अपने भीतर यह अठल विश्वास' उत्पन्न कर लिया था कि अनादि, 
अनन्त, अगुन-अखड परमात्मा, जिसका चिन्तन परमा्थवादी करते है, वेद जिसे नेति नेति 
कहते है, जो चिदानन्द, निर्भुण और अनुपम है, जिसके अंश से अगणित ब्रह्मा, विष्णु 
ओर शिव उत्पन्न होते है, ऐसा परमात्मा भी सेवक के वश. रहता है। भक्‍त के लिए 
लीला-शरीर धारण कर लेता है। वह हमें अवश्य प्राप्त होगा #। 

उनकी अखड तपस्या को देख कर ब्रह्मा, विष्ण और शिव मनोवांछित वरदान का 
प्रलोभन देने आये । पर स्वार्थ से ऊपर उठे हुए ये दम्पति सासारिक आवश्यकताओं के 
प्रलोभनों से ऊपर उठ गये थे । उन्हे तो परम पवित्र का साक्षात्कार कर लेने की धुन लूग 
गयी थी । उन्होने परम' पावन की नरझाँकी का दर्शन किया और विश्व के मंगल के लिए 
अपने पुत्र राम के रूप में उन्होंने ससार में आने के लिए, उसे अपने प्रेम से बाध्य किया । 
मनु ने तो परम विराद के सामने यही प्रदइत रखा--चाहउ तुम्हहि समान सुत, प्रभु 
सन कवन दुराउ $ । पर सतरूपा के शब्दों मे गोस्वामी जी ने अपनी भक्ति' के सिद्धान्त 
का निचोड रख दिया है-- 


4 रामचरितमानस, बालकाड, दोहा १४२ के पहले और बाद। + वही । $ वही । 
# रामचरितमानस, बालकाड, दोहा १४३ के बाद 8 रामचरितमानस, बालकाड, दोहा 
१४९ से १५० तक ! 
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जें निज भगत नाथ तब अहही, जो सुख पार्वाह जो गति ऊहही । 
सोइ सुख, सोइ गति, सोइ भगति,सोइ निज चरन सुनेहु । 
सोइ विबेकु, सोइ रहनि प्रभु हमहि कृगा करि देहु4 | 
सतरूपा ने पूरे विवेचन के साथ परमोच्च आदर्श को प्राप्त कर लेने वाले भक्त के 
आनन्द, उसकी गति, उसकी भक्ति, उसके भीतर रहते वाले उपास्य के चरणों का स्नेह, 
उसका विवेक और उसके जीवन की मर्थादाएंँ (उसकी रहनी) सब कुछ माँग लिया। 
विशिष्टाहत सम्प्रदाय के अनुसार निर्ग ण-सगुण ब्रह्म के सैगुण होने की यही प्रक्रिया है। 
उसके सग्ण होने का प्रयोजन छोक के भीतर परमोच्च णील का प्रचार है। इस सम्प्रदाय 
के अनुसार प्रेम-भक्ति के कारण व्यापक, निर्गुण, विगत विनोद, निरजन ब्रद्वा कौसल्या की 
गोद में आ जाता हे|। आनन्द की राशि, मोह से अस्पृप्ट, ज्ञान, वाणी तथा इन्द्रियों के 
लिए अगम्य ब्रह्म ही दशरथ-कोसल्या के लिए, प्रेम के वश में हो कर पावन बाललीला 
करता है $ | इतना होने पर भी इस ली ला-विग्रह मे वह अनन्त शक्ति ले कर छिपा रहता 
हे और कभी-कभी अपना इंगित देने के लिए माता तथा और लोगो को अपना वह अखड 
अद्भुत रूप दिखा देता है, जिसके रोम-रोम मे कोटि-कोर्टि ब्रह्माह लगे रहते है#। 
गोस्वामी जी इस सिद्धान्त पर पूरा विश्वास करते है कि अनन्त नाम और रूप वाला, 
व्यापक, अकल, अनीह, अज और निर्भुण ब्रह्म भवत के लिए नाना प्रकार के अनुपम 
कार्य करता है। गोस्वामी जी का यह विश्वास है कि परमात्मा भवत की तपस्या से जब 
अनुकूल हो जाता है तभी स्वर्गीय जीवन को ले कर बहू अवतीर्ण हो जाता है । जीवन की 
पवित्रता की जिस अनन्तता का ध्यान योगी तक नहीं कर पाते, वही अनन्त पवित्रता 
अवतार के साथ पृथ्वी पर उतर कर जगत्‌ के जीवों के लिए सुलभ हो जाती है। इसीलिए 
अवतारी राम के शील को देख कर तुलसी के वेदान्ती जनक मृग्ध हो गये । विवाह के बाद 
अपने जामाता राम को विदाई देते हुए उन्होंने कहा है-- मैं आपकी प्रशसा किस तरह 
करूँ । मृनियों तथा महेश के मन-मानस मे आप हस की तरह क्रीड़ा करते हे । क्रोध, मोह 
और ममता को त्याग कर योगी आप ही के लिए योग करते हें--परम शीछर तक पहुँचने 
के लिए स्वार्थी, कोध, मोह तथा ममता अनिवायंत. त्याज्य है। आप चिदानन्द, निगुंण, 
गुणराशि, अविनाशी, अलख, व्यापक ब्रह्म है। मत को साथ ले कर आपको खोजती हुई 
वाणी भी असफल रहती है, आपकी अनन्तता का वर्णन नहीं कर सक्रती । दुनिया के 
ताकिक आपकी इयत्ता का अनुमान नहीं कर सकते । आप तीनों कालों में एकरस' रहते 
है। वेद, नेति शब्द से ही आपकी महिमा का वर्णन करते है । उसी अनन्त सुख के केन्द्र 
आप मेरी आँखों के सम्मुख खड़े है। आप जब अनुकूल हो जाते है तब॑ जग के लिए सब 
सुलभ हो जाता है$ |” स्वर्गीय जीवन के सौन्दर्य को मर्यादा पुरुषोत्तम के भीतर देख कर 


किक. सनम जनक... कननना+ >> ऋनमनन +०3००५-+३५३०० जमानत 


। रामचरितमानस, बालकांड, दोहा १४९ से ५० तक । 7 रामचरितमानस, बालकांड, 
दोहा १९८ और १९९। $वही। # रामचरितमानस, बाककाड, दोहा २०१। 
6 रामचरितमानस, बालकांड, दोहा १४१ और उसके पहले । 
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विदेह जनक के इन शब्दों में इस ईश्वरीय जीवन के जगत्‌ में उतर आने के सब सिद्धान्त 
निहित है । इस सौन्दर्य का प्रभाव तुलसी पर इतना अधिक है कि उसकी अभिव्यक्ति 
करते हुए तुलसी को .पुनरक्ति का भान तक नहीं होता | | लोकादर्श और चिन्तन की 
इतनी बड़ी ऊँचाई की प्रस्तावना प्रस्तुत करके गोस्वामी जी ने विमल सन्‍्तोष का अनुभव 
किया है और इस विमल सन्‍्तोष की सिद्धि करने का अपना पथ विश्व के सम्मुख उन्होंने 
रखा है। विश्वमगल विधायक आदर्शों के दर्शन से तुलसी का यह विमल सन्‍्तोष उत्पन्न 
हो कर हृदय को भासवितयों से मुक्त कर देता है । हृदय की यही मुक्ति, दाशंनिक' की 
मुक्ति के सिद्धान्तों से प्रसृत मुक्ति से साम्य रखती है । 


$ रामचरितमानस, बालकांड, दोहा २०५। 
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अध्याय ३ 
बघिसल विज्ञान-वेराग्य का सिद्धान्त 


क्रिया और चिन्तन के पग-पग पर गोस्वामी जी विभल विज्ञान ओर विमल वेराग्य 
को आवश्यक मानते है। अयोध्याकाड उनके मानस का द्वितीय सोपान है । उनके अनुततार 
इस सोपान पर चित्रित जीवन और दर्शन के मनन से विमल विज्ञान और विमल वैराग्य की 
प्राप्ति हो जाती है । 


अयोध्याकांड के इस विमल-विज्ञान-वैराग्य-सम्पादन सोपान में जीवन के आदर्शो 
और विशुद्ध चिन्तन की पद्धतियों के द्वारा भी गोस्वामी जी ने विमल विज्ञान ओर बैराग्य 
का चित्र प्रस्तुत कर, इन दोनों का विवेचन किया है । इस सोथान के मगलाचरण' में शिव 
और राम की स्तुति करते हुए ही इस विमल विज्ञान-बैराग्य की स्थिति का जीवन के 
आदर्शो के रूप मे तुलसी ने दर्शन करा दिया है। विमल विज्ञान अभंदज्ञान है और यह 
वेराग्य--स्वार्य से अनासक्ति--के साथ ही रहता है। इसीलिए गोस्वामी जी ने इन दोनों 
को साथ ही रखा है । इसी अभेददर्शन की अद्वेत भूमि पर पहुँच कर ब्रह्म को उपनिपदों 
ने विज्ञान ब्रह्म | तथा आनन्दों ब्रह्म | कहा है। इसी अभेद दर्शन के कारण इस काड 
की' मगल-योजना में गोस्वामी जी ने शिव के चन्द्रमा और गरल तथा सर्थो का ध्यान दिला 
कर उनके भीतर विरोधों मे अभेदज्ञान का दर्शन कराया है| सत्र कुछ देने वाले, सुरक्रेप्ठ, 
सर्वाधिप शिव के शशिसन्निभ शरीर पर भस्म का शगार भी इसी अभेददर्जन तथा सोन्‍्दग् 
और सौन्दय के प्रति अनासक्तिमय वैराग्य का सूचक है। तुलसी ने इस काड के प्रारम्भ में अपने 
राम की स्तुति करते हुए उनमे वनवास और अभिषेक के लिए अभेदमय विज्ञान-दृग्टि का दर्शन 
किया है तथा उनकी मुखश्री मे दोनों अवस्थाओं में समरसता को देख कर विमल वैराग 
का दशंत किया है | तुलसी के अनुसार और सर्वंसम्मत सिद्धान्त के अनुमार हृदय की सब 
भावनाएँ सत्त्वप्रधान या रजःप्रधान या तम प्रधान हो सकती हैं । सत्त्वप्रधान भावना ही 
विमल (रजस्‌ और तमस्‌ के मल से मुक्त) मानी जाती है। यही “मजुछ-मगलछप्रदा ३ 
होती है । लोक के भीतर कोमलछता और मगरू इसी' प्रकार की भावना के द्वारा उत्पन्न 
होते है । तामसी वैराग्य, स्वार्थ जन्य क्रोध, ईष्याँ तथा घृणा इत्यादि उद्देजक भावों से पैदा 
होता है । यह वेराग्य कठोरता और अमगल की सृष्टि करता है। पर राम के भीतर का 


$ तैत्तिरीय उपनिषद्‌, ब्रह्मानन्द वल्‍ली, अनुवाक ५, मत्र १०। ॥ तैत्तिरीय उपनिपद्‌, 
भूगुवल्ली, अनुवाक ६, मंत्र ६। $ रामचरितमानस, अयोध्याकांड, मगराचरण-इलोक २ | 
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ल्‍ईई) 


वेराग्य विज्ञान के सौम्य अभेदज्ञान की सात्तिकता के भीतर से पेंदा हुआ है। वह सूजन 
करने वाली अनासक्तिमय अभेद की दृष्टि से पैदा हुआ है, जिसमें न तो अभिषेक के लिए 
स्वार्थी सुख के प्रति लोभ है न वनवास का दुख और उसके कारण (ककेयी) के प्रति 
क्षोभ । इसी पवित्र अनासक्ति की चेतना विराद मानव के अनतव्यापी हृदय के भीतर 
उत्पन्न हो कर स्वर्गीय. जीवन की सृष्टि कर पुरुषोत्तम-दर्श न की नरक्ञॉकी प्रस्तुत करती है। 


अयोध्या कांड मे इसी विमल विज्ञान और विमल वैराग्य को क्रिया और चिन्तन 
के पर्थो के द्वारा अभिव्यक्ति प्रदान की गयी है। 


इस विमल विज्ञान और विमल वेराग्य से उत्पन्न अनासकिति को गोस्वामी जी ने 
अयोध्याकांड में, अपने प्रत्येक आदर्श पात्र के भीतर चित्रित किया है । 


जिम राज्य के लोभ से प्रेरित हो कर पिता पुत्र का और पुत्र पिता का अआत्रु होता 
हुआ देखा गया है उसी राज्य को इस काड में दशरथ अपने मंगलमय' पुत्र राम को दे देना 
चाहते है। उनके भीतर सात्त्विक प्रेम ने लोभ के प्रति वैराग्य पैदा किया है। राज्य, राम 
को दे कर दशरथ अपने जीवन और जन्म को सकल कर लेना चाहते हैं॥ । अपने अभेद- 
दर्शी पुत्र को राज्य देने की भावना से दशरथ का शरीर प्रेम-पुलकित हो जाता है। उनका 
मन आनन्दविभोर हो जाता है। यहाँ दशरथ के भीतर का वेराग्य अभेद विज्ञान के भीतर 
पैटा हुए उस प्रेम के कारण हुआ है जिसका आधार राम का आदशं स्वभाव है। प्रत्येक 
व्यक्ति को विमल विज्ञान और विमल बैराग्य की दीक्षा देने के लिए ही भारतीय स्पा 
के भीतर जीवन का विभाजन आश्रमों में कर दिया गया था। पचास' वर्ष के बाद आदर 
भारतीय, जीवन से अवकाश प्राप्त करके सब अधिकारों के लोभ का विसर्जन कर देता 
था और शील के इस विकास को ले कर वृहत्तर शील के विकास के लिए वनों में चला 
जाता था। विमल विज्ञानमय विमल वैराग्य की इसी चेतना का विवेचन गोस्वामी जी 
ने इस कांड में किया है । ध 

आदश पुत्र के प्रति निशछल सहज स्नेह की पवित्रता का दर्शन करके तुलसी के 
वसिष्ठ दशरथ से बोल उठते है-- आपके नाम और यश सब कामनाओं की पूर्ति कर 
सकते हैं। आपके मन में उत्पन्न हुई पवित्र इच्छा बिना फल तक पहुँचे रह ही 
नहीं सकती। ।' 

दशरथ के भीतर का यह विमल वराग्यः राम के भीतर के अनत शील का विमल 
विज्ञान प्राप्त करके उनके भीतर एक अनुपम उत्सर्ग को जन्म' देता है। उनके बैराग्य की 
पवित्रता यहाँ तक बढ़ जाती है कि वे उस आनन्द के सम्मुख जीवन के सब स्वार्थी आनन्‍्दों 
को तुच्छ समझते है । वे शरीर तक को छोड़ सकते हैं। पर राम के अभिषेक को अपनी 
आँखों से देखने का आनन्द नहीं छोड़ सकते। उस शील-केन्द्र राम को सिहासनासीन 
करा के, दशरथ अनतशील की उपासना कर लेना चाहते है--पुनि न सोचु तनू रहउ कि 


$ रामचरितमानस, अयोध्याकांड, दोहा २ के पहले । | रामचरितमानस, अयोध्याकांड, 
दोहा ३। 
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जाऊ ३” । अनंत शील की उपासना की झॉकी यदि वे देख लेते तो शरीर छोड़ने मे भी 
उन्हे सन्‍्तोप होता । यदि ऐसा न हो सका तो पीछे काल के आ जाने पर पछवाना पड़ेगा-. 
जेहि न होइ पाछे पछिताऊ॥) ।' 

विमल विज्ञान और वैराग्य से उत्पन्न हुए दशरथ के ये शब्द वसिप्ठ को मगल और 
मोद के मूल के समान दिखाई पड़े $। आदर्श के उपासक वसिण्ठ को ये शब्द बड़े भके 
मालम हुए । उन्होंने विमल विज्ञान और वैराग्यपूर्ण उत्तर दिया--जिस आदर्श के विरुद्ध 
रहने पर पछताना पड़ता है, जिसे बिना ध्यान में रखे मन का ताप दूर नहीं होता, वही, 
पावन प्रेम के पीछे चलने वाला आदर्श, आपका पुत्र हो कर पैदा हुआ है। जिस दिन 
आप उसकी उपासना अभिषेक के द्वारा कर लेंगे वही दिन मगऊरमय हो जाएगा। उसकी 
उपासना के लिए शुभ मुहर्त की आवश्यकता नही 4 ।' 


दशरथ की इस शासन-व्यवस्था के भीतर भी शक्ति के पवित्र त्याग के तच्च हैं। 
उन्होंने अपनी शक्ति को गुरु और राज्य सभा में विभक्‍त करके उसके प्रति अपने पचित्र 
वराग्य का उदाहरण प्रस्तुत किया है | यह पवित्र वैराग्य भी पवित्र विज्ञान के अभेददर्शन 
के भीतर से ही उत्पन्न हुआ है। इसीलिए बिना गुरु और सभा से पूछे राजा कोई काम 
नही करते । पवित्र गुरु के भीतर और पवित्र आचरण वाले सभासदों के भीतर उन्हे विमल 
विज्ञान और विमल वैराग्य की प्रवृत्तियों के दर्शन होते है । 


अपने सुखों का सात्तविक त्याग व्यक्ति के हृदय को इतना उदार बना देता है कि 
वह दूसरों के लिए सुख के साधनों की सुष्टि करने के कार्य मे निरन्तर जुटा रहता है। 
विमल वैराग्य का यही लक्षण है। प्रेम की सात्त्विकता का मूल भी यही है। प्रेमी प्रिय के 
सुख के लिए अपने सुखों के प्रति निरपेक्ष हो जाता है। राम और सीता के भीतर अपने 
छोटों के प्रति इसी प्रकार का स्वश्प-त्याग से पोषित प्रेम था। अभिषेक की तैयारी एक 
तरफ़ हो रही थी । यह अभिषेक होने वाला नहीं था । पर इस अभिषेक और वनवास के 
इन्द्ों की सहिष्णुता के कारण राम और सीता के विमल विज्ञान और ब्रिमल बे राग्य अपनी 
सीमा को छूने जा रहे थे । अपनी इस सहिष्णुता को जगत्‌ के सम्मुख रख कर राम और 
सीता महान होने जा रहे थे । पर मर्यादा पुरुषोत्तम और जगदम्बा को, मानव चेतना के 
स्तर पर रहने के कारण अभी न तो इस' अभिषेक का ही ज्ञान था न वनवास का ही । 
इन्द्र-सहिष्णुता की विराट विभूति को उन्होंने जगत्‌ के सम्मुख आददों के उदाहरण के 
रूप में रखा और विश्व ने उनके शील की परम विरादता का अनुभव कर लिया । उनके 
इसी भावी गौरव की सूचना देने के लिए उनके मंगलमय अंग अभिषेक और वनवास का 
समाचार पाने के पहले ही फड़कने छगे थे $। इस मगलसूचक सकेत में राम और सीता को 
अपने स्वार्थ के भीतर स्थान पाने वाला कोई गौरव नहीं दिखाई पड़ा। उन्होंने इसके 
विपरीत, अपने स्वार्थों की कल्पना से अस्पृष्ठ रह कर भरत के आगमन की शुभ सूचना ही 


४७७७७ था 
| रामचरितमानस', अयोध्याकांड, दोहा ३ के बाद । 7 वही । $ वही । #* रामचरित- 
मानस, अयोध्याकाण्ड, दोहा ४ । $ रामचरितमानस, अयोध्याकाण्ड, दोहा ६ के बाद । 
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इसे समझा। उनके स्वभाव में अपने गौरव की कल्पना, विमल वेराग्य और विज्ञान के 
कारण, स्थान ही न पा सकी थी । उन्होंने सोचा--भरत सरिस' प्रिय को जग माही, 
इहइ सगृनत फलु दूसर नाही | । गोस्वामी जी ने इस उत्सगंमय प्रेम की ओर इशारा देने 
के लिए कहा है-- रामहि बन्धु सोच दिनराती, अंडन्हि कमठहृदय जेहि भाँती | ।” जिस 
तरह अडों के प्रेम के लिए कमठ अपने सब सुखों की इच्छा ही मिटा देता है, वैसे ही 
राम के भीतर भाई के लिए दिनरात चिन्ता है। 


राम के भीतर का यह विमल वेराग्य अपनी सीमा को लॉँधघ जाता है, जब वसिष्ठ 
आ कर उन्हें अभिषेक का संदेश देते है। उनके चले जाने के बाद राम' सोचते है-- हम 
सब भाइयों का जन्म एक साथ हुआ । बचपन में हमने एक साथ भोजन, शयन और क्रीड़ा 
की । कर्णवेध, उपवीत और विवाह सब साथ-साथ ही हुए । इस विमल वंश में एक यही 
बात अनुचित हो रही है कि सब भाइयों को छोड़ कर अभिषेक एक ही का हो रहा है $ ।' 
अपने राम से इतना कहला कर गोस्वामी जी चुप नहीं रह जाते। राम के इस विमल 
वैराग्यमय प्रेम का सामाजिक मूल्य उनको दृष्टि मे है। वे कहते है--प्रभु का यह सप्रेम' 
सुन्दर परचात्ताप भक्त के मन की कुटिलता को दूर करे # । विमल वैराग्य और विज्ञान की 
इस योजना को गोस्वामी जी के विश्व-मगल विधान की योजना के भीतर ही स्थान प्राप्त 
है। इसीलिए गोस्वामी जी की यह अभिलाषा है कि मर्यादा पुरुषोत्तम के शील की यह 
त्यागमय और विज्ञानमथ पवित्रता विश्व भर के शीलोन्मुख भक्तों के मन को पवित्र बनाए। 


उसी समय वहाँ प्रेम के आनंद में मग्न हो कर लक्ष्मण आते है। उनके भीतर भी 
अनन्तशील के केन्द्र के लिए वही त्यागबुद्धि है। राम के अभिषेक का समाचार पा कर वे 
भी प्रेम के आनन्द में मग्न है $ । उन्हें अपनी शक्ति और अपने अधिकार का भान ही नहीं 
है । वे उनकी कल्पना भी नहीं करते । राज्य के लिए भाइयों में सहज वैर दिखाई पडता 
है; पर मर्यादापुरुषोत्तम के शील के प्रकाश के आलोक में उस यूग के हृदय में ईदवरीय 
जीवन की पवित्रता उतर आयी है और चारों तरफ उसी का आलोक दिखाई पड़ता है । 
यह आलोक इतना मधुर है कि प्रेम के माधुये का प्रभाव बन्धन तोड़ चुका है। अयोध्या 
का सम्पूर्ण नगर उस' समय भरत के आगमन के लिए परमात्मा से प्रार्थना कर रहा है, 
जिससे अभिषेक के समय, त्याग और विज्ञानमय प्रेम का पावन आलोक राम, लक्ष्मण, 
भरत तथा शत्र॒घृत चारों केन्द्रों से प्रवाहित होता हुआ उसे दिखाई पडे और इस' पवित्रता 
का दर्शन कर, उसे अपनी आँखों का फल मिल सके +८ | कितना व्यापक त्याग और विज्ञान 
चारों तरफ़ छाया हुआ है। इस विमल बैराग्य और विज्ञान के आनन्द में विभोर हो जाने 
के कारण पूरा नगर अपने स्वार्थ को छोड़ चुका है । वह छोक के आनन्द के साथ एकाकार 
हो कर अभेद दशशन के विमरछ विज्ञान और विमलल्‍ वैराग्य का परिचय दे रहा है। 


+ रामचरितमानस, अयोध्याकांड, दोहा ६ के बाद। व वही। $ रामचरितमानस, 
अयोध्याकाण्ड, दीहा १० और उसके पहले। # वही । $ वही । »८ रामचरितमानस, 
अयोध्याकाण्ड, दोहा १० के बाद । 
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स्वर्गीय जीवन के पृथ्वी पर उतर आने के कारण पृथ्वी का रूप इतना मधुर और 
आकपंक प्रतीत हो रहा है कि उस आकपंण के सामने स्वर्ग के देवताओं की रावण-बंध की 
योजना गोस्वामी जी को कुचाल की तरह ही प्रतीत होती है। आज पृथ्वी के लोगों का 
शील इतना पवित्र हो गया है कि उसके सम्मुख देवताओं के भीतर रावण-वध की वासना 
कुचाल के समान मालूम पडतो है। तुलसी की दृष्टि में यद्यपि रावण-वध लोकमगल की 
स्थापना के लिए आवश्यक है, फिर भी उस कार्य की ओर देवताओं की स्वार्थमय प्रवृत्ति 
कुचाल की तरह दिखाई पड़ती है। उन्होने कहा है--हाट, बाठ, घर, गली तथा अथाइयों 
में नर-नारी सब परस्पर यही बात कर रहे थे कि कल शुभमुह्॒त का समय कब है, जब 
विधाता हमारी कामना पूरी करेगा। सीता के साथ राम को स्वर्णंसहासन पर बैठा हुआ 
देख कर हमारा मन' कब आनन्दमग्न होगा । सब लोग कल के दिन की पवित्र प्रतीक्षा में 
मग्न थे और कुचाली देव विघ्न मता रहे थे  ।' 

जिस तरह बौद्ध और जैन धर्मो मे बुद्ध और महावीर मानव शील के सम्पूर्ण विकास 
है और उनके सम्मुख देवता भी हीन दिखाई पडते है, प्राय ठीक उसी तरह गोस्वामी जी 
की दृष्टि में भी विमल वेराग्य तथा विमल विज्ञान-सम्पन्न स्वर्गीय जीवन वाले मानवो के 
सामने देव-चरित्र भी कुचाल की तरह दिखाई पडता है--स्वार्थ से छू जाने के कारण । 
पुरुषोत्तम मानव-चरित्र को वे देव-चरित्र से अधिक पवित्र मानते हैं और उनका पुरुषोत्तम 
मानव-चरित्र वही है जो विमल विज्ञान और वेराग्य-युकत हृदय में विश्व प्रेम को पैदा 
कर विकास की ओर बढ रहा हो ।' 


देवताओं के भीतर रावण-बध की स्वार्थमय प्रवृत्ति की ओर तुलसी का ध्यान बिलकुल 
स्पप्टतः जागरूक है। तुलसी यह अनुभव करते है कि स्वाथ के चोर ने देवताओं के भीतर से 
विज्ञान और वेराग्य की चोरी कर ली है-- तिनन्‍हहि सोहाइ न अवध बधावा, चोराहि चदिनि 
राति न भावा। सारद बोलि बिनय सुर करही, बारहि बार पाय ले परही । विपति हमारि 
बिलोकि बडि मातु करिय सोइ आजु | रामु जाहि बन राजु तजि होइ सकल सुरकाजु। । 


पर पृथ्वी के पवित्र प्रेम के आनन्द का उत्सव, जिसमे आदर्श शील की उपासना 
उसे स्वर्ण-स॒हासन पर बिठा कर की जाने को थी, सरस्वती की आँखों मे समाया हुआ था । 
पृथ्वी के इस त्यागमय आनन्द के उत्सव को वह भंग नहीं करना चाहती थी । देवताओं की 
प्रार्थना सुनने के बाद सरस्वती के भीतर गोस्वामी जी ने एक पवित्र परचात्ताय पैदा किया 
है-- सुनि सुर बिनय ठाढ़ि पछिताती, भइउं सरोज बिपिन हिमराती | बार बार गहि 
चरण सकोची, चली बिचारि बिबुधमति पोची$ |” बार-बार पैर पकड कर जब देवताओं 
ने सरस्वती को संकोच मे डाल दिया, तब वह किसी प्रकार अयोध्या जाने को तैयार तो हो 
गयी, पर देवताओं की बुद्धि को नीचता से' भरी हुई ही उसने निश्चित क्रिया--कच 
निवास नीच करतूती, देखि तन सकहि पराइ बिभूती#।” सरस्वती के इस कार्य से आगे 


£ रामचरितमानस, अयोध्याकाण्ड, दोहा ११ के पहुके। | रामचरितमानस, अयोध्याकाण्ड, 
दोहा ११ और उसके बाद । $ वही । # वही । 


१५० रामभक्ति शाखा 


लोकमगल-विधान होने वाला था, इसीलिए वह देवताओं की प्रार्थना स्वीकार कर सकी । 
उसे इस बात का विश्वास था कि इस प्रयत्न के परिणाम की गृरुता पर विचार करके आगे 
आने वाले कवि भेरे प्रति विरक्‍त न होंगे-- आगिलू काजु बिचारि बहोरी । करिहहि चाह 
कुसल कवि मोरी ६ ।' 


मन्थरा और कैकेयी का चरित्र ईइवरीय स्वर्गीय जीवन के व्यापक प्रभाव का अपवाद 
माना जाता; पर सरस्वती के इस प्रयोग से गोस्वामी जी ने उन दोनों के शीहू पर से' कलक 
का धब्बा हटा दिया है । आज के पाठक को ध्यान में रख कर ही यह बात कही जा सकती 
है। राम के यूग के समाज ने कैकेयी को अपराधिनी की तरह ही प्रायः देखा है; क्योंकि 
देवताओं के इस गुप्त पड़्यत्र का पता मानव समाज को नही था। एक बात स्पष्ट है कि 
इस प्रकरण के पहले भी ककेयी उस स्वर्गीय शील के प्रकाश के भीतर ही थी; क्योंकि जब 
मन्धरा ने राम' के अभिषेक का समाचार दे कर उसके भीतर ईर्ष्या पैदा करनी चाही तब 
कैकेयी ने उत्तर दिया था--वही दिन पवित्र और मगलमथ होगा, जिस दिन तेरा कहना 
सत्य होगा । यह सुर्यवंश का सुन्दर नियम है कि जेठा भाई स्वामी होता है और छोटे उसके 
सेवक । यदि सत्य ही राम का कल तिलक है तो इस संवाद को सुनाने के लिए तू जो माँगे 
मैं वही देने को तैयार हूँ । सब माताएँ राम को कौसल्या के समान ही स्वमाव से प्रिय हैं 
और मुझ पर तो वे विशेष स्नेह रखते है | उनकी प्रीति की परीक्षा करके मैंने देख लिया 
है। यदि परमात्मा कृपा करके हमे फिर जन्म दे तो राम-सीता ही हमारे पुत्र और 
पुत्र-वध्‌ हों। राम मुझे प्राणों से भी अधिक प्रिय है। उनके तिलक से तुझे केसे क्षोम 
हुआ। ? 

इस' कथन से तुलसी का यह दृष्टिकोण स्पष्ट हो जाता है कि कंकेयी मर्यादा 
पुरुषोत्तम के स्वर्गीय आदर्शो को अपने प्राणों से भी अधिक चाहती थी। अतएब उसने 
अपने को राम पर निछावर कर दिया था । अजस की पिटारी तो केवल मन्थरा बनी थी--- 
"तामु मन्थरा मन्दमति चेरि केकइ केरि। अजस पेटारी ताहि करि गईं गिरा मति फेरि$ ।” 


स्वार्थ की वासना मनुष्य को राम के आदश से गिरा देती है। यह तुलसी का 
सर्वेसम्मत सिद्धान्त है । काम मनुष्य को शील के आदर्श पथ से हटा देता है। कैकेयी का 
उदाहरण इसी बात को सिद्ध करता है। स्वार्थ ने उसे' पतित किया और सकाम हो कर 
उससे सम्बद्ध होने के कारण सिद्धभकत दशरथ को तो राम-प्रेम के लिए अपने प्राणो की 
भी बलि देनी पड़ी । तुलसीदास जी इस बात को मानते है कि माया का प्रलोभन अष्ट 
सिद्धियों के रूप मे प्रकट हो कर योगसाधक को परमात्मज्ञान से दूर हटा ले जाता है । 
माया का यही वासनामय स्वार्थी आकर्षण स्वर्गीय जीवन से मानव को अलूग रखता है । 
ये दोनों सत्य एक ही सत्य के दो पहलू है। एक चिल्तन-प्रधान दूसरा जीवन-प्रधान या 
क्रिया-प्रधान । वासना ने कैकेयी का पतन इसी कारण सम्भव बना दिया। इस सत्य को 


$ रामचरितमानस, अयोध्याकांड, दोहा ११ और उसके बाद। + रामचरितमानस', 
अयोध्याकाण्ड, दोहा १५ के पहले । $ रामचरितमानस, अयोध्याकाण्ड, दोहा १२। 
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दशरथ भी स्वीकार करते है-- कवबने अवसर का भयउ गयउ नारि विस्वास । जोग-सिद्धि- 
फल-समय जिमि जतिहि अविद्या नास | । स्वर्गीय घील के चरणों पर अपने राज्याधिकार 
को निछावर करके तुलसी के दशरथ अपने जीवन को सफल बना छेना चाहते थे । इस 
त्याग का समारोह उनकी आँखे उस आदर्श णील को स्वर्ण के सिद्ठासन पर बिठा कर देख 
लेना चाहती थी | दशरथ इसी को अपने जीवन की योग की सिद्धि का फल समसते थे । 
विमल विज्ञान और बैराग्य के द्वारा स्वार्थ पूर्ण अधिकार-लिसा को उपासना का रूप दे कर, 
परम पावन में, अधिकार भावना के अपने स्वार्थी रूप को वे लीन कर देना चाहते थे। 
यही उनके जीवन-योग की समाधि का फल था, पर वासना के माध्यम कैकरयी पर विश्वास 
कर लेने के कारण अविद्या-जन्य अज्ञान ने जीवन के योग की पूर्णता तक उन्हें नही पहुँचने 
दिया । अपने अधिकारों को जब वे राम के चरणों पर नहीं चंडा सके तब उन अधिकारों 
को छोड़ कर उन्होंने स्वर्ग की यात्रा की । 

इस प्रकरण मे विमल विज्ञान और वैराग्य के आधार पर गोस्वामी जी ने मर्यादा 
पुरुषोत्तम के शील का बड़ा सुन्दर विकास दिखाया है। फोपभवन में ककेयी के वाग्बाण से 
मूछित दशरथ को देख कर राम ने कैकेयी से कारण पूछा और अपनी कठोरता का पूरा 
उपयोग करके राम को उसने सब कहानी सुना दी | इस अवकक्‍्था से अपने विमरू विज्ञान 
और स्नेहमय पवित्र वैराग्य के कारण राम, त्याग के आनन्द में मग्न हो गये --भन 
मुसकाइ भानु-कुल-भानू, राम सहज आनन्द-निवानू | बोले बचत विगत सब दूपन, मूदु 
मजुल जनु बागविभूषन ।” सम्पूर्ण जगत के लिए अपने भीतर कोमर और स्तेहमय 
त्याग और बैराग्य की भावना रखने वाला व्यक्ति कठोर णब्दों का प्रयोग के मे कर सकता है। 
उसके शब्द तो वाणी के श्ूगार की शाश्वत सामग्री अपने स्वभाव से ही बन जाते हैं। 
ऐसा शील जीवन की उन परिस्थितियों मे भी आनन्दमग्न रह सक्रता है, जिनमे साधारण 
मनुष्यों पर स्वार्थी घृणा, ईर्ष्या, क्षोभ और शोक उम्रड पड़ेगे। राम ने माता के सामने 
पुत्र के वे सब आदर्श रख दिये, जिनमें पवित्र ज्ञान और पवित्र वैराग्य के कारण माता- 
पिता के लिए अपने जीवन के स्वार्थी अश की बलि दे कर वह अपने को धन्य समझता 
है । उन्होंने कहा-- ससार में माता-पिता को सन्तुष्ट रखने वाला पुत्र दुलंभ होता है। 
वन में हम ऋषियों से मिल सकेंगे । वहां हमारा हर तरह से हित होगा। इस यात्रा, में 
सबसे बडी बात तो यह होगी कि हमारा जीवन हर तरह से विकसित होगा और माता 
पिता की आज्ञा पालन करने का पुण्य हमे अनायास' ही मिल जाएगा । आज भाग्य हर तरह 
से हमारे अनुकूल है । प्राण-प्रिय भरत राज्य के अधिकारी हों, इससे बढ़ कर सौभाग्य की 
बात हमारे लिए और क्या हो सकती है। यदि ऐसे कार्य के लिए भी मैं वन न जाऊंशतो 
मैं मूढ़ों के समाज मे सर्वश्रेष्ठ मूर्ख समझा जाऊँगा३। 

तुलसी के राम ने पवित्र त्याग और वैराग्य के आनन्द को इतना महत्त्व दिया है 


और उसमे इतना आकर्षण अनुभव किया है कि उनके अनुसार महामूर्ख भी उस आन 
रामचरितमानस, अयोध्याकाण्ड, दोहा २९। १ रामचरितमानस, अयोध्याकांड, द्रीहो 
४१ के पहले ओर बाद । $ वही । ३ 


घ१२ 'रामभवित झा 


को नही छोड सकेगा । उन्होंने कहा है--जो लोग मूखेतावश कल्पतरु को छोड़ कर एरड 
के वृक्ष की सेवा करते है, अमृत को छोड कर विष मॉग लेते है, ऐसे मूढ भी आनन्द का 
ऐसा समय पा कर नही चूकते । मुझे सबसे बड़ा दुख यही है कि इस छोटी-सी बात के 
लिए राजा इतने व्याकुल क्‍यों हो गये । निरिचत ही मुझसे कोई अपराध हो गया है ।' 

शपथ दे कर राम ने राजा की व्याकुलता का कारण पूछा तो अपनी कुटिलता की 
मधरता से अपने शब्दों मे भोलापन भरके कैकेयी ने राम की कपटपूर्ण प्रशसा की और 
कहा-- पिता को इन परिस्थितियों को ठीक समझा दो, जिसने वृद्धावस्था में उन्हे अपयश 
न मिले । सुक्ृत ने तुम्हारे समान पुत्र जिसे दिया है उसका समाज में अपमान होना उचित 
नही है। ।' गोस्वामी जी ने राम के विमल विज्ञान और वैराग्य के प्रति अपनी भावना 
व्यक्त करते हुए कहा है-- रामहि मातु बचन सब भाये, जिमि सुरसरिगत सल्ल सुहाये $' 

गोस्वामी जी ने दशरथ के भीतर भी विमल विज्ञान और वैराग्य के प्रकाश मे एक 
महान्‌ शील का विकास चित्रित किया है। यह विमल विज्ञान और वैराग्य दशरथ के 
भीतर इतना विक्रसित हो गया था कि राम के प्रेम के लिए वे अपना यश और. स्वर्ग सब 
कुछ छोड़ने के लिए तैयार हो गये । मर्यादा पुरुषोत्तम के लिए वे अपना सब कुछ छोड 
देने को प्रस्तुत थे । राम के शील और रनेह का प्रभाव उन पर इतना था कि पवित्रता के 
उस दृश्य को वे अपनी आँखों से ओझल नही होने देना चाहते थे। के केयी काड की परिणति 
के समय मूच्छा हटने के बाद वे शिव से प्रायंता करते है-- आसुतोष तुम्ह अवढर दानी, 
आरति हरहु दोन जनु जानी । तुम्ह प्रेरक सबके हृदय सो मति रामहि देहु । बचन मोर 
तजि रहहि घर परिहरि सील सनेहु + ।* 

राम के इस गील और स्नेह के लिए दशरथ के भीतर इतना आकर्षण है कि अनंत 
शील और स्नेह की इस नरझाँकी को अपने से अलग हटते देख कर वे विक्षिप्त हो गये है 
और पागल आदमी जैसे अपनी प्रिय वस्तु को भी तोड-फोड डालता है वेसे ही इस' विक्षि- 
प्तता में दशरथ राम के भीतर शीरल और स्नेह के उस अभाव की कामना करते है, जो 
उन्हे वन जाते से रोक दे । विक्षिप्तता की अवस्था मे भी दशरथ राम के शील और स्नेह 
को नही भूलते । वे उसे तोड़ कर केवल अपने हृदय की इस विक्षिप्तावस्था को ही 
अभिव्यक्त करते है, जो उन्हे अपरिसीम शील और स्नेह के केन्द्र के अदशन की कल्पना ने 
दी है । दशरथ की यह अवस्था मूलतः शील और स्नेह के प्रति या राम के विमल विज्ञान 
और व राग्य के प्रति उनकी भविति को ही व्यक्त करती है, उसके अभाव को नही । 

राम का विमल विज्ञान और वैराग्य विष को भी अमृत मे परिणत कर लेता है। 
परम विज्ञान और वराग्य के प्रकाश से आलोकित तुलसी के राम इस कौकरयी काड 
से सन्‍्तोष और शीतलता ही अनुभव करते है-- 'सुनि प्रसण भये सीतल गाता $।” उन्होंने 


£ रामचरितमानस, अयोध्याकाड, दोहा ४१ के पहले और बाद। ॥ वही । $ रामचरित- 
मानस, अयोध्याकाड, दोहा ४३ के पहले । # रामचरितमानस, अयोध्याकांड, दोहा ४४ 
ओर उसके पहले । $ रामचरितमानस, अयोध्याकाड, दोहा ४५ के पहले और बाद । 
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पिता से कटा-- स्नेह के कारण पैदा हुए सोच को आप इस' मगलमय समय मे छोड 
दीजिए । हृदय से प्रसन्न हो कर आप हमे आज़ा ठे ; ।' अपने राम के इन शब्दों के बाद 
गोस्वामी जी कहते है-- इतना कह कर प्रभु पुलकित हो उठे | । उतके राम आगे फिर 
कहते है--- घन्य जनमु जगती तल तासु, पितहि प्रमोदु चरित सुनि जासू । चार पदारथ 
करतल ताके, प्रिय पितुमातु प्रानसम जाके $।7 विमल विज्ञान और विमल वेराग्य के 
व्यागपूर्ण और सस्‍्ते हमय वातावरण में जिस चरित का विकास होता है, वह तुलसी के राम की 
दृष्टि में बरावर बना रहता है । वे उस व्यक्ति का जीवन धन्य मानते है, जिसमे इस' तरह 
के घील का विकास होता है। पितहि प्रमोदु चरित सुनि जासू' # से विज्ञान और वैराग्य 
के प्रति दशरथ की भी भक्ति की पुष्टि हो जाती है। 

राम के वनगमन के समय अयोध्या में कैकेयी और मन्थरा के अतिरिक्त सब में 
विमल विज्ञान और वैराग्य का अस्तित्व था। 

अयोध्या भर में शील की इस शोभा को अपनी दृष्टि से ओज्ल होते देश प्रत्येक 
नर-तारी के भीतर शोक छाया हुआ है-- मुख सुखाहि छोचन खवहि सोक न हृदय समाइ। 
मनहु करुण-रस-कटकई उतरी अवध बजाइ 8 ।” शोक इतना असीम हो रहा था कि ऐसा 
प्रतीत होता था कि मानो रणवाद्य बजा कर करुण रस ने अपनी सारी सेना ले कर 
अयोध्या पर आक्रमण कर दिया हो | उस जनता के भीतर कुछ लोग अधिक बुद्धिमान्‌ थे । 
उन्होने दशरथ को विमल विज्ञान और वैराग्य के प्रकाश मे सत्य की रक्षा करते हुए 
पाया-- एक धरम परमिति पहचाने, नृपहि दोसु नहि देहि सयाने .८ ।” अयोध्या में सब के 
भीतर एक ही तरह की पवित्र परिणति-दिखाई पडती थी। धर्म की मर्यादा की ओर सबकी 
दृष्टि थी। ककेयी की प्रिय सहेलियॉ--ब्राह्मण-कुल की मान्य वधुएँ--आ कर कैकेयी को 
समझाती है । राम, सीता, लक्ष्मण, भरत तथा दशरथ की स्थिति और उनके शीछ की बड़ी 
सक्षिप्त पर सारगभित आलोचना वे सब कैकेयी के सम्मुख प्रस्तुत करती है-- 

सीय कि पिय सग परिहरिहि, लषनु कि रहिहृहि धाम । 
राजु कि भूंजब भरत पुर नृपु कि जियहि बिनू राम+। 


राम के शील के प्रभाव से विमल विज्ञान और वैराग्य के प्रकाश मे सीता, लक्ष्मण, 
भरत और दशरथ के भीतर जिस त्पागमय स्नेह का विकास (विमल वेराग्य) पैदा हो 
गया था, वह इन स्त्रियों की चेतना के भीतर भी स्पष्ट दिखाई पडताभ्था। राम के वन 
जाने का परिणाम इन स्त्रियों के सामने बिलकुल स्पष्ट था । भावी चित्र को वे पहले से ही 
पूरा-पूरा देख रही थी। उन्हे इसमे तनिक भी सन्देह न था कि सीता, पति की सेवा के ल्ण, 
वन चली जाएंगी, श्रेष्ठ सेवक रूक्ष्मण भी स्वामी को छोड कर अयोध्या में नही रुक सकते, 


+$ रामचरितमानस, अयोध्याकाड, दोहा ४५ के पहले और बाद। | वही $ वही। 
*# रामचरितमानस, अयोध्याकाण्ड, दोहा ४५ के बाद । $ रामचरितमानस, अयोध्याकाण्ड, 


दोहा ६४। 2 रामचरितमानस, अयोध्याकाण्ड, दोहा ४७ के बाद । + रामचरितमानस, 
अयोध्याकाण्ड, दोहा ४९ । 
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प्राणों से भी अधिक महत्व अपने आदश पुत्र को देने वाले दशरथ प्राण त्याग देंगे और 
विमल विज्ञान और विमल् वैराग्य-सम्पन्न भरत राज्य नही कर सकते। राम के विमल 
विज्ञान और वैराग्य के आलोक में पलने वाले अवध की दयनीय दशा का चित्र इन नारियों 
के सम्मुख स्पष्ट दिखाई पड रहा था। कैकेयी के लिए उनके अतिम शब्द थे--'जिस' तरह 
सूर्य के बिना दिन, प्राण के बिना शरीर और निशापति के बिना रात्रि की दशा होती है, 
उसी तरह राम के बिना अवध की दशा समझो] । राम के विमल विज्ञान और विमल 
वराग्यपूर्ण शील ने अवध के नर-तारी तथा जड-चेतन को मुग्ध कर लिया था । 


ककेयी के भीतर विमल-विज्ञान और वे राग्य के अल्पकालीन अभाव का मनोज जानिक 
आधार भी गोस्वामी जी प्रस्तुत करते है। 


राम के इतने उच्च शील का प्रभाव कैकेयी पर कुछ समय के लिए व्यर्थ हो कर 
इस बात की सूचना देता है कि उत्कट स्वार्थ की ईष्यापूर्ण वासता शील के पतन को उस 
निम्नतम स्तर तक ले जा सकती है, जहाँ पहुँच कर पतित कुछ समय तक पत्तित पावन 
राम की शक्ति के भी बाहर हो जाता है। अन्यथा राम के वियोग मे मन्‍्थरा और केकेयी 
को छोड कर सब लोग---“जरहि बिषम जर छेहि उसासा, कवनि राम बिनु जीवन आसा। 
-- विषम ज्वर के समान प्रचड वियोग के ताप से जल कर उच्छवास ले रहे थे । 
राम के बिना उनके जीवन की भी आशा नही थी | ।' विमल विज्ञान और वैराग्य के पथ 
पर चलने वाले जीवों की यही अवस्था रहती है। वे अपने सुख-दुख को भूछ कर विमल 
वैराग्य और विमल विज्ञान के शक्तिकेन्द्र के मिलन और वियोग की अनुभूति मे ही छीन 
रहते है । इस केन्द्र के सान्निध्य से उनका जीवन रक्षित-सा रहता है और इसे अपने सम्मुख 
न पा कर उनके प्राण सकटग्रस्त हो जाते है। 


इस सकट की स्थिति में तुलसी के राम, इन्द्रियों के क्षोम के ऊपर उठ कर आननन्‍्द- 
मग्त है। उनके सामने आदर्श की उपासना का अपार सपुद्र उमड रहा था। पिता के सत्य 
की रक्षा, अपने लिए आज्ञापालन के आनन्द का स्वाद, वे दोनों चाहते थे । दोतो तरफ से 
वे आदर्श की उपासना कर लेना चाहते थे | इब्सन और वर्ना शञॉ की यह मान्यता है कि 
परिस्थितियों की अपरिहाय ता जब मनुष्य को कष्ट सहने के लिए विवश करती है, तब 
अपने उस कष्ट को अपने जीवन का आदर्श कह कर वह दम करता है और अपनी दयनीय 
परिस्थिति को वह जीवन की पवित्रता और आदर्श कह कर झूठे अभिमान को अपने हृदय में 
पाल रखता है | पर तुलसीदास जी इस आदर्श को महामानव मे सहज और'नेसगिक मानते है। 
इसीलिए इस सकट की परिस्थिति मे उनके राम गोस्वामी है, इन्द्रियों और मन के स्वामी है । 
उन्हे विचलित नही होने देते--- अति विषादबस लोगलोगाई, गये मातु पहि राम गोसाई $।” 
इस परिस्थिति में विमल विज्ञान और वराग्ययुक्त राम के लिए तुलसीदास जी का गोसाई' 
विशेषण बिलकुल साथंक है। विमल विज्ञान और वैराग्य की साधना कर लेने वाला व्यक्ति 


+ रामचरितमानस, अयोध्याकाण्ड, सोरठा ५० के पहले का छन्‍द । | रामचरितमानस, 
अयोध्याकाण्ड, सोरठा ५० के बाद । $ वही । 
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शील की परीक्षा के समय उत्तीर्ण होने के आनन्द मे मग्न हो जाता है । यह तुलसी का 
अपना सिद्धान्त है, जिसे उन्होंने आदर्श चरित व्यक्तियों को देख कर स्थिर किया है। उनके 
राम इसी कोटि के भादर्श पुरुष है। कैकेयी के भवन से लछोट आने पर उन्हे यह समझ कर 
बडी प्रसन्नता हुई कि अब पिता उन्हे वन जाने से न रोकेगे और सत्य की उपासना में 
पिता को तथा उन्हे सिद्धि प्राप्त हो जाएगी-- मुख श्रसन्न चित चौगून चाऊ, मिटा सोचु 
जनि राखइ राऊ३।* 
नवगयदु रघुबीर मनु राजु अलान समान 
छूट जानि बन गवनु सुनि उर अनदु अधिकाना। 

इस कठिन परिस्थिति मे अपने विमल विज्ञान और विमल वेराग्य की परीक्षा मे 
उत्तीर्ण होने की वह बलवती और उत्साहपूर्ण शक्ति राम के भीतर तरगित हो रही थी जो 
एक बँधे हुए मतवाले हाथी मे दिखाई पडती है। जिस तरह उसका मन अपने खभे को 
उखाड देने के लिए छटपटाता रहता है उसी तरह इन परिस्थितियों के आ जाने से राम 
के मन को राज्य उस बँधे हुए मतवाले हाथी के स्तभ की तरह दिखाई पड रहा था। 
अपने को मुक्त हुआ देख कर वन मे पुनः भाग जाने का आनन्द जिस तरह मतवाले हाथी 
के भीतर लहराने लगता है, उसी तरह वन जा कर अपनी परीक्षा मे उत्तीर्ण हो जाने के 
लिए मर्यादा पुरुषोत्तम के भीतर भी आनन्द तरगित हो रहा था। विमल विज्ञान और 
वैराग्य के भीतर से उत्पन्न यह आनन्द जीवन के तूफान को मलय मारुत के शीतल-मन्द- 
सुगन्धयुवत स्पर्श मे परिणत कर देता है । 

जिस आदर्श को बर्ना्ड शाँ और इब्सन ने यूरोपीय समाज मे देखा था उसके 
आधार पर उन्हें विध्वमानव के शील के विकास का इतिहास नहीं लिखना चाहिए था । 
भारत के समान कोई देश हो सकता है जहाँ आदर्श, विवशता नहीं; स्वभाव के भीतर के 
विमल विज्ञान और विमल वैराग्य से उत्पन्न होता है। भारतीय आदर्श विवशता के 
अधकार मे नही पैदा होते; विमल विज्ञान और विमल वैराग्य के प्रकाश मे पैदा होते है । 
यह और बात है कि शील की ऊँचाई से पतित हो जाने वाला अशक्‍्त मानव उन आदर्शों 
का पालन न कर सके; पर इसका यह अर्थ ऋदापि नहीं होता कि आदर्श केवल कल्पित 
और इसीलिए असत्य है। उल्ल यदि सूर्य के ताप और प्रकाश को नहीं सह सकता, इसका 
यह अर्थ कदापि नही कि सूर्य के भीतर प्रकाश है ही नही । 


बर्ना्ड श्ञॉ ने अपने व्विटएसेन्स आफ़ इब्सेनिज़म मे लिखा है-- ब्रिटिश फिलि- 
स्टिनिज़्म पुट डाउन विडो आइडियलाइजिग विद दि स्ट्रॉड़ हैड; ऐण्ड सती इज एबॉलिशंड 
इन इडिया $।--भग्रेज्ञों के रूखे स्वभाव ने सतीत्व के आदर्शवाद का अपने सशक्त हाथो 
से दमन किया, जिससे सती-प्रया भारत में समाप्त हो चुकी है। यह बात मानी जा 
सकती है कि भारत का अग्रेजी यूग आदर्शों के अधकार का युग था; पर शाँ महोदय ने 
+ रामचरितमानस, अयोध्याकाड, सोरठा ५० के बाद । | रामचरितमानस', अयोध्याकाड, 
दोहा ५१ । $ क्विटएसेन्स ऑफ इब्सेनिज़म्‌, पृष्ठ ३१। 


सख्त 
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यदि बाणभट्ट का लिखा हुआ हष॑ चरित' पढा होता तो उन्हे भारत की सती का गौरव 
सातती शताब्दी के उस ऐतिहासिक युग मे दिखाई पड जाता, जिसमे अपने पति प्रभाकर- 
वर्धन की तुरन्त होने वाली मृत्यु के दृश्य को देखने से बचने के लिए हष॑ की माता 
महारानी यशोवती पति के शरीर छोडने के पहले ही अग्नि की सहायता से स्व चली 
गयी और अपने प्रियपुत्र हषंवर्धन के रोकने से भी न रुकी | | यदि किसी यूग का मनुष्य 
आदर्शों से गिर जाता है तो इसका यह बिलकुल अर्थ नही होता कि किसी दूसरे यूग का 
मनुष्य अपने स्वभाव से आदर्शो की उपासना नहीं कर रहा था और अपने सच्चे रूप में 
आदर्श कभी थे ही नही । 

बर्नाड शॉ की आदर्श की परिभाषा उनकी पुस्तक आइडियल्स ऐन्‍्ड आइडियलिस्ट्स' 
के आदर्श और आददंवादी' अध्याय मे देखिए । उन्होंने आदशंवादियों के लिए कहा है-- 
“दि आइडियलिस्ट हु हैज्ञ टेकेन रेफ्यूज विद दि आइडियल्स बिकाज ही हेटस्‌ हिमसेल्फ 
ऐन्ड इज़ ऐशेम्ड ऑफ हिमसैेल्फ़ यिक्‍स देट आल दिस इज सो मच दि बेटर ।7--आदशे - 
वादी अपने पर घृणा करता है। वह अपने से लज्जित है। इसीलिए उसते आदर्शो की 
दरण ली है और सोचता है कि ये आदर्श जितने ही बडते जाएँ उतना ही अच्छा है ।' 
यहाँ बर्नाड था ने मनुष्य की दुब छता को स्वाभाविक तथा उसके लिए मनृष्य की घणा और 
लज्जा को निरर्थंक और दभमात्र माना है | 


कुछ देर के लिए अग्रेजी जीवन के सम्बन्ध मे हम इस बात को स्त्रीकार भी कर 
ले तब भी भारत के आउशंवादियों के लिए हम ऐसा नहीं कह सकते । भारत का आदशं- 
वादी, मनुष्य के पूर्ण रूप को समझता है । वह वासना को हो मनुष्य नहीं समझता । उसके 
ऊपर शासन करने वाले मानव के गोस्वामी (वशी) स्वरूप की वह उपासना करता है। 
'नारि मुई घर सपति नासी, मूड मुडाइ होहि संन्‍्यासी $ को वह सन्‍्यासी नहीं कहता । 
भोग की सामग्री का अभाव तो विवशता है। उसके भीतर दिखाई पड़ने वाला सन्‍्यास 
केवल सन्‍्यास का आभासमात्र है। सोने की मिथिला के राजा बिदेह और कपिलवस्तु के 
राजकुमार गौतम का सनन्‍्यास भारत की दृष्टि मे सच्चा सन्‍्यास है। भारत का आदशंवादी, 
मनुष्य के पूर्ण स्वरूप से प्रेम करता है और उसके अपूर्ण स्वरूप से असन्तुष्ट रहता है। 
था के आदर्शवाद की परिभाषा भारत पर नहीं रूगायी जा सकती । महात्मा गॉधी यदि 
चाहते तो सुख से रह सकते थे, पर विमल विज्ञान और विमल वैराग्य की चेतना ने उन्हें 
तपोमय जीवन की ओर अग्रसर कर दिया था। तुलसी के राम भी इसी तरह के आदशेंवबादी 
है। सत्य की उपासना के लिए नश्वर सुख की उन्होंने सत्य की वेदी पर बलि दे दी । 


पिता के पास से राम' कौसल्या के पास आये और उन्हे समाचार दिया कि पिता 
ने मुझे वन का राज्य दिया है और वहाँ मुझे हर तरह से बडे-बडे लाभ होंगे--'पिता 
+ बाणभट्ट-लिखित हषंचरित, उच्छबास ५, श्लोक ४ के बाद अनुच्छेद ५। | क्विट 
एसेन्स ऑफ इब्सेनिजम्‌ू, पृष्ठ २७, अनुच्छेद २। + रामचरितमानस, उत्तरकाइड, 
दोहा १०० के पहले | 
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दीन्ह मोहि कानन राजू, जहाँ सत्र भाँति मोर बड काजू £ ।” थह सुन कर कोसल्या सूख 
गयी । उन्होंने इस घटना का कारण पूछा तो राम ने शीढ की पवित्रता का निर्वाह करने 
के लिए सचिव पृत्र से माता को विवरण दिला दिया । 


तुलसी की कौसल्या अपने पूर्व॑जन्म से ही कतंव्य, बुद्धि और स्तेह के एक अपूर्व 
सम्तुलन से निर्मित हुई है। इस स्थिति मे, कतंव्य और स्नेह, दो पवित्र अवस्थाओं का 
सधर्ष उनके भीतर पैदा हुआ । तुलसी, हृदय के उस पवित्र सघष के सौन्दर्य को अनिर्व॑- 
चनीय मानते है-- सुनि प्रसग रहि मूक जिमि, दसा बरनि नहि जाइ।| ; राखि न सकई 
न कहि सक्र जाह, दुह्व भाति उर दारुन दाहु $।” आदर्श का छोप और वियोग दोनों 
से भयानक सताप होगा--/धरम सनेह उभय मति घेरी, भइ गति साथ छछुन्दरि केरी । 
राखउ सुतहि करहु अनुरोधू, धरम जाइ अरू बधुबिरोब्‌ # |” वह सोचती है कि अनुरोध 
करके पुत्र को रख लेती हूँ तो सत्य की मर्यादा भग हो जाती है और भाइयों में विरोध 
होता है। पर तुरन्त ही विमछ विज्ञान के अभेददर्शन के प्रकाश में आ कर वह भेद के 
आधार से उत्पन्न हुई विरोध कल्पना के ऊपर उठ जाती है। विमल विज्ञान उन्हे सज्ञानता 
की स्थिति में ला देता है और राम-भरत की समता उन्हें दिखाई पड जाती है--- बहुरि 
समुझि तिय धरमु सयानी, रामभरत दोउ सुत सम जानी$ |” समत्व के इस प्रकाश में 
कौसल्या को अपार धये प्राप्त हो जाता है-- सरल सुभाउ राम महतारी, बोली वचन 
धीर धरि भारी । तात जाउ बलि कीन्‍्हेहु नीका, पितु आयसु सब धरम के टीका % ।” 
उसे पिता की आज्ञा सब धर्मो में श्रेष्ठ दिखाई पड़ती है और उसका पालन करने वाले राम 
के शील पर वह अपने को निछावर करती है। यही, भावना के क्षेत्र मे भी उसे भरत, 
दशरथ और अयोध्या की सारी प्रजा प्रचड क्लेश के एक ही विशुद्ध भाव मे मग्न दिखाई 
पडती है। विरोध की क पता उसके भीतर शान्त हो जाती है। वह कह उठती है---'राज 
देन कहि दीन बन मोहि न सो दुख लेसु | तुम्ह बिनु भरतहि, भूपतिहिं, प्रजहि प्रचड 
कलेमु + | अब कौसल्या को यह दुख नही है कि राजा ने राम को वन जाने की आज्ञा 
दी, उसे केवल यही चिन्ता है कि राम के बिना भरत, दशरथ तथा अयोध्या की प्रजा को 
प्रचड क्लेश होगा | विमल विज्ञान और वैराग्य की भूमि पर पहुँचे हुए व्यक्ति को अपना 
दुख नहीं रह जाता | वह विश्व के दुःख से दु खी होने लगता है। तुलसी की, विमल 
विज्ञान और विमल वेराग्य की यह भाव-भूमि--सियाराममय सब जग” की भाव-भूमि 
ही है। इसी अभेददर्शन की दृष्टि से तुलसी अपने रामदर्शन के भीतर वनदेवी, वनदेव 
इत्यादि सब देवों, देवियों और पितरों को देखते है। इसी भाव-भूमि पर पहुँच कर उनकी 
कौसल्या राम से कहती है--“यदि तुम्हे केवल पिता की आज्ञा है तो माता का स्थान पुत्र 


र्चः 


+ रामचरितमानस, अयोध्याकाड, दोहा ५३ के पहले । + रामचरितमानस',, अयोध्याकाड, 
दोहा ५४ और उसके बाद । $ वही। # वही । $ रामचरितमानस, अयोध्याकांड, दोहा 
५५ के पहले । » वही । + रामचरितमानस, अयोध्याकाड, दोहा ५५। “ रामचरितमानस, 
बालकाड, दोहा ७ के बाद । 
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के लिए पिता से अधिक महत्त्वपूर्ण है। मेरी आज्ञा मान कर तुम वनन जाओ । यदि 
माता-पिता दोनो ने आज्ञा दी है तो,वन तुम्हें सेकडों अवध की तरह सुखद होगा। वन- 
देवता तुम्हारे पिता होगे और वन-देवियाँ माता की तरह तुम्हारी रक्षा . करेगी । पशु-पक्षी 
तुम्हारे चरणकमल की सेवा करेगे । गृहस्थाश्रम के अन्त में तो राजा के लिए वनवास 
उचित ही है, पर तुम्हारा कोमल वय देख कर हृदय को पीडा होती है। आज वन ही 
भाग्यशाली है और तुमसे वियुक्त हो कर अवध अभागा हो गया है| । अनतशील की 
नरझॉकी जहाँ न रहे वही स्थान अभागा है। अपना पुत्र समझ कर यदि मै तुम्हारे साथ 
जाना चाहूँ तो तुम्हारे हृदय को सकोच होगा, क्योकि तुम सब माताओं के परम प्रिय पुत्र 
हो | तुम सब प्राणों के प्राण और सम्पूर्ण जीवन के जीवन हो। । यहाँ कौसल्या का विमल 
विज्ञान स्पष्टत, परिलक्षित हुआ है। वह फिर कहती है-- सबका प्राण (राम) जब वत 
जाने का प्रस्ताव हमारे सामने रखता है, तब इन शब्दों को' सुन कर मुझे बडा पछतावा 
होता है $ । वह पछतावा यही है कि राम के अभाव में अयोध्या के प्राण सकट मे 
अवश्य होंगे | पर सम्पृर्ग विष्व, आदर्श के केन्द्र का दर्शन करके धन्य हो जाएगा। यह 
सन्‍तोष की बात है। यह बिचारि नहि करउ हुठ झूठ सनेह बढाइ#' झूठे स्नेह से 
व्यापक राम को कौसल्या सीमित कैसे कर सकती है। उसे व्यापक समझ कर ही उससे 
सच्चा प्रेम किया जा सकता है। इसीलिए वह राम से प्रार्थना करती है कि आपने माता 
का नाता हमसे स्वीकार कर लिया है, इसीलिए उस स्वीकृति का निर्वाह करेगे। अपने 
पूर्व प्राप्त वरदान के कारण कौसल्या दशरथ से अधिक जागरूक हैं । 

अपने पू्॑ जन्म के वरदान के अनुसार कौसल्या राम को परमात्मा और पृत्र दोनों 
रूपों मे देखती है। विशिष्टाहत का अवतारी ब्रह्म जब अवतार लेता है तो उसकी दोनो 
अवस्थाएं रहती है। ससार के सम्बन्धों मे भी वह बंधता है और उन सम्बन्धों से अलिप्त 
भी रहता है । राम को पुत्र की तरह देखती हुई कौसल्या कहती है-- तुम्हे देव, पितर 
सब इसी तरह रक्षित रखे जिस तरह पलके आँखों की रक्षा करती है। तुम्हारे आने की 
अवधि जल की तरह है। तुम्हारे प्रिय परिजन मीन की तरह है। यदि अवधि का जल 
इन्हे नही मिला तो ये प्राण त्याग देगे। पर तुम करुणा के सागर और धर्म के नेता हो । 
इसीलिए कुछ ऐसा उपाय करो जिससे तुम वापस आ कर सबको जीवित देख सको 6 ।! 
इतना कहते-कहते कौसल्या अपने मातृत्व के वश में हो कर भावविह्धलू हो जाती है और 
राम के चरणों मे लिपट कर विलाप करने लगती है। पुरुषोत्तम के वियोग का सताप 
इतना भयानक और दुस्सह होता है कि गोस्वामी जी उसे अनिवेचनीय कहते है । अनत 
शीलवान्‌ के मिलन का आनन्द और वियोग का सताप, दोनों अनत और अपरिसीम तथा 
अनिवं चनीय होते है । किसी तरह राम माता को सान्‍्त्वना दे पाते है। 

इस समाचार को पा कर सीता की अवस्था इससे भी अधिक झोचनीय हो जाती 
है । वह सोचने लगती है कि प्रारब्ध ने हमारे शरीर और प्राण दोनों को स्वामी के साथ 


किला न लिन न 


4 रामचरितमानस', अयोध्याकाड, दोहा ५५ के बाद । + वही । $ वही | # रामचरित- 
मानस, अयोध्याकांड, दोहा ५६ और उसके बाद । $ वही 


विज्ञान-वे राग्य १५९ 


भेजना नियत किया है या केवल प्राणों को। उन्हे इस बात का विश्वास है कि मर्यादा 
पुरुषोत्तम यदि उन्हे न ले गये तो प्राण तो उतके साथ अवश्य चले जाएँगे; मृतक शरीर 
अयोध्या मे पड़ा रह जाएगा + । 


राम ने माता को सहारा देने के लिए सीता को अयोध्या भे रखना चाहा । वन के 
सब कष्ट बताये पर पति के साथ अपनी आत्मा को एकाकार बना देने वाली नारी बिना 
पति के कैसे रह सकती थी । जगत्पिता के आद्शों के साथ एक हो जाने वाली जगदम्बा 
को सब कष्ट भूल जाएँगे, यदि पति का साथ उसे मिल सका। यदि ऐसा न हुआ तो 
उसके प्राण कैसे बचेगे । उसे तो पति के प्रेम के सामने प्राणों का मोह है ही नहीं। यदि 
पति का साथ न मिला तो उसके प्राण भी नही रहेगे। विमकछ विज्ञान का अद्गेत उसने 
पति में पा लिया है और विमल वैराग्य उसके भीतर इतना उत्पन्न हो गया है कि पति के 
लिए बड़े से बड़ा बलिदान करने की क्षमता उसमे हो गयी है। वह पति से यही पूछती 
है-- अवधि तक्र आप यदि मुझे अवध में रखना चाहते है तो क्या मेरे प्राण रह सकेंगे | ?' 
बह राम से प्रइन करती है-- क्या आप के लिए बन में तप करना ठीक है और मै घर में 
मुख से रह $ ?' वह पति के तप मे सम्रभागिनी बनना चाहती है | यदि ऐसा न हुआ तो 
लोगमगल साधिका कैसे होंगी | विश्व के सामने विमल विज्ञान और वैराग्य का उदाहरण 
प्रस्तुत करने के लिए जो त्याग राम करेंगे वही त्याग सीता भी करेंगी | वह कहती है कि 
आपके मुख से ऐसी बात सुन कर हमारा यह हृदय फट न गया तो मेरे ये नीच प्राण आपके 
विषम वियोग का दु ख भी सह लेगे + | इतना कहते ही सीता बहुत अधिक व्याक्रुू हो 
गयी । केवल वियोग का प्रस्ताव भी उनसे नहीं सहा गया । राम को विश्वास हो गया कि 
हुठि राखे नहि राखिहि प्राना8।' उन्होंने सीता को साथ चलने की आज्ञा दे दी। राम 
और सीता को आज्ञा देने में कौसल्या की जो दशा हो गयी कवि उसे वर्णन करने में अपने 
को अक्षम बताता है । 


राम के लिए लक्ष्मण का प्रेम भी विमल विज्ञान और वैराग्यपूर्ण प्रेम था। 
अपने स्वार्थों के प्रति विमल वैराग्य ने लक्ष्मण के भीतर भी राम के लिए इतना उज्ज्वल 
प्रेम पैदा किया था कि वह भी अनिवर्चनीय ही था। सीता के समान उनकी भी दशा थी । 
अपने शरीर और गृहस्थी से लक्ष्मण ने नाता तोड़ लिया है। यह बात राम से छिपी न 
रह गयी। राम ने उन्हें भी कई तरह से समझाया लेकिन लक्ष्मण का उत्तर केवल यही 
था--मैं सेवक हूँ और आप स्वामी। आप हमे त्याग देगे तो आप पर हमारा क्‍या वश 
चल सकेगा। आपने हमे बड़े नीतिपूृर्ण उपदेश दिये | धैयंवान्‌ू, धर्म की धूरी को वहन 
करने वाले श्रेष्ठ पुरुषों के लिए ही वैदिक धर्म के श्रेष्ठ आदर्श है। मैं तो दुबंल बालक 
हूं । आपने हमें स्तेह से पाला है। क्‍या हुस भी अपने ऊपर मदर और मभेरु पव॑त को रख 
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सकता है। हमारी वही दशा है । आप मुझ पर विश्वास करें। मेरे कतंव्य, गुरु, पिता तथा 
माता के लिए अवशिष्ट नहीं रह गये है। ससार के सब नाते मुझ से छुट गये है। वे सब 
नाते मैने केवल आपसे जोड लिए है। जिसको कीति, ऐश्वर्य और सुगति भ्रिप्र हों, धर्म 
नीति का उपदेश उसी को दिया जा सकता है। जो मन से, वाणी से और कमं से प्रिय के 
चरणों से अनुरक्त हो जाए तो क्या क्ृपासिधु प्रिय उसे छोड देता है | ?” अनत स्नेह की 
अपरिमित वियोग-वैदना को लक्ष्मण मे देख कर राम वे उन्हें भी चलछूते की अनुमति दे दी। 
बडी हानि की स्थिति में बड़ा छाभ पा कर रक्ष्मण को बडा सन्‍्तोष हुआ। “मुदित भये 
सुनि रघुबर बानी, भयउ लाभ बड़, गइ बड हानी |” उन्हें इतता आनन्द हुआ जितना 
आनन्द अधे को नेत्र पा कर होता है। । 


सुमित्रा के भीतर भी विमलछ विज्ञान और वेराग्य की अपार निधि थी। विमल 
विज्ञान और वैराग्य के कारण लक्ष्मण के भीतर लोकादर्श के प्रतौक राम के लिए 
इतना अपार प्रेम था कि सुमित्रा के पास आज्ञा माँगने जाते हुए भी उन्हे भय हो रहा था 
कि कही उनका वात्सल्य बाधक न हो जाए। यह समाचार पा कर जब सुमित्रा सहमी तब 
लक्ष्मण फिर सकट मे पड़ कर सोचने छूगते है-- एहि सनेहबस करबव अकाजू $ ।” विमल 
विज्ञान और वेराग्य के भीतर उत्पन्न हुआ स्नेह व्यक्तिप्रेम से ले कर विश्वप्रेव तक फैला 
रहता है। उसमे व्यकित और विश्व दोनो समा सकते है । 


तुलसी के पात्रों में से सुमित्रा की ओर इसी दृष्टिकोण से प्रकाश डाला गया है। 
वह तुरन्त ध्य॑ धारण कर सकती है और सहज सुहद # है। समत्व के भीतर उत्पन्न होने 
वाला प्रेम उनके भीतर स्वाभाविक है| सुमित्रा ने लक्ष्मण को जो बिदाई का उपदेश दिया 
है वह विमल विज्ञान और वैराग्य का एक बडा भव्य नमूना है। वह कहती है-- “बैदेही 
तुम्हारी माता है। प्रत्येक अवस्था में तुम पर स्नेह रखने वाले राम' तुम्हारे पिता है। 
जहाँ राम का निवास' रहता है वही अवध का वातावरण उत्पन्न हो जाता है। दिन वही 
होता है जहाँ सूर्य का प्रकाश रहता है। यदि सीता और राम बन जाते है तो अयोध्या में 
तुम्हारा कोई काम नही । गुरु, पिता, माता, बधु, सुर और स्वामी की सेवा प्राण के समान 
उन्हे समझ कर करनी चाहिए। राम प्राणों को प्रिय है, जीव के जीवन है। वे सबके 
निःस्वार्थ मित्र है। विश्व में जितने परमप्रिय और पूजनीय है, सबमें राम का नाता ही 
मानना चाहिए $ ।” यहाँ गोस्वामी जी की सुमित्रा विश्वप्रेम को राम-प्रेम का और रामप्रेम 
को विश्वप्रेम का रूप दे देती है। उनके कहने का तात्पययं यही है कि जो राम को 
प्रेम करता है वह विश्व को प्रेम करता है; क्‍योंकि राम को वही प्रिय होता है जो 
विश्व को प्रेम करता है। राम के जीवन का आदश ही विश्वप्रेम है। विमर विज्ञान और 
वैराग्य व्यक्ति को विकास की उसी भूमि पर पहुंचाते है। 
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सुमित्रा लक्ष्मण से कहती है कि मेरे इन शब्दों को मन मे उतार कर तुम राम के 
सेवक की तरह बन जाओ । इससे तुम्हारा जन्म सफल हो जाएगा--पुरुषोत्तम के कार्यों मे 
सहायक बनने से । विमल विज्ञान और वैराग्य के भीतर पदा हुआ प्रेम स्वार्थों से विरक्‍्त 
रह कर निशछल हो जाता है । ऐसा निरछल प्रेम करने वाला अतुल भाग्यशाली होता है । 
इसीलिए सुमित्रा कहतो है--छल छोड कर तुम्हारे मन ने राम के चरणों में स्थान पा 
लिया है | तुम मेरे साथ परम भाग्य के पात्र हो । मैं तुम पर निछावर हुई | तुम्हारे समान 
पुत्र को उत्पन्न करके मेरा भी जीवन भाग्यशाली और धन्य हो गया है। ससार मे वही 
युवती पुत्रवती होती है जिसका पुत्र विश्वमगल विधान मे मर्यादा पुरुषोत्तम का साथ देता 
है । जो पुत्र रामविमुख होता है उससे माता के गौरव को धक्का पहुँवता है। तुम्हारे ही 
भाग्य से राम वन जा रहे है | यदि ऐसी स्थिति उत्पन्न न होती तो तुम्हारा शील तपस्या 
की आग में तपने का अवसर ही नहीं पाता । सब सुझृतों के फल के रूप मे ही व्यवितयों 
के भीतर राम और सीता के चरणों के छिए सहज स्नेह पैदा होता है।।' ऐसे ही लोग 
लोकमगल विधान के प्रतीक राम और सीता के चरणों में, अपने सहज स्वभाव से अपने 
को समर्पित कर क्षुद्र से विराट हो जाते है | लक्ष्मण को समझाते हुए सुमित्रा कहती है-- 
स्वार्थ के भीतर पैदा होने वाले राग, रोष, ईरष्या, मद और मोह के वश मे स्वप्न में 
भी न जाना | सब तरह के विकारों को छोड कर मन, वाणी और कर्म की पूरी शक्ति से 
राम की सेवा करना $ | अंत में सुमित्रा अपने पुत्र को अविरल अमल हरिभक्ति का 
आशीर्वाद देती है--“रति होड अबिरल अमल, सिथ-रघुबीर-पद नित नित नई # ।” तुम्हारे 
हृदय को सीताराम के चरणों की नित्य नयी निरन्तर प्रवाहित होने वाली अमल 
प्रीति मिले ।' 


यहाँ से आज्ञा पा कर लक्ष्मण, सीता और राम के साथ दशरथ के दरबार में आये 
जहाँ अपार जनसमुद्र का असीम शोक उमड़ रहा था। शोक में जलते हुए दशरथ कुछ 
बोल न सके । बार-बार वे अपने बच्चों को हृदय से लगा रहे थे। यहाँ राम ने पिता से 
आज्ञा माँगी और विमल वैराग्य-विज्ञान-जन्य प्रेम की ओर उनका ध्यान आकर्षित किया-- 
“तात किये प्रिय प्रेमप्रमादू, जस जग जाइ होइ अपवादू 8 ।” प्रिय के प्रेम के पथ पर 
वासना के क्षोभ को नही आने देना चाहिए। उससे व्यक्ति को अपयश मिलता है। राम 
दशरथ को उस प्रेम की ओर के जाना चाहते थे जिसमे वासना का प्रमाद नहीं, विमल 
विज्ञान और वैराग्य का प्रकाश रहता है। परन्तु दशरथ ने तो परम पावन के लिए अपने 
प्रेम का वही स्वरूप माँगा था जिसके लिए प्राणों की बलि दी जा सके | ज्ञानमय प्रेम के 
आलोक मे चाहे सब स्वार्थो का विसरजंन हो जाए पर शरीर तो बच ही जाता है। दशरथ 





£ रामचरितमानस, अयोध्याकाड, दोहा ७३ के बाद । + रामचरितमानस, अयोध्याकांड, 
दोहा ७४ और उसके बाद! $ रामचरितमानस, अयोध्याकाड, दोहा ७४ के बाद । 
* रामचरितमानस, अयोध्याकांड, दोहा ७५ के पहले । $ रामचरितमानस, अयोध्याकांड, 
दोहा ७५ के बाद । 
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उस शरीर को भी प्रेम के लिए विसरजित कर देना चाहते थे। इन' सब प्रेमियों की यही 
अवस्था थी । कोई क्षणिक वियोग भी नहीं सह सकता था। इनमे सीता, लक्ष्मण तथा 
दशरथ थे । कोई भावी दर्शन के लोभ से जीवित था। इस कोटि में अयोध्या के और सब 
लोग थे । इनमे कौसल्या, सुमित्रा तथा भरत इत्यादि ज्ञान की ऊँची सीमा पर थे, बाकी 
और छोग प्रेम की अधिकता को ही अपने भीतर पाले हुए दश न की प्रतीक्षा कर रहे थे । 
दशरथ ने राम और सीता को रोकने का प्रयत्न किया । सीता को रोकने मे उन्हें किचित्‌ 
सफलता की आशा थी, पर इस कार्य मे सीता की असीम राम-भक्ति दशरथ के मार्ग में 
बाधक हो गयी और कैकेयी की करता ने भी सीता की सहायता और दशरथ के प्राणों पर 
आक्रमण किया । उसने राम के सामने मुनियों के वस्त्र रख कर यथोचित करने की आज्ञा 
दी और राम ने उस आज्ञा को बड़े आनन्द से शिरोधाये कर लिया । राम के निकलते ही 
दशरथ के साथ-साथ सब मूछित हो गये ३ । 


उपासना की संवाद सम्बन्धी भूमि विमलू विज्ञान और विमल वैराग्य की भूमि है। 
इस सत्य को गोस्वामी जी ने मानस मे बार-बार सिद्ध करने का आयोजन कर लिया है। 
यहाँ भी वही सत्य प्रचारित हुआ है--राम के शील के भीतर से। गुरु से आज्ञा ले कर 
और प्रजा को सानन्‍त्वना दे कर राम चले । अपनी यात्रा के आरम्भ मे उन्होंने गणपति, 
गौरी और शिव का मगलमय ध्यान किया । विदेशी आलोचक इसी तरह की स्थितियों को 
भक्ति की निम्न श्रेणी मानते है, जिसमे परम आराध्य एक न हो कर अनेक हो जाते है 
पर समाज का निर्माण करने वाली भारतीय दृष्टि व्यक्ति के भेददर्शी स्वभाव के मतो- 
विज्ञान को ठीक-ठीक समझ कर ही ऐसा करती है। उसके अनुसार यदि व्यक्ति को 
स्वाभाविक विकास में पैदा हुए बहुदेवों की आसक्ति से हटा लिया जाएगा तो वह कुछ 
मनुष्यों के अपने सीमित ससार के प्रति ही अपने भीतर आसक्ति पैदा कर के सघषे में 
प्रवत्त होगा । इसी लिए अपने खास व्यक्तियों के प्रति मोहजन्य प्रेम से' व्यक्ति के मन को 
स्वाभाविक ढग से अनासक्त बना कर विश्वप्रेम की ओर बढ़ाने के लिए भारतीय धामिक 
नेताओं ने बहुदेवों के प्रति आसक्ति को सुरक्षित रहने दिया तया उसी के भीतर अभिन्न 
परमात्मदर्शन के अभेद को पैदा कर एक तरह से भेदाभेद का सिद्धान्त स्वीकार कर लिया 
है। बहुदेवों के भीतर एक देव को समझना सरल है। बहुमानवों के भीतर परमात्मा 
(एक) को समझना अपेक्षाकृत दुरूह । इसीलिए उन बहुदेवों मे एक परमोच्च शक्ति का 
जान सगुण उपासना के भीतर करा दिया गया । इन शक्तियों को मानव अपने से ऊँची 
शक्तितियों के रूप मे देखता है; इसीलिए उनमे परमोच्च शक्ति वाले परमात्मा का ध्यान 
वह सरलता से कर सकता है। मनृष्य अपने में तथा अपने ही समान मानव के भीतर 
परमात्मा की अनुभूति कठिनाई से कर पाता है; इसीलिए भारतीय सत' तुलसी का बहु- 
दे वात्मक एकदेव वाद' विकास का स्वाभाविक तथा सरल पथ है। विमल विज्ञान इस 
तरह के अभेद को भी देख लेता है । जिस देश मे जगत्‌ को परमात्मा से अलग माना जाता 


$ रामचरितमानस, अयोध्याकांड, दोहा ७९ और उसके पहले । 
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है उस देश में व्यक्ति के भीतर विश्व के लिए स्वाभाविक प्रेम उत्पन्न होने को सम्भावना 
कम रहती है। पर जो देश सियाराममय सब जग | की अनुभूति कर लेता है उसके 
स्वभाव में विदव-प्रेम स्वाभाविक स्थान पा लेता है। जब चारो तरफ सियाराम ही है तो 


वह किससे बैर करे। 

विमल विज्ञान और विमल वैराग्य में स्वार्थ का अभाव रहता है। इसीलिए 
अयोध्या के लोगों मे रामप्रेम का इतना अदम्य प्रवाह गोस्वामी जी ने दिखाया है कि 
तमसा के किनारे तक पूरे एक दिन की यात्रा भर अयोध्या की प्रजा राम के साथ लगी 
हुई चली गयी । यहाँ उस अनत प्रेम के लिए तुलसी के अनंत राम को अपनी शक्ति का 
प्रयोग करने की आवश्यकता हुई। उस प्रयोग से उन्होंने प्रजा के भीतर प्रेम के प्रवाह को 
मनन्‍्द कर प्रभात के पहले ही चिह्न मिट्वाते हुए रथ को हेंकवाना शुरू किया। प्रात जब 
रथ का मार्ग नही दिखाई पडा तो सब लोग बड़े व्याकुल हुए । पश्ु-पक्षी तक अनत मर्यादा 
के इस शील के प्रति प्रेमासक्त ये । छोग चारों तरफ राम राम करते हुए दौडते लगे । 
अत मे उन्होंने एक दूसरे को समझाना शुरू किया--राम ने हमारे कष्ट को समझ कर 
ऐसा किया है। ।' रघुवीर के बिना वे अपने जीवन को धिकक्‍कारने लगे | शोक भरे वे सब 
अयोध्या लौट आये | यहाँ गोस्वामी जी ने लिखा है--बिषम बियोगु न जाइ बखाना। 
अवधि आस सब राखहि प्राना $ |” राम आएंगे, इसी आशा से वे जीवित रहने छगे । 
इस आकाक्षा की पूरति के लिए उन्होंने अपने जीवन को तपोमय बना दिया । विमल विज्ञान 
और वैराग्य की स्थिति, स्वार्थ की बलि दे कर परम मगल के लिए त्याग और तपस्या से 
ही प्राप्त होती है। यही तुलसी का सिद्धान्त है। 

विमल विज्ञान के आलोक में सर्व खल्विद ब्रह्म # की अनुभूति उत्पन्न होती है। 
इस सर्वावाद के प्रभाव से भारत ते विश्व के कण-कण में एक परमात्मा के अस्तित्व का 
अनुभव किया। नदी, पर्वत, पशु, पक्षी, लता, गुल्म चारों तरफ उसे परमात्मा की शक्ति 
एक विशिष्ट देव या देवी के रूप मे अनुभूत होती है । अपने इसी अनुभव के कारण लौकिक 
पुरुष की तरह गोस्वामी जी के राम भी श्यृगवेरपुर पहुँच कर देव-तदी गगा को एक विशेष 
हु के साथ प्रणाम करते है। लक्ष्मण, सचिव और सीता ने भी प्रणाम क्रिया । अपने इस 
परिवार के साथ गंगा के तट पर तुलसी के राम बडे सुखी हुए । राम ने गगा के माहात्म्य 
से लोगों को परिचित कराया। उन्होंने कहा--गगा सब तरह के आनन्‍्दों और मगलों की 
जड़ है । हर तरह के सुख इससे उत्पन्न होते है । सब प्रकार की पीडाएँ इससे दूर होती है 8 ।' 

विमल विज्ञान की दृष्टि में सान्‍्त और अनंत में अभेद रहता है। इस प्रसग में 


गोस्वामी जी ने विमक' विज्ञान के अपने दृष्टिकोण से अवतार की सातता और अनतता 
पर प्रकाश डाला है। उन्होने कहा है-- 





| रामचरितमानस, बालकाड, दोहा ७ के बाद । + रामचरितमानस, अयोध्याकाड , दोहा 
८५ के बाद । $ वही । + छान्दोग्य उपनिषद्‌, खड १४ इलोक १। & रामचरितमानस, 
अयोध्याकाड, दोहा ८६ के बाद । 
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मज्जनु कीन्ह पंथस्रमु गयेऊ। सुचि जलु पियत मुदित मन भयेऊ | । 
सुमिरत जाहि मिट॒इ स्रम' भारू । तेहि खमु यह लोकिक व्यवहारू । 

विमल विज्ञान की स्थिति भे मनृष्य को यह रहस्य भी व्यवत हो जाता है कि अबव- 
तार सांतता स्वीकार करके अपनी अनतता को छिपाये रहता है। उसे मनुष्य के सामने 
जीवन के आदर ं प्रस्तुत करने रहते है। इसीलिए वह केवल नरलीला ही करता है । बह 
लोगों को यही भात होने देता है कि वह आदर्श व्यक्ति है और उसका शील मनृष्य के 
लिए अनुकरणीय है । अपनी अनतता को वह॒ उसी व्यक्ति के सम्मुख प्रकट करता है जो 
दील के विकास की उच्चतम भूमि पर पहुँच जाता है और जिसके भीतर इस' दुबंलता का 
उदय नही हो सकता कि परमात्मा के आदर्श की ओर मनृष्य केसे जा सकता है; साधारण 
मनुष्य के लिए ये आदर्श अनुकरणीय नहीं; इसलिए मनुष्य यदि आदर्श नबन पाए तो 
उसका दोब नही यह तो उसका स्वभाव है | भारतीय दशनों का यह विश्वास है कि नर ही 
नारायण बन सकता है। नर को नारायण के उदार पथ की ओर ले जाने के लिए ही अवतार 
होते है । इसीलिए गीता के कृष्ण ने कहा है-- उद्धरेदात्मनात्मान नात्मानमवसादयेत्‌ + । 
मनुष्य को अपना विकास स्वयं करना चाहिए । उसे अपने को ह्वास की ओर नही ले जाना 
चाहिए | अवतार श्रेष्ठ पुरुष हो कर ही आता है, और लोगों को श्रेष्ठ बनाने के लिए ही । 
अवतार के दाशंनिक पहल पर भी गीता ने प्रकाश डाला है--- 

यचदाचरते श्रेष्ठस्तत्तदेवेतरों जनः 
स' यत्ं्रमाण कुरुते लोकस्तदनृवतं ते $ । 

जो-जो आचरण श्रेष्ठ पुरुष करता है, सवेसाधारण उसी के अनुसार अपने शील 
का पथ निर्मित करता है। जो आदश वह अपने कार्यो के द्वारा बना जाता है दुनिया उसी 
का अनुसरण करती रहती है ।' 

परमात्मा इसी श्रेष्ठ पुरुष के रूप मे आ कर धर्म की स्थापना (आदर्श शील का 
प्रचार) करता है। विमल विज्ञान के रहस्य के भीतर यह दृष्टि भी गोस्वामी जी ने 
रखी है--- 

सुद्ध सच्चिदानन्दमय कद भानु-कुल-केतु । 
चरित करत नर अनुहरत ससृति सागर सेतु & ।' 

शुद्ध सच्चिदानन्द ब्रह्म ही सूर्यवश के श्रेष्ठ पुरुष राम के रूप में अवती्ण हुआ 
है। वह आदर्श जीवन व्यतीत करता है। साधारण मनुष्य उसका अनुकरण करके भव- 
सागर के लिए सेतु पा लेता है। आदर्श पुरुष का जीवन दुबंलताओ के समुद्र को पार करने 
के लिए साधारण मनुष्य के लिए सेतु का काम करता है ।' 

जो विश्वजीवन विमल विज्ञान और वेराग्य से उत्पन्न सहज स्नेह पर आधारित 
रहता है उसमें जातिगत ऊंच-नीच के भेद का अभाव रहता है। 


| रामचरितमानस, अयोध्याकांड, दोहा ८६ के बाद। 3 गीता, अध्याय ६, इलोक ५ । 
$ गीता अध्याय रे इलोक' २१। #% रामचरितमानस, अयोध्याकांड, दोहा “७ । 
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इस विमल विज्ञान और विमल वैराग्य के प्रकरण में गोस्वामी जी ने अभेद-दर्शन 
के प्रकाश में जातिगत ऊँच-नीच के भेद को भी समाप्त कर दिया है। परम पवित्र शील 
के प्रकाश में निषाद, कोल, किरात, शबर और केवट सब एक ही श्रेणी के सत्पुरुषो के 
रूप मे दिखाई पडते है। ये सब सत-मानव है। 

मर्यादा पुरुषोत्तम के आद्शों से निषादराज परिचित है। राम के आने का समा- 
चार पाते ही अपने परिवार और प्रिय बन्धुओं के साथ फलछ-मूल ले कर वे राम की सेवा मे 
प्रस्तुत होते हैं। इस मिछून में राम और निषाद दोनों व्यक्तियों के हृदय मे अपार हे 
है | ददबत करके अपनी भेट राम के आगे रख कर निपादराज बडे अनुराग से उनकी 
ओर देखने लगते है। गृह, शील विकास की पर्याप्त ऊँची भूमि पर पहुँचे हुए है। सहज- 
स्नेह उनमें पैदा हो गया है। सहज-स्नेह विमल वैराग्य का लक्षण है। अपने स्वार्थों के 
प्रति वैराग्य ले कर जिस व्यक्ति के भीतर स्नेह पैदा होता है वही सहज-स्तेही कहलाता 
है | ऐसे व्यक्ति के भीतर स्वाथंनिरपेक्ष स्नेह स्वभाव का अग बन जाता है । इस प्रकार के 
स्नेह का कारण स्वार्थ नही स्वभावगत सात्त्विकता होती है। इस विमल वैराग्य के प्रकाश 
को प्राप्त कर मर्यादा पुरुषोत्तम के आदर्शो में लीन होने के लिए निषाद का हृदय प्रस्तुत 
था । पुरुषोत्तम इसी परम पावन सहज-स्नेहू का क्रीतदास बन जाता है। गीता का ज्ञानी 
भक्त और तुलसी का भक्त सहज-स्नेह की इसी सिद्धि को प्राप्त किये रहता है। इस भक्त 
को स्वीकार करने के लिए परमात्मा सदा प्रस्तुत रहता है--विवश रहता है, क्योकि इस 
तरह का भक्त उससे और कुछ नहीं कंवल उसका प्रेम चाहता है। इसलिए सहुज-सने ह- 
बिबस रघुराई, पूँछी कुशल निकट बैठाई 4 । सहज स्नेह का यह सत-स्वभाव, भेद को नहीं 
रहने देता । निषादराज के सहज-स्नेह से प्रभावित हो कर भगवान राम ने इन्हे अपनी 
बराबरी का स्थान दे क्र अपना अभिन्न मित्र बना लिया | राम ने जब कुशल प्रश्न पूछा 
तब निषादराज के उत्तर में विमल वैराग्ययूर्ण जीवन की स्पष्ट झलक दिखाई पडती है--- 
“ताथ कुसल पदपकज देखें, भयउ भागभाजनु जन लेखे|।” वह राम से कुछ नही 
चाहते । राम के चरणकमलो का दर्शन हो गया तो निषाद का पूरा कुशल हो गया। 
राम के जनों मे उतकी गिनती हो गयी ओर वे भाग्यभाजन हो गये । क्षुद्र वेबक्तिक जीवन 
के स्वार्यों से ऊपर उठ कर विश्वजीवन (राम के आदश ) में स्थान पा जाने को ही गृह 
अपना भाग्य और कुशल समझते है । व्यक्ति से विश्व हो जाना विमल विज्ञान और विमल 
वैराग्य की उदारता का लक्षण है। 


मुनियों के जीवन में भी गोस्वामी जी ने विमल विजान और विमल वैराग्य का 
सुन्दर विवेचन किया है । 


शील के विकास की एक मनोहर झाँकी जो विमल वौराग्य का दृश्य प्रस्तुत 
करती है, हमे राम के मुनिन्नत के आरम्भ मे दिखाई पडती है। राम आतिथ्य स्वीकार 
करने निषादराज के गाँव मे नही जाते । मुनिवेष गाँव में जाने की अनुमति नहीं देता । 


+ रामचरितमानस, अयोध्याकाड, दोहा ८७ के बाद | | वही । 
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उस ब्रत के अनुसार मनुष्य को गाँव के बाहर वन्य जीवन की सरलता के रंगों से अपने 
जीवन का चित्र बनाना पडता है। इसीलिए ग्राम के बाहर रहकर ही उन्होंने आतिथ्य 
स्वीकार किथाई । 

विमल विज्ञान और वैराग्य के चिन्तनात्मक बौद्धिक रूप को भी गोस्वामी जी ने 
मानस के इस द्वितीय सोपान मे महत्त्वपूर्ण स्थान दिया है । 


इस' प्रकरण में जीवन के चित्रो में क्रियात्मक विमल विज्ञान और विमल वैराग्य 
का प्रदर्शन करने के अतिरिवत गोस्वामी जी ने विशुद्ध चिन्तन के क्षेत्र में भी विमलक विज्ञान 
ओर वराग्य का विवेचन किया है। भगवान्‌ राम को भूमि पर शयन करते हुए देख कर 
निषाद को बड़ा विषाद हुआ । वे कैकेयी को दोष देने छंगे । इस स्थिति मे उन्हें सानत्वना देने 
के समय की लक्ष्मण की मन:स्थिति की चर्चा करते हुए गोस्वामी जी ने कहा है--“बोले 
लघत मधुर मृदु बानी, ग्यान बिराग भगति रस सानीव ।” 


विमल विज्ञान और विमल परराग्य ही प्रेममक्ति की ओर ले जाते है। लक्ष्मण के 
भीतर प्रेमभक्ति उत्पन्न हो गयी थी; इसीलिए ज्ञान वैराग्य और भक्ति उनकी वाणी में 
एक साथ स्थात् पा गये है। निषादराज को सान्‍्त्वना देने वाले उनके शब्द ज्ञान, वैराग्य 
और भक्त को उत्पन्न करने की क्षमता रखते है। वे कहते है--“कोई किसी को सुख और 
दुःख नही देता । अपने किये हुए कर्मों को ही सब भोगते है। सयोग और वियोग, सुख 
की अनुभूति और दु.ख की अनुभूति, हित, अहित और मध्यम स्थिति, ये सब धरम के जाल 
है। मनुष्य की कल्पनाएँ है | जन्म और मरण, ससार का जहाँ तक प्रपच है--सपत्ति, और 
विपत्ति, कर्म और काल, घर, पृथ्वी, धन, गाँव, परिवार, स्वर्ग और नरक इत्यादि समग्र 
स्थितियाँ, जो देखी और सुनी जाती है, उन पर यदि ध्यानपृर्वक चिन्तन किया जाए तो 
वे सब अज्ञानजन्य ही दिखाई पड़ेंगी । उनमे अन्तत: सत्य न दिखाई देगा। अन्तिम और 
पूर्ण सत्य के दर्शन उनमें न होंगे । स्वप्त मे राजा भिखारी हो जाता है और रक इन्द्र हो 
जाता है । जागने पर हानि और लछाभ कुछ नहीं रह जाते। इसी तरह स्वप्त के समान 
ससार का भी प्रपच है । ऐसा विचार करके क्रोध नहीं करना चाहिए । किसी को व्यर्थ 
दोष नही देना चाहिए। अज्ञान की रात मे सब सोते रहते है। उसी अज्ञान के कारण 
अनेक प्रकार की कल्पनाएँ करते है। इस ससार की अज्ञान-रात्रि मे योगी जागते रहते 
है सत्यप्रेमी प्रपच से विरक्‍्त रहते है । इस सत्य का दर्शन जीव तभी करता है जब वह 
अज्ञान की निद्रा से जाग पड़ता है, जब विषयों के विलासो के प्रति उसके भीतर वैराग्य 
उत्पन्न हो जाता है। इसी स्थिति मे उसके भीतर विवेक पैदा होता है और अज्ञान की 
भ्रान्ति दूर हो जाती है। अज्ञान के दूर होते ही रघृनाथ के चरणों के लिए उसके भीतर 
अनुराग उत्पन्न होता है। मन, वाणी और कर्मों के द्वारा राम के चरणों का स्नेह ही परम 
सत्य है । राम सत्य के परमोच्च स्वरूप (ब्रह्म) है। वे अविगत, अलूख, अनादि और 





+$ रामचरितमानस, अयोध्याकाड, दोहा ८८। १ रामचरितमानस, अयोध्याकांड, दोहा 
९१ के बाद | 
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अनुयम है | वे सब विकार और भेदों से अस्पृष्ट रहते है । वेद उनका निरूपण नेति' कह 
कर ही करते है। वे कृपाल, भक्त, पृथ्वी, ब्राह्मण, सुरभि और देवताओं के लिए मनुष्य 
का शरीर धारण करके अपने आदर्श चरित का विस्तार करते है । उतके इस' चरित्र की 
चर्चा करने से ससार के प्रपचों के लिए विराग उत्पन्न हो जाता है। यह समझ कर तुम 
अज्ञान छोड़ दो और सीताराम के चरणो के स्नेह में लीन हो. जाओ| । 

विमल विज्ञान और वराग्य का यह बौद्धिक निरूपण है । इसके लिए इस प्रकरण मे 
गोस्वामी जी ने एक स्वाभाविक अवसर निकाल लिया है । 


विमल विज्ञान और विमल वैराग्य के भीतर सत्यप्रेम का शाश्वत रूप ही रहता 
है । विमल विज्ञान और विमल वराग्य का सिद्धान्त इस बात पर विश्वास' करता है 
कि सत्य ही परम धर्म है, और उसकी रक्षा के लिए बडे से बडा बलिदान भी छोटा ही 
है। इस पूरे सोपान मे राम, सीता, लक्ष्मण, दशरथ, कौसल्या, सुमित्रा, भरत इत्यादि 
जितने व्यक्ति है, सब ने सत्य के लिए ही बलि दी है । सुमन्‍्त राम को छोड कर श्वृगवेरपुर 
से जब अयोध्या लौठने के समय व्यथित हो कर दशरथ का यह प्रस्ताव रखते है कि राम 
वापस हो जाएं या कम-से-कम सीता ही वापस चर, तो अपने लिए राम यही समझाते 
हैं-- धरम न दूसर सत्य समाना, आगम निगम पुरान बखाना।” और जब सीता को 
लोट जाने के लिए राम ने समझाया तब सीता ने अपने सत्य धर्म (अपने सच्चे कर्तव्य) 
की तरफ से यह तक प्रस्तुत किया--- 
सुनि पति बचन कहति बैदेही, सुनहु प्रान पति परम सनेही। 
प्रभु कहतामय परम बिबेकी, तन तजि रहत छाह क्रिमि छेक्री । 
प्रभा जाइ कह भानु बिहाई, कह चद्रिका चदु तजि जाई$ ।' 
शरीर को छोड कर छाया रोकने पर भी नहीं रुकती । सूथे की प्रभा और चन्द्रमा की 
चन्द्रिका उन्हें छोड़ कर कही जा ही नहीं सकती। इसी तरह का अभिन्न प्राकृतिक 
सम्बन्ध सीता और राम का है। विमल वैराग्य और विज्ञान के भीतर से विकसित 
होने वाला सम्बन्ध इसी प्रकार शाइवत और अटूठ हो जाता है। इसी तरह का 
शिष्ट ओर सात्त्वतामय उतर सुमन्‍्त को दे कर सीता ने घर वालों के लिए भी सान्त्वना के 
बडे मधुर सन्देश दिये । लेकिन सीता का माधुयेपूर्ण व्यवहार सुमन्‍्त के वियोग को और 
तीज्र करता जाता था--“सुनि सुमत्र सिय सीतल बानी । भयेझ बिकछ जनु फनि मनि 
हाती « ।” जिसका हृदय विमल विज्ञान और विमल वैराण्य से मध्र हो जाता है उसका 
प्रभाव ससार पर इसी तरह का पडता है । जगत्‌ के लिए ऐसे व्यक्तित्व का वियोग असह्य 
हो जाता है--नतयन सूझ नहि सुनइ न काना । कहि न सकइ कछु अति अकुलाना $ ।” 


+ रामचरितमानस, अयोध्याकाड, दोहा ९१ के बाद पक्ति ४ से दोहा ९३ से एक' पक्ति बाद । 
| रामचरितमानस, अयोध्याकाड, दोहा ९४ के बाद। $ रामचरितमानस , अयोध्या- 
काड, दोहा ९६ के बाद। # रामचरितमानस, अयोध्याकांड, दोहा ९८ के बाद । 


$ वही । 
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पुरुषोत्तम के विज्ञान और वैराग्य-जन्य प्रेम का प्रभाव इतना व्यापक हो गया था 
” कि उन्हें छोड़ कर रथ के घोडे तक वापस नही जाना चाहते थे। सुमन्‍्त्र किसी प्रकार 
वापस हुए । 


गगा के किनारे आने पर पार उतारने के समय केवट ने भी बडे कोमल प्रेम का 
परिचय दिया । गौतम की अहल्या जब पत्थर से, राम के चरण की धूल के प्रभाव से, नारी 
हो गयी तो इस केवट की नाव भी स्त्री कैसे न हो जाती ! बस, प्रेम के कारण पैर धो कर 
चरणोदक लेने के लिए इस प्रेमी ने यह बहाना निकाला । और बिना चरणोदक' लिये नाव 
पर चढ़ने ही न दिया । विमल विज्ञान और वराण्य के केन्द्र के प्रति जिसके भीतर इतना 
स्नेह हो वह व्यक्ति ही विमलर विज्ञान और वैराग्य का पूर्ण सस्कार अपने भीतर सचित 
कर रखता है | इसी प्रकार का त्यागी और अठपटा प्रेमी यह केवट थाई । 


विमल विज्ञान और विमल वराग्य' पर किसी एक ही जाति का अधिकार नहीं 
होता । केवट के इस प्रकरण को इस तरह यहाँ स्थान दे कर गोस्वामी जी ने यही सिद्ध 
किया है कि विमल विज्ञान और वेराग्य किसी के भीतर पैदा हो सकता है। उसके लिए 
जाति और वर्ण की रेखाएँ सीमा नहीं बन सक्रती। प्रेमानन्द की जिस समाधि में मग्न 
हो कर केवट भगवान्‌ राम के चरण धो रहा था, वह अवर्णनीय थी । 


अति आनंद उमगि अनुरागा, चरन सरोज पखारन छागा। 
वरषि सुमत सुर सकल सिहाही, एहि सम पुन्यपुज कोउ नाही। । 
राम के प्रेम की यह समाधि बडे सौभाग्य से किसी को मिलती है । इसीलिए आज 
केवट को भकतो में सर्वोच्च स्थान मिला हुआ है। देवता भी उसके भाग्य को पा छेने की 
अभिवाषां करके यह स्वीकार करते है कि केवट के समान पुण्यपुज कोई नहीं है। अपनी 
इस स्थिति की प्राप्ति को केवट भी अनुभव कर रहा है। उतराई के लिए बह मृद्विका 
नही लेता । वह कहता है--- नाय आजु मैं काह न पावा, मिठे दोष-दुख-दारिद-दावा $ ।” 
आप मुझे स्वामी की तरह मिल गये । अब पाता बाकी क्‍या रह गया । आज तो मेरे सब 
दोषों, दुखों, और दारिद्रथ का समूह समाप्त हो गया। मैने बहुत दिन तक सेवा-कार्ये 
किया । आज विधाता ने मुझे पूर्ण और प्रचुर सम्पत्ति का वेतन दे दिया । आपके अनुग्रह 
से अब मुझे कुछ न चाहिए ।' ऐसे विमल विज्ञान और वैराग्य की उच्च भूमि पर पहुँचे 
हुए साधक को भगवान्‌ राम ने विमल भक्ति का वरदान दिया-- बिदा कीन्ह करुतायतन 
भगति बिमल बरु देइ # । 


गोस्वामी जी ने देवकोटि की शक्तियों मे भी विमल विज्ञान और वैराग्य का 
अस्तित्व दिखाया है । 


+ रामचरितमानस, अयोध्याकाड सोरठा १०० और उसके पहले। + रामचरितमानस, 
अयोध्याकांड, दोहा १०१ के पहले। $ रामचरितमानस, अयोध्याकाड, दोहा १०१ के 
बाद । # रामचरितमानस, अयोध्याकांड, दोहा १०२। 
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विमल विज्ञान और वैराग्य के इस प्रकरण के भीतर देवकोटि की शक्तियों मे भी 
इसी विमल विज्ञान और वैराग्य की चेतना का दर्शन गोस्वामी जी ने कराया है। केवट के _ 
पार उतार देने के बाद सीता देव नदी से अपने पति और देवर की मगलकामना करती है 
तब गगा के विमल जल के भीतर से विमल विज्ञानपूर्ण अभेददर्शन से युक्त शब्द सुनाई 
पडते है--सुनु रघुबीर प्रिया वैदेही, तव प्रभाउ जग विदित न केही । लोकप होहि 
बिलोकत तोरे, तोहि सेवहि सब सिधि कर जोरें | ।” यहाँ सीता को गगा, आदि शक्ति 
जगदम्बा की तरह देखती है--वह शक्तित जिमकी दृष्टि के इशारे से देवता उत्पन्न होते है 
और सिद्धियाँ जिसके सम्मुख हाथ जोड़े खडी रहती है। इसके बाद गगा के हृदय के भीतर 
के विमल वैराग्य की स्थिति का चित्र गोस्वामी जी ने प्रस्तुत किया है-- तुम्ह जो हमहि 
वडि बिनय सुनाई, कृपा कीन्हि मोहि दीन्हि बड़ाईस+ |” पवित्र बैराग्य के भीतर जो 
निरभिमानता होती है, वही गोस्वामी जी ने गगा के इन शब्दों में व्यक्त की है ! 


गृह मे भी इसी सहज स्नेह तथा विमल विज्ञान और वेराग्य का चित्रण किया गया 
है । यहाँ से आगे बढने के समय गृह भगवान्‌ राम का साथ नहीं छोडता । वह कहता है 
आपको वन पथ दिखाऊंगा और जिस वन में आप रहेंगे वहाँ पर्णकुटी बना कर फिर 
आपकी ज॑ंसी आज्ञा होगी, करूँगा । यह भी विमल विज्ञान के कारण नि.स्वार्थ सहजस्नेह 
प्राप्त भक्त है । जब राम ने घर लौटने को कहा था, तब सुनत सूख मूृख भा उर दाह$' 
उसकी दशा शोचनीय हो गयी थी । राम ने इसे जब साथ ले लिया तब गुह हृदय से प्रसन्न 
हो गया-- सहज सनेहु राम लखि तासू, सग लीन्ह गृह हृदय हुलासू # ।” 


तीर्थंराज प्रयाग मे विमल्त विज्ञान और वराग्य के सब चिह्न गोस्वामी जी ने 
दिखाये है । 

शृंगवेरपुर के बाद भगवान्‌ राम, सीता, लक्ष्मण और गुह के साथ प्रयाग आये । 
विमल विज्ञान और विमल वेराग्य वाले शील के जो-जो लक्षण होते है, वे सब भगवान्‌ ने 
तीथराज मे देखे है। तीर्थो के राजा के राजचिह्नों मे वही सब आदशे दिखाई पडते है । 
तुलसी के राम ने सत्य को उसके मत्री की तरह, श्रद्धा को उसकी पत्नी की तरह और 
दुनिया के रक्षक नारायण को उसके मित्र की तरह देखा है। सत्य, श्रद्धा और जगत्‌ की 
रक्षा विमल विज्ञान और विमल वैराग्य के अवश्यंभावी परिणाम है। राम ने धर्म, अथ, 
काम और मोक्ष से तीर्थो के उस राजा का कोष भरा हुआ देखा है । उसके देश-प्रदेश पावन 
ओर सुन्दर है। उसका क्षेत्र अगम्य तथा सुन्दर, दुर्ग बड़ा दुर्ग म है। प्रतिपक्षी स्वप्न मे भी 
उसमे प्रवेश करने की कल्पना नहीं कर सकता । सब प्रभावशाली तीर्थ उसकी सेना के 
सेनिक है। पापों की सेना को नष्ट करने मे वे बड़े दक्ष है। सगम उसका सुन्दर सिहासन 
है। अक्षय वट उसका छत्र तथा गगा-यमुना की तरगें चँँवर है। सुक्ृती, साधु और पवित्र 


| रामचरितमानस, अयोध्याकांड, दोहा १०२ के बाद। 7 वही । $ रामचरितमानस, 
अयोध्याकांड, दोहा १०३ के बाद । # वही । 


६७० रामभक्ति शाखा 


लोग उसकी सेवा में लगे रहते हैं। वेद और पुराण उसका पवित्र यशोगान करने वाले 
बन्दीजन है| । 

इस तरह विमल विज्ञान की आँखों से भारतीय धरम-परम्परा ने एक विराद 
पवित्रता का दर्शन प्रयागे मे किया है । उसी पवित्रता की ओर तुलसी मे बडा ही आकर्षक 
झुकाव दिखाई पडता है। विमल विज्ञान की आँखे ही पवित्रता का दर्शन कर पाती है । 
इसीलिए रामायण के जितने पात्र विमरछ विज्ञान और विमल वैराग्य का अनुभव कर चुके 
हैं वे मर्यादा पुरुषोत्तम को देख कर उनके सामने श्रद्धा से झुक जाते है। ऐसे ही लोगों में 
से भरद्वाजऋषि भी है। मर्यादा पुर्षोत्तम को देख कर उन्हें इतना अनिर्वंचनीय आनन्द 
हुआ जिसकी सीमा नही है। उन्हे ऐसी प्रतीति हुईं कि ब्रह्मानन्द की राशि ही प्राप्त 
हुई है। । 

गोस्वामी जी के अनुसार भक्ति के आवश्यक उपादान, पवित्र दैन्य और पवित्र 
नम्रता, विमरू विज्ञान और विमल वैराग्य से ही सम्भव है। 


अपनी शक्तियों के अहकारात्मक अनुभव के प्रति मनुष्य के मन में जब विमल 
वैराग्य उत्पन्न हो जाता है, तब उनमे पवित्र दीनता और पवित्र नम्नता का उदय होता है । 
इसी नम्रता के भीतर उपावक जीवात्मा को अपनी कमी तथा परमात्मा की अनत शक्तियों 
का साक्षात्कार होता है। परमात्मा की इस अनत पवित्रता का अनुभव करके साधक 
जीवात्मा के भीतर यह ज्ञान उत्पन्न हो जाता है कि जीवों के भीतर पवित्रता की जो अनत 
श्रेणियाँ दिखाई पड़ती है, उन्हे भी पवित्रता का प्रकाश, अनत पविदन्नता के केन्द्र परमात्मा 
से ही मिल रहा है। वही अनत सब जगह व्याप्त है। इस पवित्रता की व्यापकता का वह 
जब हृदय से अनुभव करने लगता है तब उसे ब्रह्मानन्द को अनुभूति होने लगती है। 
भरद्वाज ते उस परम पवित्र के नररूप को जब अपने सम्मुख पाया तब उसे हृदय से लगा 
कर वे ब्रह्मानन्द की अपार राशि में निमग्न हो गये । अहक्तार से मुक्त उनके हृदय मे, 
विमल वराग्य-जन्य विमल विनम्रता ने राम के भीतर को विराद पवित्रता को स्वीकार 
करने के लिए अनत स्थान बना दिया था। इस अनत स्थान के बिना ब्रह्मानन्द की अनुमूति 
नही होती । भरद्वाज ने अपनी यह साधना पूरी कर ली थी, इसीलिए मर्यादा की उच्चतम 
भूमि का राम मे द्शत करके वे ब्रह्मानन्द मे निमग्न हो गये | जन्हें अनिवंचनीय आनन्द 
का अनुभव हुआ । साधना को इस' पूर्णता का स्पष्ट इगित गोस्वामी जी ने दिया है--- 
लोचनगोचर सुकृतफल, मतहु किये बिथि आनि $” मानो ब्रह्मा ने सुकृतों के फल को 
ला कर नेत्रों के सामने प्रत्यक्ष रख दिया । यहाँ सुकृतों के फल का अभिप्राय यही है कि 
सुक्ृत मनुष्य के भीतर निरभिमानता और दुष्कृत अभिमान पैदा करते है। दुष्कृती अपने 
को ही देखता है। सुक्ृती की आँखें विश्व भर के मगल की योजना पर हरूगी रहती है। 


६ रामचरितमानस, अयोध्याकाड, दोहा १०५ और उसके पहले । | रामचरितमानस, 
अयोध्याकाड, दोहा १०६ के ऊपर वाली पकिति। $ रामचरितमानस, अयोध्याकांड, 
दोहा १०६। 
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इसीलिए वह अपने स्वार्थ से मुक्ति पा कर अभिमान-मुक्त हो जाता है। स्वार्थ ही अभिमान 
का उद्गम स्थान है। स्वार्थ भी अपने को देखता है और अभिमान भी स्वार्थों के कारण 
ही होता है । अपने स्वार्थ की वस्तुओं का सम्रह करके मनुष्य के भीतर जब अपनी शक्तियों 
का लोभात्मक गौरव पैदा होता है उसी समय वह अहकार को अनुभव करता है। इस अह॒कार 
में वह अपनी सफलता को दूसरों की सफलता से श्रेष्ठ अनुभव करता हुआ फूल उठता है । वह यह 
अनुभव करता है कि जो काम मै कर सकता हूँ वह दूसरा नहीं कर सकता। मैं पर छोभात्मक 
गौरव से टिकने वाली और उसी तक सीमित रह जाने वाली दृष्टि अहकार की होती है। भरद्वाज 
ऋषि में सुकृतों के कारण विमल विनम्रता उत्पन्न हो गयी थी । इसीलिए उनकी दृष्टि 
अभिमान की अपवित्रता से मुक्त हो कर पवित्र हो गयी थी। और फलत उहोंने पुर्बोत्तम 
के भीतर की मर्यादा का अनुभव करके ब्रह्मानन्द का आस्वाद पा लिया। अहकार के 
कारण यदि उनकी दृष्टि मै' का अतिक्रमण न कर सकी होती तो यह कभी सम्भव नहोता। 


भरद्वाज जी के विमल विज्ञान और विमल वेराग्य की व्यापक भावना का साक्षात्कार 
गोस्वामी जी ने बडी सतकता और विनम्र निष्ठा के साथ किया है | निरन्तर रहने वाले 
सुक्रतो की एक विकसित सूची, बडो विनम्नता से, भरद्वाज जी से उन्होने प्रस्तुत करायी है । 
राम से प्राथंना करते हुए मुनि कहते है-- 

आजु सुफल तपु, तीरथ, त्यागू, आजु सुफल जपु, जोग, बिरागू । 
सुफल सकल-सुभ-साधन-साजू, राम तुम्हहि अवलोकत आजू + । 

तप, तीये, त्याग, जप, योग और विराग ये सब पवित्रता की अनतता का दशन करने के 
लिए भरद्वाज जी सज्जित कर रहे थे । इसीलिए वे कहते है कि आपको देखते ही सकल 
शुभसाधनों की हमारी सज्जा सकलू हो गयी । अनत पवित्रता को देख कर ऐसा ही अनुभव 
होता है । इसके बाद भरद्वाज जी कहते है कि छाभ की सोमा और सुख की सीमा दो 
वस्तुएं नही । एक ही के दो नाम है। जितना बड़ा लाभ होता है उतना ही बड़ा सुख 
होता है-- तुम्हरे दरस आस सब पूजी | ।” आपके भीतर की अनत पवित्रता के दर्शन के 
लाभ से हमे अनत आनन्द का अनुभव हुआ है। इस अनत को कोई आशा कैसे लॉध 
सकती है | हमारी सब आशाएँ पूरी हो गयी । आपकी कृपा से हम पूर्णकाम , आप्तकाम) 
हो गये । इस अनत आनन्द को भरद्वाज जी अपने भीतर सदा के लिए स्थिर कर लेना 
चाहते है । यह आनन्द सहजस्नेह को अपने साथ लगातार स्थिर रख कर ही स्थिर होता 
है। अहैतुकी भक्ति (सहजस्नेह) का वरदान भरद्वाज जी ने इसीलिए राम से मॉगा-- 
अब करि कृपा देहु बह एहू, निज-पद-सरसिज सहज सरनेह्‌$।” पवित्रता के केन्द्र के 
चरणों के लिए यदि सहज स्नेह हो तो हृदय का आनन्द स्थिर हो जाता है । जब भक्ति 
सहैतुकी हो जाती है तब मनुष्य के भीतर परमात्मा की तरफ़ झुकाव स्वार्थ से होता है । 
स्वार्थ की सिद्धि हो जाने पर लोभजन्य आनन्द समाप्त हो जाता है और भक्ति भी समाप्त 
हो जाती है। पर सहज स्नेह कुछ नहीं चाहता, वह मनुष्य का स्वभाव बन जाता है । 


$ रामचरितमानस, अयोध्याकाड, दोहा १०६ के बाद । + वही । $ वही । 
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दि 


उसमें उत्पन्न हुआ स्नेह अपना शाइवत रूप पा लेता है। उसका आनन्द अखड, अभेद्य, 
अच्छेद्य और अनत हो जाता है । 

इसी सिद्धान्त का विवेचन करने के लिए भरद्वाज जी ने राम से कहा है--- 

करम बचन मत्‌ छाडि छलू जब लंगि जन्‌ न तुम्हार। 
तब लगि सुख सपनेहु नहि किये कोटि उपचार $। 

मन, वाणी और कम की निरछलता, स्वायंहीनता की पवित्र स्थिति है। इस स्थिति पर 
हुँच कर जो सहज स्नेह प्राप्त होता है वही ब्रह्मानन्द का अनत सुख है। तुलसी-साहित्य 
के भीतर इस सहज स्नेह का बडा उच्च स्थान है। इसकी परिणति की प्राप्ति ही तुलूसी- 
साहित्य का मुख्य लक्ष्य है । 

इस पवित्र स्नेह का ऋषि में दर्शत करके अनत (पवित्र राम) का हृदय भी उनके 
सामने झुक जाता है। सुनि मुनि बचन रामु सकुचाने, भाव भगति आनन्द अधाने |” के 
द्वारा गोस्वामी जी ने परमात्मा की भाववश्यता का रूप प्रस्तुत किया है। उनके राम 
ऋषि से कहने लगते है-- सो बड सो सब-गुन-गन-गेहू, जेहि मृनीस तुम्ह आदर देह । 
मुनि रघुबीर परस्पर नवही, बचन अगोचर सुख अनुभवही $ ।” पवित्र व्यक्ति ही पवित्रता 
का निर्णायक हो सकता है। इसीलिए भगवान्‌ राम ने भरद्वाज के लिए यह बड़ी उचित 
बात कही है कि आप जिसे आदर देगे वही गुणों क। निवासभवन हो सकता है। ऋषि 
और राम के भीतर की दो पवित्रताएँ एक हो जाने के लिए परस्पर आक्ृष्ट हुईं और दो 
उज्ज्वल झील वाले व्यक्तियों की भेंट हो जाने से अनिवर्चनीय आनन्द की अनुभूति होती 
ही है। 

तुलसी का सान्‍्त और अनत ब्रह्म राम, विमरू विज्ञान का एक आदर्श उदाहरण है। 
राम-चरित-मानस भर में गोस्वामी जी ने अवतारी राम को दो भूमियों पर स्थित रखा 
है | अद्वतभूमि पर और मायाविशिष्ट भूमि पर । अद्गैत भूमि पर वे अनत रहते है और 
मायाविशिष्ट भूमि पर वे सान्‍्त' प्रतीत होते है। यह भूमि पुरुषोत्तम भूमि है। आदर्श 
मानव की यह भूमि है । इस भूमि पर राम स्वयं रह कर आदर्श नर के समान विमल 
विज्ञान और विमल वैराग्यपूर्ण आचरण करते रहते है। वे मुत्रियों को प्रणाम करते है 
और मुनि छोग अपने गुरुत्व और वृद्धत्व की भूमि से उन्हे आशीर्वाद देते है। पर यही 
मुनि लोग उन्हे अनत परमात्मा मान कर नमस्कार करतेः है, उनकी प्रा्थंवा करते है और 
उनसे उनकी चरणों की भक्ति माँगते है । 

रामब्रह्म की सानतता मे भी विमल विज्ञान की दृष्टि अनतता का दर्शन करती है । 
इस दृष्टि से पवित्र शीरू के अवत सौन्दर्य ने जहाँ-जहाँ अपना पैर रखा, वह-वह 
स्थान अनत सौन्दर्य और पवित्रता से इतना व्याप्त हो गया कि आज तक भी मनुष्य की 
पीढ़ियाँ उसे नहीं भूलती; उस पवित्रता का दर्शन करने के लिए उसकी ओर आक्ृृष्ट होती 
चली जा रही हे । जो नगर और गॉँव राम के मार्ग में बसे थे उन्हें देख कर देवताओं 


+ रामचरितमानस, अयोध्याकाड, दोहा १०७ और उसके बाद । | वही । $ वही । 
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और नागों के नगर भी अपने को हीन समझते थे । जहॉ-जहाँ राम के पैर पडे, उन- 
उन स्थानों की शोभा इद्धपुरी से भी अधिक हो गयी । राम के मार्ग के निकट निवास 
करने वाले पृष्यवान लोगों की प्रशसा स्वर्ग के निवासी तक करते है । जिस सरोवर और 
नदी में राम स्नान करते थे वे देव नदी और देव सरोवर से भी प्रशसा प्राप्त करते थे । 
जिस वक्ष के नीचे भगवान्‌ राम बैठते थे उसका यशोगान कल्पतरु भी करता था । राम 
के चरणों की धूल का स्पर्श पा कर पृथ्वी अपने को बड़ी भाग्यवाली समझती थी | ।' 


राम के हृदय का यह अनत शील उनके रूप पर भी अनत सौन्दयं बन कर छा गया 
था | इसीलिए शील और सौन्दर्य दोनो मिल कर बिना क्रिसी अपवाद के प्रत्येक नर-नारी 
बालक-वृद्ध को अपने केन्द्र राम, लक्ष्मण और सीता की ओर आक्कृष्ट कर लेते थे । लोगों 
को ऐसा प्रतीत होता था कि करोडो कामदेव उस सौन्दर्य को देख कर लज्जित हो जाएँगे । 
इस त्रिमूति का पवित्र आकर्षण उनके लिए इतना अधिक शक्तिशाली हो गया था कि 
कुछ क्षणों के ही परिचय के बाद जब इन पथिकों के वियोग का समथ्र आता था तब उन्हें 
ऐसा अनुभव होता था “बिधि निधि दीन्हि छेत जनु छीने |” मानों दी हुई सम्पत्ति को 
विधाता छीने ले रहा हो | विमरत विज्ञान और वैराग्य के आलोक मे उत्पन्न हुए राम, 
सीता और लक्ष्मण के विश्वप्रेम मे इतना आकर्षण था कि ये छोग प्रत्येक नर-नारी को 
अलौकिक-से लगते थे | इसीलिए तुलसी के कुछ नर-नारों राम, सीता ओर लक्ष्मण को 
देख कर यही कहते थे-- ये स्वाभाविक सौन्दय॑ वाले छोग स्वय उत्पन्न हुए है। ये ब्रह्मा 
के बनाये हुए नही है | जहाँ तक वेदों ने ब्रह्मा की सृष्टि बतायी है, कान, आँख और मन 
जितने जगत्‌ का साक्षात्कार कर सकते है उन चौदहों भवनों को खोज कर देखो । ऐसी 
स्‍त्री भी कहाँ सुती या देखी गयी है | इन्हे देख कर ब्रह्मा को इनके समान सौन्दर्य को 
सृष्टि करने की इच्छा हुई । उसने प्रयत्न प्रारम्भ क्रिया, बहुत परिश्रम किया पर इनसे 
अधिक या समान सौन्दय की कल्पना ही वह न कर सका | उसी ईर्ष्या से इस सुन्दर 
प्राणियों को वन में छा कर उसने छिपा दिया है $ ।' कुछ कहते थे--हम अपने को 
परम धन्य मानते है और वे सब छोग पुण्य के कोष है जो इनको देख रहे है, जिन्होंने इन्हे 
देखा है और जो आगे देखने वाले है | ये सुकुमार शरीर वाले इस अगम मार्ग पर कैसे 
चलेंगे # । यह सोच कर उनकी आँखों मे अश्व भर जाता था। नारियाँ कहती थी--- 
यदि ब्रह्मा हमे वरदान दे तो हम' तो यही मॉँगें कि हमे इन मूर्तियों को अपनी आँखों मे 
रख लेने की शक्ति मिले 8 ।' 


उज्ज्वल विद्वप्रेम के निछछल आलोक का यही प्रभाव होता है । उसे प्रत्यक्ष करके 
जगत्‌ पागल हो जाता है | विराद शील के ये सौन्दर्य मय पात्र इतने आकर्षक थे कि जिन्होंने 
सीता के साथ राम-लक्ष्मण को देख लिया उनका दुर्गंम भव-पथ बिना श्रम आनन्दमय 





रामचरितमानस, अयोध्याकाड, दोहा १११ के बाद । | रामचरितमानस , अयोध्याकाड 
दाहा ११७ के पहले। $ रामचरितमानस, अयोध्याकाड दोहा ११८ के बाद और 
दाहा ११९। # वही। $ रामचरितमानस, अयोध्याकांड दोहा ११९ के बाद । 
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हो गया--- जिन्ह-जिन्ह देखे पथिक प्रिय, सिय समेत दोठ भाई । भव-मगु-अगमु-अनदू 
तेइ बिन स्रम रहे सिराइ । सीताराम और लरूक्ष्मण के इस त्यागमय पथिक रूप को 
गोस्वामी जी ने इतना पवित्र और दक्तिमय माना है कि उनका यह निश्चय है कि इस 
प्रम' पवित्र रूप के ध्यान से मनष्य स्वर्ग के उस' पथ को प्राप्त कर सक्रता है जो मनियों 
के लिए भी दुर्लभ है। यह ध्यान और कोई दूसरी वस्तु नहीं, विमलरू विज्ञान और विमल 
वराग्य का ही पवित्र ध्यान है जो राम घाम (अद्वत भूमि की अभेदानुभूति) तक व्यक्ति 
को पहुँचा देता है-- अजहुँ जासु उर सपतेहु काऊ, बसहि लषन सिय राम बढाऊ। 
रामधाम-पथु पाइहि सोई, जो पथु पाव कबहूँ मुनि कोई ।” 


| अवतार के सान्‍त और अनन्त रूपों से सम्बद्ध तुलसी के वाल्मीकि का विमल विज्ञान 
और वेराग्य भी हृदय और मस्तिष्क का शुगार बनने के योग्य भाव और विचार की बडी 
सुन्दर सामग्री प्रस्तुत करता है। अवतार के जिन दो पक्षों की चर्चा पहले की गयी है, 
उनका बड़ा सुन्दर चित्र इस विमल विज्ञान और विमल वैराग्य के प्रकरण मे वाल्मीकि 
आश्रम में गोस्वामी जी ने प्रस्तुत किया है। इस प्रकरण मे गोस्वामी जी ने अवतार के 
सान्‍त मानव पक्ष और अनन्त परमात्म पक्ष, दोनों का पूर्ण चित्र अंकित किया है, “मुनि 
कहु राम दडवत कीन्हा, आसिरबादु बिप्रवर दीन्हा $ । 


यहाँ सानन्‍्त मर्यादा पुरुषो तम प्रणाम करते है और विप्र होने के नाते वाल्मीकि उन्हे 
आशीर्वाद देते है और तीनो अतिथियों का आदर सत्कार करते हैं। इसके बाद जब राम' 
उनसे अपने निवास-योग्य स्थान पूछते है तब अवतार के विराद परमात्म रूप का बडी 
सरल पद्धति से मुनि विवेचन करते है। वे कहते है--- वेद की मर्यादाओं का पाछन करने 
वाले आप जगदीश राम है। जानकी आपकी माया है # ।” विशिष्टाद्वत सिद्धान्त के अनुसार 
ब्रह्म माया के साथ ही रहता है। इसीलिए सीता को गोस्वामी जी के वाल्मीकि ने रामब्रह्म 
की माया कहा है। इसके बाद वे कहते है--आपकी यह माया आपका रुख पा कर जगत्‌ 
की सृष्टि करती है, उसका पालन करती है तथा उसका सहार भी करती है। जो सहस्रशीष॑, 
सर्पराज, चराचर के स्वामी वासुकी पृथ्वी को अपने सिर पर उठापे हुए है वही आपका 
स्वरूप, लक्ष्मण के रूप मे अवतीर्ण हुआ है। देवताओं के कार्य के लिए राजा का रूप 
धारण करके आप लोग दुष्ट निशाचरों की सेनाओं को समाप्त कर देने के लिए आये हुए 
है । हे राम, आपके स्वरूप को वाणी नहीं पा सकती, बुद्धि उसे अपने चिन्तन से नही बाँध 
सकती । वह अविगत, अकथ और अपार है । वेद भी उसे नेति (न इति) कह कर अनन्त 
ही बताते है। ससार दृश्य है, तुम उसके द्रष्टा हो। ब्रह्मा, विष्णु और शिव को तुम्ही 
नचाते रहते हो । जब वे ही तुम्हारे मर्म को नहीं जानते तो और दूसरा कौन जान सकता 
है। इस रहस्य को वही जानता है जिसके सामने तुम अपना रहस्य प्रकट करना चाहते हो। 


£ रामचरितमानस, अयोध्याकांड, दोहा १२२ । _ रामचरितमानस, अयोध्याकाड, दोहा 
१२२ के बाद। $ रामचरितमानस, अयोध्याकाड, दोहा १२३ के बाद । & रामचरित- 
मानस, अयोध्याकाड, सोरठा १२५ के पहले का छद । 
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तुम्हे जान कर वह तुम्हारा ही रूप हो जाता है| । गोस्वामी जी के वाल्मीकि का यह 
कथन उपनिषद के ब्रह्म वेद ब्रहव भवति। |” ब्रह्म को जानने वाला ब्रह्म ही हो जाता ' 
है', वाक्य का प्रतिरूप ही है। वे राम से पुनः कहना आरभ करते है--हे भक्तों के हृदय 
को चन्दन की शीतलता प्रदान करने वाले रघुनन्दन भक्त भी तुम्हे तुम्हारी कृपा ही से 
जानते है। तुम्हारा रूप चित्‌ (चेतना) और आनन्द का सम्पूर्ण अस्तित्व अपने भीतर 
व्याप्त रखता है । उसे विकार विक्ृत नहीं कर सकते । तुम्हारे इस रहस्य को अनन्तदर्शी 
अधिकारी साधक ही समझ पते है। देवताओं के कार्य के लिए आपने मानव शरीर धारण 
किय। है और साधारण राजा की तरह वाणी और क्रिय्रा का आप व्यवहार करते है, (कहते 
है और करते है) । तुम्हारे चरित को देख और सुन कर जड़ मानव को अज्ञान अधिक सताने 
लगता है, वह भ्रम मे पड़ जाता है, पर चिन्तनशील मनीबी को उसी से सनन्‍्तोष की सिद्धि 
प्राप्त होती है। तुम जो कहते हो उसे सत्य करके दिखा देते हो । आपने जो पूछा कि मै 
कहाँ रहें तो मुझे यह पूछने मे सकोच ही हो रहा है कि मुझे वह स्थान बताइए जहाँ 
आप न हो तो वही स्थान मै आपको रहने के लिए बता दूँगा$।” गोस्वामी जी के 
वाल्मीकि का यह कथन उपनिषद्‌ वाक्य “ईशावास्यमिद सर्व # ” “यह सम्पूर्ण विश्व ईश 
का आवास्य (निवास-स्थान) है' की प्रतिच्छाया ही है । 


विमल विज्ञान की विशिष्टाद्वेती चिन्तन-पद्धति के अनुसार उपर्युक्त चितनपूर्ण उत्तर 
देने के बाद ऋषि वाल्मीकि भावात्मक रसमय उत्तर देते है। वे कहते है, है राम अब 
आप सुनिए £ जहाँ आप सीता और लक्ष्मण के साथ निवास करे । जिनके कान के समुद्र 
आपकी कथा की नदियों से निरन्तर भरे जाने पर भी पूरे नहीं होते, उन्ही के हृदय में 
आपके निवास के लिए सुन्दर घर है। जिन्होंने अपनी आँखों को चातक बना रखा है, 
जिनके लोचन आपके दर्शन के बदल के लिए निरन्तर अभिषित रहते है, जो बडी-बडी 
नदियों, नदों और सरोवरो की वृहत्‌ जल-राशि का निरादर करके आपके रूप के जलबिन्दू 
से सुखी होते है, उनके सुखदायक हृदय-सदनों में आप सीता और लक्ष्मण के साथ निवास 
करे । जिसकी जिह्ला आपके यशरूपी विमल मानस के लिए हसिनी बन जाती है और 
आपके गुणों के मोती चुनती रहती है, आप उसी के मन मे निवास करे । जिसकी नासिका 
आपके प्रसाद की पवित्र और सुन्दर सुगन्ध, नित्य बडे सम्मान की भावना से प्राप्त करती 
रहती है, जो आपको अपित करके भोजन करते है, आपके प्रसाद के रूप मे मिले हुए वस्त्र 
और आभूषणों को धारण करते है, देवता, गुरु और ब्राह्मण को देख कर जो विशेष प्रेम 
और नम्नता से नतमस्तक हो जाते है, जिसके हाथ नित्य आपके चरणों की पूजा करते है, 
जिसके हृदय को आपके आश्रय को छोड़ दूसरा कोई सहारा नहीं दिखाई पड़ता, जिसके 
चरण आपके तीर्थों तक चल कर जाते है, उनके हृदय मे आप निवास करे । जो लोग प्रति 


६ रामचरितमानस, अयोध्याकाड, सोरठा १२५ के बाद। + मुण्डकोपनिषद्‌, मुण्डक ३, 
खण्ड २, मत्र ९। $ रामचरितमानस, अयोध्याकाड, दोहा १९६ और उसके पहले । 
के ईशोपनिषद्‌, मंत्र १। 
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दिन आपके मन्त्र राज का जप करते है, परिवार-सहित आपकी पूजा करते हैं, कई प्रकार से 
 त्पंण और हवन करते है, ब्राह्मण को भोजन करा के कई तरह के दान देते है, आपसे 
अधिक अपने मन में गृरु को स्थान देते है और सब भावों से सम्मानपूर्वक उनकी सेवा 
करते है और सब के परिणामस्वरूप आपके चरणों का प्रेम मॉगते है, उनके मनमन्दिर मे 
आप सीता के साथ निवास' करे | ।” यहाँ परमात्मा से अधिक महत्त्वपूर्ण स्थान गुरु को 
दे कर गोस्वामी जी के वाल्मीकि का उपर्युक्त वाक्य कबीर के बलिहारी गुर आपकी जिन 
गोविन्द दीन दिखाय' से साम्य रखता है । 


उपर्युक्त भावधारा को आगे बढाते हुए गोस्वामी जी के वाल्मीकि कहते हैं-- 
“जिनके मन में काम, क्रोध, मद, मान, लोभ, क्षोभ, राग और द्रोह नही होते, जिनके हृदय 
से कपट, दभ और माया नहीं होती, उनके हृदय मे आप निवास करें | जो सब के प्रिय 
और सब के हितेच्छ होते है, जिनके लिए सुख और दु:ख, प्रशसा और गाली समान होते 
है, जो विचारपूर्व क्र सत्य और प्रिय बात कहते है, जो सोते-जागते आपकी हो शरण में 
रहते है, आपको छोड़ कर जिनके लिए दूसरा मार्ग नहीं रहता, उन्हीं के मन में आप 
निवास करें जो दूसरे की पत्नी को माता के समान समझते है, दूसरे के धन को महा- 
विष मानते है, दूसरे की सम्पत्ति को देख कर प्रसन्न होते है, दूसरे की विपत्ति से बहुत 
दुखित होते है और जिन्हे आप प्राणों के समान प्रिय है, उन्ही के मन आपके लिए पवित्र 
निवास-गृह है । जिनके लिए स्वामी, सखा, पिता, माता और गुरु सब आप ही है, उनके 
मनमन्दिर में आप दोनों भाई सीता के साथ निवास करें। ।' 


भक्ति के मर्म को सरसता प्रदात करते हुए गोस्वामी जी के वाल्मीकि अपनी इस 
भावधा रा के उपसहार में कहते है-- जिनकी दृष्टि सब के दुर्गूणों को छोड कर गुणों पर 
ही पड़ती है, जो ब्राह्मण और गाय के लिए अपने को सकट में डाल देते हैं, जिन आदशे- 
प्रिय व्यक्तियों से जगत्‌ के आदर्श का पथ बनता है, उन्हीं का पवित्र मन आपका घर है । 
जो अपने दोषो और आपके गृणों को समझता रहता है, जिसे हर तरह से आपका ही भरोसा 
रहता है, जिसे रामभकत प्रिय रूगते हैं, उनके हृदय मे आप सीता के साथ निवास्त कीजिए । 
जो जाति-पॉति, धन, धर्म और बडप्पव को छोड कर आप ही में मग्न रहता है आप उसी 
के हृदय मे निवास करे । जिनके लिए स्वगं, नरक और मुक्ति सब समान होते है और 
चारों तरफ जो आप ही को धनृष-बाण लिये हुए देखता रहता है, जो मन, वाणी और 
कर्म से आप का दास है, आप उसके हृदय में अपना निवास बना ले । जिसे कभी कोई वस्तु 
नही चाहिए और आपके लिए जिसके हृदय में सहज-स्नेह होता है, आप उसके हृदय में 
निरन्तर निवास करे । उसका हृदय आपका निजी घर है $ ।” 


| रामचरितमानस, अयोध्याकाड, दोहा १२६ के बाद से दोह्य १२८ तक । _ रामवरित- 
मानस, अयोध्याकाड, दोहा १२८ के बाद से दोहा १५९ तक । $ रामचरितमावस, 
अयोध्याकाड, दोहा १२९ के बाद से दोहा १३० तक । 
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इन सरस कोमल प्रस्तावों के बाद वाल्मीकि ने विराट के पवित्र अग चित्रकूट को 
जहाँ मन्दाकिती नदी और अत्रि आदि ऋषियों के तपोवन है, राम के लिए उचित मिवास- 
स्थल बता दिया । 

विमल विज्ञान और वैराग्य का शक्ति, शील और सौन्दर्य से भो अभिन्न सम्बन्ध 
होता है। अनत शीछ के साथ जो अनत सौन्दर्य आता है उसे गोस्वामी जी अनत शील 
का ज्ाब्वत सगण रूप मानते हैं । इसलिए उन्हे यह अनत सोन्दर्य अनत शील के परिणाम 
की तरह दिखाई पडता है | उनकी दृष्टि मे अनतः सौन्दर्य उतना ही पवित्र और पृज्य है 
जितना अनत शील । वे दोनों मे अभेद समवाय सम्बन्ध मानते है। विमल विज्ञान और 
विमल वैराग्य की पवित्र अन्तदृष्टि इस पवित्र शील और सौन्दर्य का दशंन करती है। 
गोस्वामी जी के अनुसार तपस्या का परिणाम पवित्र शील तो है ही, पर पवित्र सौन्दर्य 
और पवित्र शक्ति भी उसका परिणाम है। तपस्या के परिणामस्वरूप जब अनत शील दर्शन 
देता है, तब अनत सौन्दर्य और अनत शवित को ही वह अपना सहारा बनाता है | इसीलिए 
तप के ये सब परिणाम पृज्य है। इसीलिए चित्रकूट के ऋषियों का वर्णन करते हुए 
गोस्वामी जी लिखते है-- मुनि रघुबराहि लाइ उर लेही । सुफक होत हित आसिप देही । 
सिय-सोमित्रि-राम-छबि देखहि | साधन सकल सफल करि लेखहि | | अनत शील के 
परिणाम को अनत सोन्द्य के रूप में इस त्रिमरति के भीतर देख कर ऋषियों को यही प्रतीत 
होता है कि उनके सक्रल साधन सफल हो गये । अनत शील बिना अनत सौन्दर्य का सहारा 
लिये प्रत्यक्ष गोचर नहीं हो सकता, इसीलिए यह अनतः सौन्दययं उतना ही पृज्य हो जाता 
है जितना अनत शील | विमल विज्ञान और विमल' वैराग्य की पवित्र दृष्टि से गील और 
सौन्दर्य की इस झाँकी का दर्शन करके साधक स्वार्थभव सासारिक क्षुद्र प्रकोभनों को इस 
अनत के चरणों पर निछावर कर देता हे | यह दर्शन स्वयं विमल विज्ञान और विमल 
वैराग्य का कारण बन जाता है। इसमे इतनी शक्ति और आकर्षण होता है कि तपस्वियों 
के अतिरिक्त भी चित्रकूट के साधारण कोल, किरात मन की उसी पवित्र भूमि पर पहुँच 
जाते है, जिस पर तपस्वी इतनी श्रममयी साधना के बाद पहुंचता है। इस शील और 
सौन्दर्य के सम्मुख मानव क्या पशु भी सहज बैर तक को छोड देते है--“करि केहरि कपि 
कोल कुरगा | बिगत बेर बिचर्राह सब सगा। ।” 


कोल, किरातों की तरफ लक्ष्य करके गोस्वामी जी कहते है--“रामहि केवल प्रेम 
पियारा | जानि लेउ जो जाननिहारा $ ।” विमल विज्ञान और विमल वैराग्य का धाम राम 
केवल निरछल प्रेममय शील चाहता है। वह जाति, वर्ग और वर्ण की भावना से ऊपर 
उठ कर केवल निःछल प्रेम को ही अपनाता है--बेदबचन मनिमन अगम ते प्रभ करु- 
नाएंन | बचन किरातन्ह के ुनत जिमि पितु बालक बैन # ।” परमात्म! प्रेम को, अधिक 


रामचरितमानस, अयोध्याकाड, दोहा १३३ के पहले ।  रामचरितमानस, अयोध्याकांड 
दोहा १३६ के बाद । $ रामचरितमानस, अयोध्याकांड, दोहा १३५ के बाद । # रामचरित- 
मानस, अयोध्याकांड, दोहा १३५। 


१७८ रामभक्ति शाखा 


प्रेम से स्वीकार करता है। अनत शील के सौन्दर्य का प्रभाव तुलसों के भीतर इतना 
गहरा बैठा था कि उसका व्यापक प्रभाव उन्हे स्पष्ट परिलक्षित हो रहा था, नयनवन्त 
रधुबराहि बिलोकी | पाइ जनमफल होहि बिसोकी ६” इत्यादि वाक्य इस बात के साक्षी 
है। इस प्रभाव से गोस्वामी जी ने जड-चेतन सबको प्रभावित दिखाया है--परसि 
चरनरज अचर सुखारी। भय्रे परमपद के अधिकारी |।” यहाँ जड भी आनन्दमग्न हो कर 
प्रमपद का अधिकारी दिखाथा गया है। विमल विज्ञान की दृष्टि जड-चेतन सब के भीतर 
अनत के प्रति पावन प्रेम देखती है। वह मगलमय और पावन आनन्द का समुद्र जहाँ 
निवास कस्ता है वह स्थान मगलमय और आनन्दपूर्ग हो जाता है-- सो बन सैल सुभाय 
सुहावन । मंगलमय अति-पावन-पावन । महिमा कहिय कवन' विधि तासू। सुखसागर जह 
कीन्ह निवास $ |” 


विमल विज्ञान और वैराग्य पर आधारित उत्सगेमव प्रेम के भीतर माधुय का अनत 
पारावार निवास' करता है। इस वानप्रस्थ आश्रम मे प्रेम की बड़ी मनोहर झॉँकी गोस्वामी 
जी ने दिखायी है | विमल विज्ञान और वैराग्य की बडी पवित्र मनोहरता का दर्शन उन्होंने 
सीता के तपोमय प्रेम मे देखा है। प्रिय के चरणों की सेवा में सीता ने अपने को ऐसा खो 
दिया है कि उन्हें अथोध्या के सब सुख भूल गये । त्यागमय प्रेम की मध्रता मे वह इतनी 
मग्न हो गयी है कि वन ही उन्हे सहखों अयोध्याओ के समान सुखद मालूम पडता है । 
करन मूल फल का भोजन उन्हें अमृत के भोजन को तरह मधुर प्रतीत होता है। विषयों के 
विलास से सीता अस्पृष्ट हो गयी थी । इस अवस्था का चित्रण करने के लिए गोस्वामी जी 
कहते है-- जिसके इंगित मात्र से देवता जन्म लेते है, उसे क्या विषयों का विलास' अपनी 
तरफ़ खीच सकता है ? राम का स्मरण करके जब मनुष्य विषयों के विलासों को तृण की 
तरह छोड देता है, तब राम की प्रिया, जगदम्बा सीता के लिए यह आइदचर्य की बात 
नही है # ।' 


लक्ष्मण ने भी त्याग की इसी ऊँचाई पर पहुँच कर अपने को राप्र की सेवा में 
इतना लीन कर लिया है कि उन्हें अयोध्या दिखाई ही नहीं पडती । पत्नी, भाई और माता 
सबको वे भूल गये है। हाँ, मर्यादा पुरुषोत्तम को जब अवध का स्मरण हो आता है तब 
मातृभूमि का प्रेम उनकी आँखों मे जॉसू बन कर सज जाता है। माता, पिता, परिजन, 
भाई तथा भरत के स्नेह का स्मरण करके कृपालु राम उन भक्तों के वियोग से दुःखी होते 
हुए समय की आवश्यकता के कारण धैयें से अपने को सँभाले रहते है। उनको दुःखी देख 
कर उनके दुख के कारण, उनकी अवस्था पर ध्यान दे कर सीता और लक्ष्मण भी दु:खी 
होते है, पर भगवान्‌ राम धैर्य से उन्हे संभाल लेते है। अपने कष्ट को उन पर दुःख की 
छाया नही छोडने देते । पलके जिस तरह पुतलियों की रक्षा करती हैं, उसी तरह राम, 
सीता और लक्ष्मण की रक्षा करते थे और सीता तथा लक्ष्मण भगवान्‌ राम की सेवा इतनी 


+ रामचरित-मानस, अयोध्याकाड, दोहा १३७ के बाद। 4 वही । $ वही । # राम- 
चरितमानस, अयोध्याकाड, दोहा १३९ और उसके पहले । 


विज्ञान-वैराग्य १७९ 


लगन मे करते थे, जितनी मोहमय तन्मयता से अविवेकी पुरुष शरीर की रक्षा करता है| । 
विमल विज्ञान और वैराग्य के लिए गोस्वामी जी ने यहाँ भी सकेत दे दिया है। जिस 
पुरुष मे शरीर का मोह नहीं रह जाता बही विमल विज्ञान और वराग्य-सम्पन्न कह। जा 
सकता है | 

विमल विज्ञान ओर वैराग्य के इस प्रकरण मे गोस्वामी जी ने अनत शील के केन्द्र 
राम के प्रति ऐसे अनत' स्नेह की मधुरता सुमन्‍्त और घोडो के हृदयों मे संजो कर रख दी 
है कि वह केवल अनुभव ही करते बनता है। जब तक निषाद लछोट कर नही आये, घोडे 
और सुमन्‍्त वही छटफटाते पडे रहे । उन्होंने आ कर किसी प्रकार उन्हे सान्‍त्वना दी और 
अपने चार विश्वस्त सेवकों के साथ उन्होंने सुमन्त और रथ को अयोध्या भेजा । 

अप्रस्तुत विधान के द्वारा भी विमल विज्ञान का बडा प्रभावशाली सकेत गोस्वामी 
जी ने दिया है । | 

अलकारों की योजना की पद्धति से भी गोस्वामी जी ने इस सोपान में विमल विज्ञान 
का सकेत बार-बार दिया है। अयोध्या लौटने के समय सुमन्‍्त के दयनीय संताप का वर्णन 
करते हुए गोस्वामी जी ने कहा है--विवेकी, वेदज्ञ, आदरणीय, पवित्र शीरू और उच्च 
जाति वाला ब्राह्मण जिस तरह धोखे में मदिरा पी लेने पर ग्लानि, पशचात्ताप और सताप 
से भर जाता है, उसी तरह के परचात्ताप की अवस्था सुमन्‍त की थी ।” विमल विज्ञान से 
पवित्र मन के भीतर ही पवित्र स्नेह का वियोग पक्ष इतना मधुर होता है । 


फिर गोस्वामी जी ने पतित्नता स्त्री का चित्र प्रस्तुत करते हुए सुमन्‍्त की अवस्था से 
उसकी तुलना इस प्रकार की है--जिस तरह साध्वी, ज्ञानवती, कर्म, मन और वाणी से 
पति को देवता मानने वाली कुलीन नारी, प्रारब्धवश पति से अलूग हो कर दारुण वियोग के 
ताप से जलती रहती है, उसी तरह के सताप से सुमन्‍्त का हृदय जल रहा था$।' इस 
तरह का पवित्र सताप विमल विज्ञान और विमल वैराग्य-पूर्ण हृदय के भीतर ही संभव है । 
मर्यादा पुरुषोत्तम राम में इतना रूप, गुण, शील और स्वभाव था कि उनके अयोध्या से 
चले जाने पर राजा दशरथ उसी ध्यान मे मग्न हो कर अनन्त समाधि में विलीन हो गये । 


राजा जब राम के वियोग में व्याकुल हुए, तब सुमन्‍्त ने धययं धारण कर के बड़े 
विमल विज्ञान और वेराग्य की बात उन्हे सानन्‍त्वना देने को कही । उन्होंने कहा-- 
महाराज आप, पडित और ज्ञानी है। जन्म, मरण, दु ख-सुख, भोग, हानि-लाभ, प्रिय- 
मिलन और वियोग, ये रात और दिन की तरह निश्चित काल पर होने को बाध्य है । जड 
बुद्धि के लोग सुख में हषित होते है और दुःख में व्याकुल हो कर विलाप करते है। धीर 
पुरुष दोनों स्थितियों में सम रह कर मन मे धैर्य को बनाये रखते है #।” इसी तरह के 
धीर पुरुष गोस्वामी जी के अनुसार विमल विज्ञान और वैराग्य के सच्चे साधक है। भगवान्‌ 


+ रामचरितमानस, अयोध्याकांड, दोहा १३९ के बाद से दोहा १४० के बाद तक । 
रन 
॥| 


रामचरितमानस, अयोध्याकाड, दोहा १४३ । $ रामचरितमानप्त, अयोध्याकाड, दोहा 
१४३ के बाद | + रामचरितमानस, अयोध्याकांड, दोहा १४८ के बाद । 





१८० रामभक्ति शाखा 


राम ने सुमन्‍्त के द्वारा जो संदेश भरत के लिए भेजा था वह भी विमल विज्ञान और 
वैराग्य का ही सन्देश था--कहब संदेसु भरत के आये, नीति न तजिय राजुपदू पाये । 
पालेहु प्रजहि करम-मन-बानी, सेयेहु मातु सकल सम जाती | ।” यहाँ समत्वपूर्ण तीति- 
मत्ता का सन्देश विमल विज्ञान का सन्देश है, क्योकि नीतिमत्ता समत्वपूर्ण विमलछ विज्ञान 
ही है, और मन, वचन और कमे से प्रजापालन का सदेश विमल वैराग्य का है। प्रजापालन 
के कार्य मे अपने हितों की विमल वैराग्यपूर्ण बलि देनी पड़ती है। यहाँ उत्सगं आनन्द 
की तन्‍्मयता को अपने साथ लिये रहता है | 


विमल विज्ञान और विमल वैराग्य के असीम पारावार राम के प्रेम के लिए जिस' 
तरह दशरथ ने अपने जीवन और मरण, दोनों को साथथंक बना लिया, विराद आदश के 
साथ प्रेम करके जिस' तरह जीवन और मरण दोनों को उन्होंने असीम सौन्दर्य प्रदान किया, 
वह त्यागमय' जीवनदर्शन गोस्वामी जी की आँखों से ओझल नही होता । वे कहते है--- 
“जियन मरन फल दसरथु पावा, अंड अनेक अमर जसु छावा। जियत राम-बविधु-बदन 
निहारा. रामबिरह मरि मरनु सवारा[ ।” राम के विरह में जो मरता है, उसकी मृत्यु 
भी धन्य हो जाती है । 


इस घटना के बाद से इस विमल विज्ञान और वैराग्य के सोपान पर खडा हुआ इस 
काड का नायक दिखाई पडता है | जिस तरह प्रफुल्ल चित्त से भरत के लिए राज्य छोड 
कर राम महान्‌ हो गये उसी तरह मिले हुए राज्य को, विज्ञान की अनत विमलता को 
अपना सहारा बना कर भरत ने भी छोड़ दिया और अपने वैराग्य की भी अनत विमरूता 
का परिचय दिया । अपने इस कार्य से भरत परम भक्तों की श्रेणी में जा बैठे । राम के 
आदरशों के वे इतने बड़े उपासक बन गये कि वे इस कांड के तायक मान लिये गये है । 
दशरथ की मृत्यु के बाद ही ननिहाल मे उन्हें अपशकुन होने लगे तो वे माता, पिता, 
परिजन और भाइयों का कुशल ही महेश से मनाते है। विमल विज्ञान और विमल वैराग्य 
का यह कितना बड़ा आदर्श है। गोस्वामी जी ने भरत के भीतर मांडवी की कुशल कामना 
नही पैदा की । पुरुष के भीतर का यह विमल वेराग्य उन्होंने इसी तरह विकसित किया 
था | इस विमल वैराग्य के प्रकाश मे भरत ने अपने स्वार्थमय व्यक्तित्व का ऐसा विलोपन 
कर दिया है कि प्रयत्न करने पर भी वह कही नहीं दिखाई देता । राम के प्रेम के कारण 
वे अपने सब स्वार्थों को भूल कर अपने को राम की एक वस्तु मात्र समझते है और पिता 
की मृत्यु का समाचार पा कर पछाड खा कर गिर पडते है और कहते है--चलत न देखन 
पायेउं तोही, तात न रामहि सौपेहु मोही $ ।” भरत के भीतर अपने लिए कोई अभिमान 
अवशिष्ट है ही नही । राम के प्रति इसी नि३छल प्रेम के कारण वे स्वर्गीय' पिता से कहते है 
कि आपने मुझे राम को नहीं सौपा । जैसे किसी की कोई वस्तु सौपी जाए उसी तरह भरत 
अपने को राम को सोपा जाना ही ठीक समझते है, मर्यादा की सहज स्नेहपूर्ण दृष्टि से । 


+ रामचरितमानस, अयोध्याकाड, सोरठा १५० के बाद । 4 रामचरितमानस, अयोध्याकांड, 


दोहा १५४ के बाद । $ रामचरितमानस, अयोध्याकाड, दोहा १५८ के बाद । 


विज्ञान-वे राग्य १८१ 


भरत के भीतर की यही मर्यादा उन्हे विमरू विज्ञान और विमल बेराग्य का ज्वलन्त 
उदाहरण बना देती है । भरत के भीतर विज्ञान और वैराग्य के कारण शील की इतनी पवित्र 
ऊँचाई विकसित हो गयी है कि वे कैकेयी का राज्य करने का प्रस्ताव सुनते ही पश्चात्ताप 
से इस तरह जलने लगते है जैसे पके हुए घाव पर अगार रख दिया गया हो | हृदय की 
पवित्रता का अनुभाव भरत के भीतर के इस अनुताप को भी परम पावन बना देता है । 
वे कैकेयी से कहते है--ससार मे ऐसा कौन जीव है, जिसे राम प्रिय न लगते हो । वे 
राम जब तुझे अप्रिय हो गये तो तू मुझे बता कि ससार के जीवों की श्रेणी का अतिक्रमण 
करने वाली तू कौन है | तू चाहे जो भी हो, पर अपने मुँह में काला पोत कर मेरी आँखों 
के सामने से हट जा | अथवा तुझे कुछ कहना व्यर्थ है। मेरे समान पातकी कौन है जिसे 
विधाता ने तेरे समान रामविरोधी हृदय से मुझे पैदा किया । पातकी मै ही हूँ । केकेयी 
की कुटिलता के कारण शीऊर की आदश भावना ने शत्रुष्त के भीतर भी वही क्षोभपूर्ण 
अनुताय पैदा कर दिया था। वे रामविरोधी को क्षमा करने की शक्ति खो बैठे और 
मथरा को उसी आवेश मे उन्होंने दड दिया । 

भरत के शील के भीतर इतनी निशछलता थी कि कौसल्या को, उन्हे देख कर, 
यही प्रतीत हुआ कि राम ही लौट आये । भरत और बर्रुष्न दोनों पुत्रों को कौसल्या ने 
इस तरह हृदय से रगा लिया कि ससार को यह स्पष्ट दिखाई पडने लगा कि अनत 
पवित्रता के स्रोत राम को पैदा करने के लिए सचमुच ही विधाता ने पवित्रतम पात्र का चुनाव 
किया था-- देखि सुभाउ कहत सब कोई । राममातु अस काहे न होई | ।” इस माता के 
सम्मुख मर्यादा पुरुषोत्तम का विमल वेराग्य बिलकुल स्पष्ट था। वन जाने के समय की 
उनकी अवस्था के भीतर हर और शोक के अभाव का बडा सुन्दर चित्र उन्होंने भरत के 
सामने प्रस्तुत किया । सीता और रूक्ष्मण के त्यागमय स्नेह की चर्चा की । माता कौसल्या 
के सामने जब भरत ने स्तेह-शपथ ली, उस समय गोस्वामी जी ने साधक के लिए सावता 
के आदरशंपथों की चर्चा उनसे करायी है। भरत कहते है--यदि मैं माता के षड़यन्त्रो में 
सम्मिलित रहा होऊ तो मुझे वही गति मिले जो गति विष्ण और शिव के चरणों को छोड 
कर प्रेतों की उपासना करने से होती है। साधना के पावन वैदिक पथ को छोड कर जो 
वाममार्गी बद कर अधोगति की ओर जाते है, मुझे उन्हीं की गति मिले, यदि माता के इस 
रहस्यमय षड्यन्त्र का ज्ञान मुझे पहले से रहा हो | ।' वाममार्गी शाक्‍त'ः उपासना और प्रेतों 
को उपासना को गोस्वामी जी विमलविज्ञान के प्रतिपक्षी तथा अज्ञानजन्य उपासनाओं के 
पथ मानते थे | 


कौसल्या ने भरत को सान्‍्त्वना देते हुए विमल विज्ञानजन्य प्रेम' के अभेद को 
उनके और राम के भीतर देखा है। 'राम प्रानहु ते प्रान तुम्हारे । तुम्ह रघुपतिहि प्रानहु 


+ रामचरितमानस, अयोध्याकाड, दोहा १६१ और उसके पहले । ॥ रामचरितमानस, 
अयोध्याकाड, दोहा १६२ के बाद। $ रामचरितमानस, अयोध्याकाड, दोहा १६१ के पहले 
से ले कर उसके बाद तक । 
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तें प्यारे; ।' कह कर उनके अभिन्न पावन प्रेम की स्वीकृति के द्वारा कौसल्या ने भरत को 
सान्‍्त्वता दी है । 

दशरथ के मृतक सस्कारो के बाद कोसल की राजसभा की आज़ा ले कर जो कुछ 
मरत ने किया उससे गोस्वामी जी ने विमल विज्ञान और वैराग्य की एक अनुपम झाँक़ी 
प्रस्तुत की है । अवध की राजसभा की भूमिका मे ही विमल विज्ञान और विमल वेराग्य 
का निचोड दे दिया गया है । गोस्वामी जी ने नीति और धर्मंमय भारतीय संस्कृति की 
एक बृहत्‌ भूमिका के रूप में मानस को प्रस्तुत किया है। मानस एक आधार है, जिस पर 
भारतीय मर्यादा की अट्टालिका का निर्माण वे करना चाहते थे; इसीलिए वे अपने वसिष्ठ से 
उस राजसभा मे नीति और घधमंमय वाणी का प्रयोग कराते है। उनके ध्यान से नीति 
और धममं का सौन्दर्य कभी ओझल नही होने पाता--“भरत बसिष्ठ निकट बैठारे | नीति 
धरम मय बचन उचारे+ ।” वसिष्ठ राजा की धर्मनिष्ठा और सत्यनिष्ठा की प्रशसा करते 
है और भरत को बताते है कि सत्य का निर्वाह उन्होंने राम को वन भेज कर किया और 
प्रेम का निर्वाह अपने शरीर को त्याग कर | उनके लिए धर्म और सत्य इतने बडे थे कि 
उन्ही के लिए दशरथ ने अपने प्राणों की बलि दे दी । राम के गुण, शील और स्वभाव की 
चर्चा करते हुए ऋषि के हृदय की पवित्रता सजलू हो कर उनकी आँखों में भर गयी और 
राम के गुण, शील और स्वभाव की भावना ने अपने आनन्द के द्वारा उनके रोम-रोम में 
जागरण पैदा कर दिया । यहाँ भी पवित्रता की भावना ने उनके रोम-रोम को सजग बना 
दिया । इसके बाद जब लक्ष्मण और सीता के रामप्रेम की चर्चा वर्मिष्ठ ने की तब तो ज्ञानी 
होते हुए भी वे शोक और स्नेह में मग्न हो गये $। इस घटना से गोस्वामी जी यही 
बताना चाहते हैं कि विमल विज्ञान और विमल वैराग्य की प्रक्रिया से उत्पन्न हुआ राम प्रेम 
सीता और लक्ष्मण के भीतर इतना पावन हो गया था कि वर्धिष्ठ का ज्ञान उसका अनुभव 
करके पवित्र हो गया । उस अकलुष पवित्रता के ज्ञान से उत्पन्न हुई अनुभूति ने मुनि को 
आत्मसात्‌ कर लिया । 


हानि लाभ जीवनु मरनु जसु अपजसु बिधि हाथ + की भावना भी विमरू 
विज्ञान और विमल बैराग्य का परिणाम है। इस प्रकाश को प्राप्त करके विकासशील 
मनुष्य दोषारोपण और क्रोध करने की प्रवृत्तियों के ऊपर उठ जाता है--अस्न बिचारि 
केहि देइय दोषू, ब्यरथ काहि पर कीजिय रोष $ ।” गोस्वामी जी के वसिष्ठ ने अपनी 
इन दो उत्तियों के द्वारा प्रारब्धवाद के सहारे भरत के भीतर के विमल विज्ञान और विमल 
वेराग्य को उभारने का सफल प्रयत्न किया है। 


दशरथ की मृत्यु के कारण जो शोक का सागर लोगों के हृदयों भे उमड़ पड़ा था, 
उसे शान्‍्त करने के लिए वसिष्ठ ने भरत से कहा-- तात बिचार करहु मनमाही। सोच 
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| रामचरितमानस', अयोध्याकाड, दोहा १६७ के बाद। | रामचरितमानस, अयोध्याकाड, 
दोहा १६९ के बाद। $ वही । # रामचरितमानस, अयोध्याकाड, दोहा १७०। 
$ रामचरितमानस, अयोध्याकाड, दोहा १७० के बाद से ले कर दोहा १७२ तक । 


विज्ञान-वे राग्य १८३ 


जोंग दशरथ नप नाही ! ।” जिस व्यक्ति ने आदर्शो की अनंत परिणति के द्वारा अपने जीवन 
को सफल और राममय बना लिया उसका अन्त शोचनीय कंते हो सकता है । 


लोकादर्श के भीतर विमल विज्ञान और विमल वैराग्य के अभावों का दुष्परिणाम 
भयानक होता है। आदशों से गिर जाने के कारण जिन लोगों की दशा शोचनीय हो जाती 
है, उनकी गिनती गिनाने मे एक वृहत्‌ लोकादर्श का चित्र गोस्वामी जी ने इस सोपान मे 
प्रस्तुत किया है। यह चित्र विमल विज्ञान और विमल वराग्य के अभाव के अवश्यभावी 
कुपरिणामों की व्यापक कल्पना के आधार पर बनाया गया है। वसिप्ठ ने भरत के शोक के 
वेग को कम करने के लिए उन्हें समझाते हुए कहा है--शोचनीय दशा उस ब्राह्मण की 
होती है जो वेद के मर्म को नहीं समझता और अपना धर्म छोड कर विषयो मे, आसक्ति 
हो जाने के कारण, मग्न हो जाता है। उस राजा (क्षत्रिय) की दशा प्र शोक किया जा 
सकता है, जिसे प्रजा प्राणों के समान प्रिय नही है। उस धनवान्‌ वैद्य की दशा शोचनीय 
होती है जो कृपण होता है और अतिथियों तथा शिवभकतो के साथ सज्जनता का व्यवहार 
नहीं करता । उप्त शृद्र की दशा शोचनीय हो जाती है जो विप्रों का अपमान करता है, जो 
बहुत बकवादी, सम्मान चाहने वाला तथा अपने ज्ञान के लिए अभिमान करता है। उस 
स्‍त्री की भी दशा शोचनीय होती है जो पति को प्रवचित करती है तथा कुटिल, कलहप्रिय, 
और स्वेच्छाचारिणी होती है। वह ब्रह्मचारी भी दयनीय होता है जो अपने ब्रत का पालन 
नहीं करता और गुरु की आज्ञा का अनुसरण नहीं करता । वह गृहस्थ भी दयनीय होता है 
जो अज्ञानवश कर्म पथ को त्याग कर विरकक्‍्त हो जाता है तथा वह यती भी दयनीय है जो 
विवेक और विराग से हीन हो कर जगत्‌ के प्रपचों मे खो जाता है। वही तपस्वी दयनीय 
अवस्था मे रहता है जो तप मे नही, भोग भे आसकत हो ,जाता है। माता, पिता, गूरु और 
बन्धु के विरोधी की दशा भी दयनीय होती है । पिशुन और अकारण क्रोधी भी दयनीय 
होते है। दूसरों का अपकार करने वाला हर तरह दयनीय होता है । वह बड़ा कठोर और 
केवठ अपने ही शरीर की रक्षा करने वाला होता है | वह भी हर तरह से 
दयनीय है, जो छल छोड कर हरिजन नहीं हो जाता | कोसल-मनरेश की दशा शोचनीय 
नही है। उनका प्रभाव तो चौदहों भुवत्तों में परिव्याप्त है। जैसे तुम्हारे पिता थे, बेसा 
अतीत में कोई नहीं था, वतेमान मे कोई नहीं है और भविष्य मे भी कोई न होगा । ब्रह्मा, 
विष्णु, शिव, इन्द्र और दिकूपाल छोग दशरथ की गुणगाथा का वर्णन करते है। जिसके 
राम, लक्ष्मण, तुम्हारे और शत्रुघ्न के समान पवित्र पुत्र उत्पन्न हुए हों उसके मश का वर्णन 
कौन कर सकता है| ।” विमल विज्ञान और वैराग्य की दृष्टि से समाज तथा व्यक्ति के 
शील की यह आलोचना गोस्वामी जी ने प्रस्तुत की है। भरत को तुलसी के वस्सिष्ठ ने 
आगे समझाया है--तुम्हारे पिता ने शब्दों के लिए राम को छोड़ा और राम की विरहाग्नि 
में अपनी आहुति दे दी। उन्ही के शब्दों को सार्थक करने के लिए तुम राज्य करो | 


+* रामचरितमानस, अयोध्याकांड, दोहा १७० के “बाद से ले कर दोहा १७२ तक । 


 वही। 
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प्रजा को सुपालित देख कर दशरथ की आत्मा को भी सन्‍्तोष होगा और तुम्हें कोई 
दोष न होगा १ ।' 

'कौसल्यादि सकल महतारी, तेउ प्रजा सुख होहि सुखारी | ।' के द्वारा गोस्वामी 
जी ने रानियों के भीतर भी विमल बैराग्य की एक पवित्र ऊँचाई का दर्शन किया है | 


अत में वसिष्ठ और सभा ने भरत को यही आदेश दिया कि वे तत्काल राज्य 
स्वीकार करे और राम के आने पर उन्हे सौप दें | कौसल्या ने भी बड़ी सरलता से यही 
प्रस्ताव भरत के सम्मुख रखा; पर विमल विज्ञान और वैराग्य की अनत सीमा के भीतर 
परिव्याप्त यह राम का अनुचर, उस प्रस्ताव को केसे मानता माता के सरल और स्नेहमय 
शब्दों ने भरत को और अधिक व्याकुछ कर दिया। लोचन के जल से सिच कर उनके 
हृदय में राम के विरह के नये अकुर फूट निकले ! भरत के इस पवित्र स्नेह को देख कर 
दर्शक अपना शरीर भी भूल गये। सब लोग इस सहज स्नेह को मर्थादा की प्रशसा 
करने लगे $ । 

भरत के विमल विज्ञान और विमल वैराग्य के सामने कत्तेव्य का चित्र स्वभावत: 
स्पष्ट था । कत्तंव्य भरत के सामने समस्या बन कर नहीं, जीवन के एक स्वाभाविक्त क्रम की 
तरह आता था। भरत के हृदय की विमल वैराग्य की अनुभूति में इतनी शक्ति अवश्य है कि 
तुलसी की योजना के अनुसार समाज के भीतर एक आददशों घ्रातु-स्नेह का विकास हो सके । सब' 
लोगो के प्रस्तावों को भरत की विमह् वराग्य की दृष्टि ने ठुकरा दिया। इन सब प्रस्तायों 
के भीतर विमल बेराग्यपूर्ण, भरत की दृष्टि ने दोष और दुबं लता को स्पष्ट खोज लेने में 
कोई क्रठिताई अनुभव न की । इस पावन प्रकाश से एक क्षण में ही चारों तरफ के दोष 
परिलक्षित होने छगे । अज्ञानमय, मोहजन्य प्रेम हमेशा प्रान्ति की काली छाया से मलित 
रहता है । वह ठीक निर्णय न कर अन्धकार मे ही पड़ा रहता है ! सत्य का प्रकाश उसे 
नहीं प्राप्त होता । इसी लिए भरत ने कहा-- “ससय शील प्रेम बस अहहू, सबुइ उचित सब 
जो कछ कहहु+।” अपने इस कथन से भरत ने उपर्युक्त स्थिति को स्पष्ट करके सबके 
प्रस्तावों को सामान्यत. ठुकरा दिया, छेकिन विमल विज्ञान की दृष्टि से गुरु और माता 
को विशेष सम्मान देने के लिए उन्होंने कुछ अछूग कर लिया | उन्होने कौसल्या के लिए 
कहा-- राम' की माता बड़ी सरल चित्त है और हम पर उनका विशेष स्नेह है । हमारी 
दीनता को देख कर उन्होंने सदभावना और स्नेह के कारण ऐसा कह दिया $ ।' माता की 
दृष्टि में भी जो स्नेह की दुबंछता थी उसकी ओर भरत ने बिनीत और दिष्ट सकेत कर 
दिया है । गुरु के लिए भी उन्होंने कहा-- गुरु विवेक सागर जगु जाना, जिन्हहिं बिस्‍्व 
कर-बदर-समाना । मो कह तिलक साज सज सोऊ, भये विधि बिमुख-बिमृक्ष सब कोऊ)८ ।” 
| रामचरितमानस, अयोध्याकांड, दोहा १७२ के बाद । + रामचरितमानस, अयोध्याकांड, 
दोहा १७४ के पहले । $ रामचरितमानस', अयोध्याकाड, सोरठा १७५ के पहले का छन्द । 
# रामचरितमानस, अयोध्याकाड, दोहा १८० और उसके पहले । $ वही । »८ रामचरित- 
मानस, अयोध्याकांड, दोहा १८० के बाद । 
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विवेकसागर गुरु के ऐसे प्रस्ताव को भरत ने केवल अपने ही दुर्भाग्य की प्रेरणा का 
फल माना | विमलरू विज्ञान और विमल वैराग्य-सम्पन्न ऐसे पात्र की कल्पना भरत में गोस्वामी 
जी की ही सर्त्रभेदिनी दृष्टि कर सकती थी। भरत का यह पात्र अपनी पवित्र दृष्टि के 
प्रकाश से सबके गुण-दोधों को अछग करके, यह निरचय करने में तनिक भी कठिताई 
अनुभव नहीं करता कि दशरथ का सत्यप्रेम तो पवित्र और पृज्य है, पर कंकेयी का घातक 
प्रस्ताव कैसे क्षम्य हो सकता है | मर्यादा पुरुषोत्तम का जो विरोध के केयी ने किया उसका 
प्रायश्चित्त दशरथ के शब्दों का पालन करने से ने होगा। भरत यह निश्चित समझ गये 
थे कि राम को वन भेज कर भरत के लिए राज्य करने की स्वीकृति दे कर दशरथ अपना 
कत्तंव्य पूरा कर लेने के लिए बाध्य थे और उन्होंने वैसा ही किया । उन्होंने अपने सत्य 
की रक्षा कर लो और राम के लिए अपने प्राण दे दिये | अब भरत की विमल वैराग्य से 
आलोक्ति दृष्टि इस बात को देख लेती है कि भरत यदि राम के लिए प्राण त्याग कर दे 
तो अपने आदर्श पिता का सच्चा पूत्र होगा, पर यदि नियति ने यह सम्भव नहीं किया, 
तो वह, राज्य करने के लिए, धर्म की दृष्टि से, विमल विज्ञान की दृष्टि से बाध्य नही 
है | दशरथ ने उसे राज्य करने की आज्ञा नहीं दी है । यह तो लोभ और मोह से पराजित 
कैकेयी ने हठात्‌ दशरथ से माँग लिया है। यह वरदान के केयी के लोभ और मोह को, 
उसके मद और मत्सर को, उसकी ईर्ष्या और द्वेष को मिला है। ऐसी स्थिति में पवित्र 
विज्ञान और पवित्र वैराग्य की धर्मंपूर्ण दृष्टि पावन शील वाले भरत को ऐसा अपवित्र 
आचरण करने के लिए कैसे बाध्य कर सकती है। पाप यदि वरदान मॉग कर पुण्यात्मा को 
अपने साथ घसीटना चाहता है, तो पुण्यात्मा अपनी पूरी शक्ति छगा कर पाप का विरोध 
करेगा । विमल विज्ञान का यही सकेत है। धर्म पृण्यात्मा को पापी के साथ नहीं बाँध 
सकता । उद्धरेदात्मनात्मानम' ; के सिद्धान्त के अनुसार जागरूक भरत ने शील के 
सौन्दयं की साधना की अपनी सिद्धि का पूरा उपयोग कैकेयी के कुचक्र से बच निकलने के 
लिए किया | उनकी विमल विज्ञान और विमल बैराग्यपूर्ण अन्तवृत्ति को अपना पथ खोज 
निकालने मे देर न लगी । इस काड के नायक भरत ने राम को छोड और सब लोगों का 
मार्गदशंन किया है तथा सामान्य बुद्धि की मलिनता के ऊपर विमऊ विज्ञान का बड़ा ही 
उज्ज्वल प्रकाश ड,ला है । 


भरत की दृष्टि से यह बात छिपी नहीं रह गयी कि ककेयी के वरदान को अपने 
लिए स्वीकार करने में विमल विज्ञान और विमल वैराग्य के उच्च आसन से उनका एक 
बडा दयनीय पतन होगा । राजा को तो राजषि होना चाहिए । राम के विमुख जाने वाला 
राजा अपनी प्रजा को एक क्षण मे प्रलय के विकराल जबड़ों को सौप देगा । की केयी राम 
के परम पावन आदर्शो के विरुद्ध खड़ी हो गयी थी । उस गा साथ देना पाप का साथ देना 
होता । उसका साथ दे कर राजा होने में भरत ने विश्व के लिए आदर की दृष्टि से 
तथा जीवन की सुरक्षा की दृष्टि से भी एक महाप्रलय का दर्शन किया। 'वर्मो रक्षति 


१ गीता, अध्याय, ६ इलोक ५ । 


१८६ रामभक्त शाखा 


रक्षितः (मनुस्मृति, अध्याय ८, इलोक' १५) के सिद्धान्त के अनुसार उन्होंने यह समझ लिया कि 
राम के आदर्शों की रक्षा ही, सुख की सृष्टि है और उन आदर्शों का विरोध प्रलूय की ज्वाला है । 
एऐसा अनुभव करके ही विमल विज्ञान और वेराग्यपूर्ण स्व॒रों मे भरत ने उत्तर दिया था-- 
कहउ साचु सब सुनि पतियाहु, चाहिय धरमस्ीह नर नाहू। 
मोहि राज हठि देइहुउ जबही, रस[्‌ रस।तल जाइहि तबही £ । 
अपने इन शब्दों से भरत यही बताना चाहते है कि कैकेयी के द्वारा प्राप्त बरदानों को 
स्वीकार करना राम के विरुद्ध चलने को ही स्त्रीकार करना है। कैऊ़पी के इस वरदान 
को प्रजा और मन्त्रि-परिषद्‌ यदि हठात्‌ कार्यान्वित कर सक्री तो पृथ्वी और उसके आदशें, 
सब एक क्षण में नष्ट हो जाएँगे । भरत के समान विमऊ विज्ञान और बराग्यवप चरित्र से 
खिलवाड करके राम-विरोधिनी कंकेयी के वरदान को क्रियात्मक रूप देने से प्ररूय को 
छोड़ और दूसरा क्‍या हो सकता है। जगद्रक्षिक्रा पवित्रता को बष्ट करने से जगत्‌ का 
नाश ही तो होता है । 


भरत इस आदर्श की हीनता के परिणाम को अच्छी तरह समझते थे कि जिम 
समाज मे व्यक्ति को प्रिय का विरह प्राणों के समान प्रिय रूगने लगे, प्रिय की अनुपस्थिति 
ही उसे सुखी बनाए, तो उस' समाज का प्ररूय अवश्यक्ावी है-- जौ प्रिय बिरह प्रानप्रिय 
लागे, देखब सुनब बहुत अब आगे+4 ।" 

विमल विज्ञान और विमल वैराग्य-सम्पन्न व्यक्ति के भीतर, आदर्श से किसी भी 
तरह चूक जाने पर सात्त्विक ग्लानि का प्रादुर्माव होता है। विमल विज्ञान और 
विमल वैराय ही इस तरह के आदशों की अन्‍्तदृष्टि प्रदान कर सकते है । 
जब यह दृष्टि व्यक्ति को प्राप्त हो जाती है तब उसे लोक का अपप्रश और 
परलोक का सोच नहीं रह जाता | इन सत्रकी पीडा उसे नगण्य प्रतीत होती है। वह एक 
ही पीडा नही सह सकता । वह पीड़ा है- राम के आदर्शों के विरुद्ध जा कर पतन की 
स्थिति मे पहुँच जाने की ग्लानि की मामिक वेदना---डरु न मोहे जग कहूइ कि पोच्‌, 
परलोकहु कर नाहिन सोचू । एक्ट उर बस दुसह दवारी, मोहि छगि भें सियराम 
दुखारी $ । भरत के कारण सीताराम को कष्ट सहता पडा । इस' स्थिति से उत्पन्न वेदना 
की दावारिति को भरत का पवित्र विरागी हृदय नहीं सह सकता । 


अपनी सम्पूर्ण वेदना परिषद्‌ के सम्मुख रख कर अत में भरत कहते है--- 
आपनि दारुन दीनता कहउ सबहि सिरु नाइ। 
देखे बितु रघुताथ पद जिय के जरनि न जाइ # । 
भरत का यह वेराग्यमय शील उन्हे राम के प्रेम का मानव रूप बना देता है। 
भरत ने अपने निश्छल स्नेह की व्याकुलता को सब लोगों पर छा दिया--मातु सचिव 


। रामचरितमानस', अयोध्याकाड, दोहा १७७ के बाद । 4 रामचरितमानस, अयोध्याकाड, 
दोहा १७८ के बाद । $ रामचरितमानस, अयोध्याकाड, दोहा १८० के बाद । # राम- 
चरितमानस, अयोध्पाकाड, दोहा १८१। 
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गुरु पुर नर नारी, सकल सनेह बिकल भये भारी । भरतहि कहहि सराहि सराही, राम- 
प्रेम-म्रति-तनु आही ; ।” अयोध्या की जलती हुई प्रजा को इस आदर प्रेमी ने प्रेम का 
पावन पथ दिखा कर सहारा दिया । सबने इस राम-प्रेमी को अपने प्राणों मे बिठा छिया । 
राम का आकर्षण इतना बड़ा था कि अपने घर-बार, धन-सम्पत्ति की किसी को चिच्ता 

ही थी । यही विमल विज्ञान और विमद्ध वैराग्य का जीवन में परिणाम होता है। इसी 
स्थति में सब चिन्ता छोड़ कर सब लोग रामदर्शन की तैयारी करने छूगे | गोस्वामी जी ने 
इस विमल विज्ञान और विमल वैराग्य का स्पप्ट सक्रेत, लोगों की भावना को व्यक्त करके, 
दिया है । लोग सोचने लगे--- 

जरउ सो सपति सदन सुखु सुहद मातु पितु भाइ | 
सनमुख होत जो राम पद करइ न सहज सहाइ।ग। 
विमल विज्ञानी और विमल विरागी धन-सम्पत्ति, माता-पिता, भाई और मित्र को 
तभी तक अपना समझते है, जब तक ये सब राम के आदशों मे, उनके चरणों मे भवित से 
डूब जाने में आपसे आप सहायक होते रहते है, अन्यथा इन सबको वे छोड देते है। 
इसी दृष्टिकोण से भरत ने राजा राम की सम्पत्ति और उनके राज्य को सुरक्षित 

करके ही अयोध्या छोडना ठीक समझा । विश्वस्त सेवकों को स्वामी राम' के प्रति उनके 
कतंव्यज्ञान को सजग कर भरत ने यथास्थान उन्हे रक्षा के लिए नियुक्त कर दिया । उन 
सेवकों ने इसी रामकाज को राम का दर्शन मान लिया और उसी सेवा के सुख में निम्न 
हो गये । ककेयी के द्वारा प्राप्त राज्य और सम्पत्ति के प्रति भरत के भीतर विमलछ विराग 
इसीलिए था कि वह सम्पत्ति उन्हें राम-विमुख कर देती । उसे राम की ही समझ कर 
उन्होंने उसकी रक्षा की । 


इसी राम के काज की सिद्धि के प्रयत्न मे निषाद भी अपने क्षणभंगूर शरीर को 
अपित कर देने के लिए प्रस्तुत हो गये, जब इतने बडे समूह को ले कर उन्होंने भरत को 
राम की तरफ आते देखा । निषाद को सदेह हो गया कि राम पर आक्रमण करने भरत 
जा रहे है। उसने सोचा-- समरु मरनु पुनि सुर-सरि-तीरा, रामकाजु छनभग सरीरा $ ।” 
स्वामी के कार्य के लिए युद्धक्षेत्र पर युद्ध करूँगा । मेरा यश चौदहो भुवनों को उज्ज्वल कर 
देगा। यदि भगवान्‌ राम के लिए शरीर छोड दूंगा तो मेरे दोनों हाथों मे लड्डू रहेगे-- 
यहाँ यश और वहाँ स्वर्ग । विमल वैराग्य का कितना अच्छा उदाहरण निषाद ने प्रस्तुत 
किया, आद्े की रक्षा के लिए प्राणों के मोह को छोड़ कर । 

विमल विज्ञान की बात भी गोस्वामी जी ने निषादराज से कहलायी है । वह कहते 
हैं-- साधुओं के समाज में जिसकी गिनती नही होती, राम के भक्तों मे भी जो नहीं गिता 
जाता, वह जीते हुए भी पृथ्वी का भार ही रहता है। वह जननी के यौवनरूपी विठप 
के लिए केवल कुठार का काम' करता है # ।” विमल विज्ञान और विमल वैराग्य ने 


| रामचरितमानस, जयोध्याकांड, दोहा १८२ के बाद । | रामचरितमानस, अयोध्याकांड, 
दोहा १८४ के। $ रामचरितमानस, अयोध्याकांड, दोहा १८८ के बाद । # वहीं । 
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जी 


निषादराज के भीतर यहाँ लोकमंगल विधान करने वार जगद्रक्षक पवित्र उत्साह उत्पन्न 
किया है। 

विमल विज्ञान और विमल वैराग्य के आधार पर ही आदर्श समाज की सृष्टि हो 
सकती है| निषादराज के भीतर जो पवित्र सन्देह उत्पन्न हुआ था वह निराधार था। 
भरत की स्थिति दूसरी ही थी । परिस्थिति का ज्ञान प्राप्त करने के लिए निषादराज आये 
भी और भरत के पावन हृदय के माधुये मे वे लीन भी हो गये | यहाँ गोस्वामी जी के 
बविमल विज्ञान ने एक अनोखा मोड़ लिया है। रामप्रेम की पवित्रता के भीतर जो अभेद 
पैदा होता है उसे इस विमल विज्ञान ने देखा है। जिसे राम ने हृदय से लगा कर अपना 
प्रेम दे दिया, जिसे उनके आदर्शो की पवित्रता का प्रकाश मिल गया, वह कहाँ नीच जाति 
का रह सकता है ! अपनी विमल विज्ञान की योजना के द्वारा गोस्वामी जी ने इस' प्रकार 
के अभेद सिद्धान्त का प्रचार किया है। उन्होंने भरत-निषादराज के मिलन का वर्णन करते 
हुए कहा है-- 

लोक बेद सब भाॉँतिहि नीचा, जासु छाह छुइ लेइय सीचा। 
तेहि भरि अक राम-लघु-म्राता, मिलत पुलक-परिप्रित गाता। । 

राम के इस' निषाद मित्र से मिल कर भरत का पूरा शरीर आनन्दातिरेक के रोमाच 
से भर उठा । तुलसीदर्शन मे पवित्रता की शर्त राम की भक्ति या पवित्र शील है--राम 
राम कहि जे जमुहाही | तिनन्‍्हहि न पाप-पुज समुहाही । एहि तो राम लाइ उर हछीन्‍्हा। 
कुल समेत जग पावन कीन्हा । स्वपच सबर खसः जमन पांवर कोल किरात। राम कहत 
पावन परम होत भुवन विख्यात + ।” राम के आदर्शों की तरफ जो झुका, वही पवित्र हो 
जाता है और फिर जातिगत' अपवित्रता समाप्त हो जाती है। तुलसी के विमल विज्ञान का 
अभेदवाद जगत्‌ को इसी आधार भूमि पर छा कर विषमता को नष्ट करके एक आदर्श 
समाज की सृष्टि करना चाहता है । 


भरत के विमरू विज्ञान और विमल बराग्य के अमोध प्रभाव को गोस्वामी जी ने 
इस कांड भर मे सुरक्षित रखा है। उनका इस' काड का नायक भरत इतना बड़ा है कि 
उसके शील और स्नेह को देख कर नियाद आवेश के आनन्द में अपना अस्तित्व ही भूल 
गया । तुलसी की तरफ से निषादराज आद्शों के एक प्रचारक की तरह दिखाई पडते है। 
वे भरत से कहते है--मेरी करतृत और मेरे कुछ को समझ कर तथा प्रभु राम की महिमा 
का अनुभव कर लेने के बाद भी जो उनके चरणों का ध्यान नहीं करता, उसे प्रारब्ध ने 
प्रवचित कर रखा है $ ।' 


विमल विज्ञान के द्वारा अखिल विश्व में भेदाभेदरूप ब्रह्मानभूति गोध्वामी जी 
उत्पन्न करता चाहते थे । भरत की इस यात्रा के समय गगा की महिमा में फिर गोस्वामी 
जी ने विमल विज्ञान का अभेददशेन प्रस्तुत किया है-- करहि प्रनाम' नगर-नर-नारी, 


+ रामचरितमानस, अयोध्याकांड, दोहा १९२ के बाद। 7| वही। $ रामचरितमानस', 


६.४ 


अयोध्याकांड, दोहा १९४ के बाद । 


विज्ञान-वे राग्य १८९ 


मुदित ब्रह्ममय बारि निहारी | ।” गगा को ब्रह्ममय जल कह कर गोस्वामी जी ने विमल 
विज्ञान के अभेददर्गन का स्पष्ट सकेत दिया है। भरत ने ब्रह्म के इस गगा रूप से भी 
सीताराम के चरणों का सहज स्नेह माँगा | । गोस्वामी जी ने भेद के भीतर अभेददर्शन को 
ही साधना का स्वाभाविक प्रकार माना है । भेद देखने वाठो आँखो को धोरे-धीरे उसी 
भेद के भीतर अभेद का दर्शन करा देना, गोस्वामी जी के अनुसार, स्वाभाविक उपासना- 
पद्धति है। उनके अनुसार भेद को ध्यान से अलग रख कर अभेददरशन स्वप्रतिगामी है। 
इसीलिए उनके भरत ने निषादराज के साथ के अपने वार्तालाप मे सीता की पवित्रता की 
चर्चा करते हुए उनके पितक जनक के गौरव को भोग और योग के द्वारा प्रर्दाशित क्रिया 
है $ । भोग और योग का सनन्‍्वय भेद और अभेद का ही समन्वय है । भेदभावता से भोग 
और अभेदभावना से योग सभव होता है । दोनों का समन्वय भेदाभेद है । 


गोस्वामी जी ने इसी भेद और अभेद का समन्वय करने के लिए अभेद ब्रह्म को 
भेदमय जगत के शील की अनतता के भीतर प्रतिष्ठित करके देखा है। उनकी उपासना- 
पद्धति इस बाहरजामी + ब्रह्म के शील के सौन्दय को छोड़ कर कभी चलती ही नही । 
निपादराज से बातचीत करते हुए उनके भरत मर्यादापुरुषोत्तम के गौरव को इसी शील की 
भूमि पर प्रस्तुत करते है--राम' ने अवतार ले कर जगत्‌ को उज्ज्वल और जागृत कर 
दिया । वे रूप, शील, सुख और सब गुणों के आदर्शों के महासागर है । राम का स्वभाव 
पुरजन, परिजन, गुरु, पिता और माता सब को सुखी बनाता है। बैरो भी राम की बडाई 
करते है । वे अपने बोलने, मिलने तया विनय से सत्र को मोह लेते है। करोडो शारदा 
तथा संकड़ों करोड़ शेष भी प्रभु के गुणों की गिनती नहीं कर सकते$ । यही अनत 
आदर्श तुलसी का बाहरजामी' ब्रह्म है और इसी की उपासना उनकी रामभवकित है । 
विमल विज्ञान और विमल वैराग्य इसी आदर्श तक पहुँचने मे व्यक्ति के सहायक होते है । 


विमल विज्ञान और विमल वैराग्य का आधार गोस्वामी जी ने नियतिवाद को भी 
मानता है । गोस्वामी जी का यह नियतिवाद भारतीय विचारधारा के अनुकूल ही व्यक्ति 
को अकर्म प्य, निराशाग्रस्त तया भीर नहीं बनाता | इसके प्रतिकूल नियतिवाद के सम्यक्‌ 
शान से व्यक्ति कमंठ, आशावान्‌ और निर्भय रहता है । सदभावना के साथ अपने मगर 
और लोकमगल के विकास का प्रयत्न करने पर भी जब वह सफल नही होता, तब अपनी 
असफलता को नियति का विधान समझ कर फछह के प्रति नितान्त अनासक्त हो कर विमल 
वेराग्य की अवस्था में पहुँच जाता है। निय्ति के इसी प्रकार के स्वभाव को समझ लेना 
ही गोस्वामी जी के अनुसार विमल विज्ञान की प्राप्ति का एक अग है। इस नियति को 
भारतीय कर्मवादी दशन व्यक्ति के ही अनेक जन्मों के कर्मों का फल समझते है। नियत्ति 
को अपने ही कर्मों का फल समझ कर भारतीय उसकी कदुता को भी साहस, धैय॑ और न्याय्य 


$ रामचरितमानस, अयोध्याकांड, दोहा १९५ के बाद | + रामचरितमानस, अयोध्याकाड, 
दोहा १९६ के पहले। $ रामचरितनानस, अयोध्याकाड, दोहा १९ के पहुले। # तुलसी कवितावली , 
उत्तरकांड, पृष्ठ १९३, सवैया १२९। $ रामचरितमानस, अयोध्याकाड, दोहा १९९ के पहले । 
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बृद्धि से स्वीकार करता है | चित्रकूट के मार्ग पर राम' के एक रात के विश्वाम के वन्य 
साधनों को देख कर जब भरत व्यथित होते है और इन सब का कारण अपने को समझ 
कर ग्लानि मे डब जाते है तब निषादराज उन्हें समझाते है--आप व्यर्थ सन्तप्त न हों । 
राम आपको प्रिय है और आप राम को प्रिय है। यह सब तो वाम-विधि की करनी है। 
भरत ने प्रिय राम' को सुखी देखने के सब प्रयत्न बाल्यकाल से ही किये, इतने पर भी 
यदि राम को कष्ट हो गया तो भरत का दोष नहीं, वामविधाता का दोष है; ।' 
यही समझ कर निषादराज भरत में उत्साह की प्रेरणा उत्पन्न करना चाहते है । नियादराज 
ने भरत को समझाया और शपथ ली कि भगवान्‌ राम को मैने ठीक तरह से जान लिया है । 
उन्हे तुमसे अधिक कोई दूसरा व्यक्ति प्रियः नही है | राम अन्तर्थामी है, कृपा के निवासस्थान 
है । आप इस विचार को मन में दृढ करके, चल कर विश्वाम करे । नियति के इस विधान 
का स्मरण जब भरत को हो आया तब उन्होंने अपने भीतर धैर्य का अनुभव किया । 


यहाँ से भरत का विमल विज्ञान और वेराग्यपूर्ण स्नेह, हर तरह की परीक्षा से 
अकल॒ष और विकाररहित सिद्ध होता है | त्रिवेणी मे स्तान के बाद भरत के द्वारा तीर्थ- 
राज से माँगे हुए वरदान मे गोस्त्रामी जी ने विमल वैराग्य का बडा सुन्दर चित्र प्रस्तुत 
किया है । भरत ने तीर्थराज से कहा है--मुझ्मे अर्थ, धर्म तथा काम की रुचि नहीं है । 
मै निर्वाणगति भी नहीं चाहता । जन्म-जन्म राम के चरणों के लिए प्रेम को छोड़ मुझे कोई 
दूसरा वरदान नहीं चाहिए । यह रति, मरत बडी कठिन परीक्षा के समय भी अपने 
भीतर स्थिर रखना चाहते है। वे तीथ्वराज' से कहते है--राम चाहे हमे कुटिल ही 
समझें, दुनिया मुझे गुरु और स्वामी का द्रोही भी समझे तब भी आपके अनुग्रह से सीता- 


राम के चरणों की रति मेरे भीतर दिन-दिन बढती ही जाए$ |! 


विमल विज्ञान का यह कितना ऊँचा आदर्श है। भरत का प्रेमी, प्रिय की सदभावना 
या दुर्भावना की बिलकुल चिन्ता नही करता । उन दोनों से विरकत रह कर सहज-निरछल 
स्नेह प्रिय के लिए वह अपने हृदय में चाहता है। प्रेमी यदि प्रिय के द्वारा सताया न गया तो 
उसके प्रेम को बलिदान क्या देना पड़ा। प्रिय क्री दुर्भावनाओं के रहते हुए भी प्रेम यदि 
बढता जाए तभी तो वह सहज प्रेम है । विमल वैराग्य के क्षेत्र के सहज प्रेम की आदर्श- 
भूमि गोस्वामी जी ने चातक के प्रेम मे देखी है। उनके भरत कहते है--बादल चाहे 
जन्म-भर स्मरण न करे और जल मॉगने वाले चातक पर चाहे वद्ध और ओलों की वर्षा करे, 
पर चातक की पुकार घटती नहीं। चातकर तो पुकार की कमी को प्रेम की कमी और 
बढती हुई प्रिय के लिए हृदय की पुकार को प्रेम की वृद्धि समझता है, इसीलिए कठोर 
प्रिय के लिए भी उसके हृदय मे पुकार निरन्तर बनी रहती है। प्रिय को पुकारते हुए उसका 
कठ नहीं थकता । जिस तरह तपने पर सोना अधिक चमकता है, उसी तरह प्रिय के लिए 
अपने स्वार्थों की बलि दे कर अपने जीवन को तपाने से प्रेम उज्ज्वलतर हो जाता है # ।' 


+ रामचरितमानस, अयोध्याकांड , दोहा २०० के पहले । | रामचरितमानस, अयोध्याकांड, 
दोहा २०३। $ रामचरितमानस, अयोध्याकाड, दोहा २०३ के बाद । # वही । 
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अपने स्वार्यों के प्रति उमग भरा विमल वैराग्य और प्रिय के स्वार्थों की उपासना 
सच्चे प्रेमी का लक्षण है। विमल वैराग्य के जज्ज्वल चरित को ले कर भरत राम से 
सहज प्रेम करते है । भरत के इस विमल्‍ वैराग्य की साक्षों त्रिवेणी में विराद के जलरूप 
के भीतर से वाणी बन कर प्रकट होती है-- तात भरत तुम्ह सब बिधि स।धू, राम-चरन- 
अनुराग-अगाधू । बादि गलानि करहु मन माही, तुम्ह सम राम कोउ प्रिय नाही | ।” 

गोस्वामी जी ते भरत के विमल वैराग्यमय प्रेम की पवित्रता का उल्लास अनत के 
हृदय मे व्याप्त दिखाने के लिए त्रिवेणी की धारा से साक्षी दिलवायी है। भरद्वाज जी 
ने भी भरत के गील को देख कर यही अतुभव किया कि मेरा भाग्य ही मूतिमान बन 
कर भरत के रूप मे आ गया। ।' 

अपने इस काड के नायक भरत में गोस्वामी जी की प्रतिभा ने विमल वैराग्य 
और विमल विज्ञान का ऐसा प्रकाश आलोकित किया है कि उसके सामने ऋषियों का 
हृदय भी प्रेमभकिति के आदर्श का दर्शन करके कृतज्ञता से झुक गया है। भरद्वाज जी भी 
सानत्वना देते हुए भरत से यह रहस्य बतला देते है कि कैक्रेयी का दोष नहीं, यह दोष 
सरस्वती का है $ ।” उन्होने यह भी कहा कि तुम्हारा विमल यज्ञ प्रचारित करके लोक 
और वेद दोनो अपने को धन्य मानेगे । कैकेयी-काड में तुम्हारा अल्प अपराध देखने वाले 
मी अधम, अज्ञानी, और असाधु कहलाएंगे, तुम यदि राज्य भी करते तो तुम्हे दोष नहीं 
था और राम को भी उससे सनन्‍्तोष होता, पर तुमने राम-चरणों की दासता स्वीकार करके 
बहुत ही भक्त काम किया । राम के चरणों के स्नेह से ही लोकमगल की सृष्टि होती है । 
राम के आद्शों से ही लोक की रक्षा हो सकती है। राम के चरणों का यह स्तेह तुम्हारा 
घन, जीवन और प्राण है । तुमसे बड़ा भाग्य किसका हो सकता है। तुमसे बढ कर राम 
का कोई दूसरा प्रेमी नही है । तुम्हारी प्रशसा करते हुए उन्होने रात बिता दी थी | उनके 
हृदय के रहस्य को प्रयाग में स्‍्तान के समय हमने समझा, जब वे तुम्हारे अनुराग मे 
मग्न हो गये थे # ।' 

अपने इसी वार्तालाप के सिलसिले में विमकू विज्ञान और बैराग्य का सकेत देते 
हुए भरद्वाज ऋषि ने कहा-- राम' का स्नेह तुम पर इतना है, जितना जड तथा अज्ञानी 
मनुष्य का स्नेह जीवन और जगत्‌ के सुखों से रहता है$ ।' भरत के समान विमल विज्ञानी 
और विमल विरागी ऐन्द्रिक सुखोपभोगों से ऊपर उठ कर आत्मा के सौन्दर्य को जागृत 
करता है, अपने विमल विज्ञान और वराग्य से लोकमगल की साधना करके । 


भरद्वाज ने आगे भरत से यही कहा है--हमारे मत से तुम राम के स्नेह के 
अवतार हो । राम का स्नेह तुम्हारे रूप मे पृथ्वी पर उतर आया है। तुम्हें मिला हुआ 
यह करूक भी धन्य है जो हमे यह उपदेश दिला सक्रा । राम की भक्ति के रस की सिद्धि 


३ रामचरितमानस, अयोध्याकाड, दोहा२०४ के पहले। | रामचरितमानस, अयोध्या- 
काड, दोहा २०४ के बाद। $ रामचरितमानस, अयोध्याकाड, दोहा २०५। # राम- 
चरितमानस, अयोध्याकाड, दोहा २०६ के बाद । 8 वही । 
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के लिए यह समय बडा मगलमय है | तुम्हे देख कर राम की भक्‍कित के रस की सिद्धि की 
ओर हम लोग भी बढ सकेंगे | ।' 

गोस्वामी जी ने इस विमल वैराग्यमय प्रेम की स्तुति बडे प्रभावशाली शब्दों मे 
भरद्वाज जी से करायी है । वे भरत से कहते है--- आपका विमल यश द्वितीया के निषकलक 
चन्द्रमा की तरह है । राम के भक्त कुमुद और चकोर बन कर इसकी आर देखते रहेगे। 
यह हमेशा उदित ही रहेगा, कभी अस्त न होगा। ससार के आकाश में यह घटेगा नही, 
दिन-दिन दूना ही होता जाएगा। त्रिकोकरूपी कोक' इससे बडा प्रेम करेग।। राम का 
प्रतापरूपी सूर्य तुम्हारे यश के चन्द्रमा के सौन्दर्य को कम न कर सकेगा। ।' 


इस काड के नायक के लिए दिया गया भरद्वाज का यह बहुत बडा सम्मान है, 
जिसमें भरद्वाज यह स्वीकार करते हैं कि राम का बढ़ता हुआ प्रताप भरत की पवित्रता के 
चन्द्रमा में उज्ज्वलता ही उत्पन्न करेगा । 

आगे भरद्वाज फिर कहते हैं-- तुम्हारे यश का यह विमल चन्द्र रात-दिन सबको 
सुखद रहेगा । कैकेयी के कतंव्यों का राहु इसे ग्रस्त नही कर सकेगा | तुम्हारे यश का यह 
विमल चन्द्र राम के सुन्दर प्रेम के अमृत से पूर्ण है। चन्द्रमा को अपने गुरु बृहस्पति की 
पत्नी के प्रति वासनामय आसक्ति का दोष लग, था, पर तुम्हारे यश के इस विमल चन्द्र 
को गृरुओं का अपमान करते का दोष कभी नहीं लग सका है। तुमने अमृत को पृथ्वी के 
लिए सुलभ बता दिया । राम के भक्‍त अब इस राम-प्रेम' के अमृत को पी कर अघा जाएँगे। 
तुमने अपनी कीति के अनुपम चन्द्र की सृष्टि की, जिसमे राम का प्रेम मुग बन कर बैठा 
है । तुम्हारे मन मे यह प्रेम उत्पन्न हो गया है। इस पर आघात लगने की आशका से तुम्हे 
गललानि हो रही है। पर दरिद्र को ही पारत पा कर उसके खो जाने का भय होना चाहिए। 
तुम्हारा विमल विज्ञान और वराग्यमय हृदय परम उदार और धनी है। वह राम-प्रेम का 
सुरक्षित कोष है । उसमे सुरक्षित रखा हुआ राम-प्रेम कभी नहों खो सक्रता। सब साधनों 
का सुन्दर परिणाम लक्ष्मण, राम और सीता का दशेन है और उस्त दर्शन का फल तुम्हारा 
दर न है । तुम धन्य हो $ । प्रयाग के आकाश ने भी धन्य की ध्वनि भरत के लिए भेजी । 
अपने को राम का क्ृपापात्र समझ कर भरत राम-प्रेम मे मग्न हो गये। उन्होंने रोमाच 
से अपने शरीर को सोताराम से अपने हृदय को तथा कमल के समान अपनी आँखों को 
स्नेह के जल से भर लिया € । 


सासारिक सुखों के प्रति, भरत के भीतर, प्रिय के वियोग के समय विमल विज्ञान 
के अद्वत मे उत्पन्न विमल वैराग्यजन्य तीव्र अनासक्ति रहती है। भरद्वाज की सभा को 
भरत ने जो उत्तर दिया वह भी विमल विज्ञान और विमल वैराग्य का एक बडा सुन्दर 


+$ रामचरितमानस, अयोध्याकाड, दोहा २०७ और उसके पहले । + रामचरितमानस, 
अयोध्याकाड, दोहा २०७ के बाद । $ रामवरितमानस, अयोध्याकाड, दोहा २०७ के बाद 
से ले कर दोहा २०८ के बाद तक। # रामचरितमानस, अयोध्याकाड, दोहा २०९ और 
उसके पहले । 
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उदाहरण है । उन्होंने कहा--माता के कारनामों का सोच मुझे नहीं है। हमे इसका भी 
दुःख नही है कि ससार हमे नीच समझेगा | मुझे इस बात का भी डर नही है कि हमारा 
परलोक बिगड़ जाएगा । पिता की मृत्यु का शोक भी हमे नहीं है। उनका सुकृत तो ससार 
भर पर छाया हुआ है, लक्ष्मण और राम के समान पुत्र उन्होंने पाये, राम के विरह मे 
उन्होंने क्षणभंगुर शरीर को छोड़ कर अपने को मगलमय बना लिया । उनके लिए शोक 
करने का कोई प्रसग ही नही है । राम, लक्ष्मण और सीता खुले पैर मुनि के वेष मे वन-वन 
फिर रहे है । मृगचर्म को उन्होंने वस्त्र बना लिया है तथा फल को भोजन और कुश और 
पत्ते को बिस्तर | वक्षों के नीचे निवास करके वे हिम, धूप, वर्षा और वायू के आघातो को 
सहते है। इसी दुःख की जलन से हमारी छाती दिनरात जल रही है। हमे न दिन मे भूख 
लगती है और न रात में निद्रा ही आती है। हमने पूरे ससार को अपने मन में स्थान 
दे कर खोजा, पर इस रोग की दवा हमे नही मिली ३ ।' 


भरद्वाज ने भरत को समझाया और आतिय्प स्त्रीकार करने के लिए उन्हे राजी 
कर लिया | इस स्वागत के लिए भरद्वाज ने अपनी सिद्धियों का उपयोग किया । स्वागत के 
लिए पृथ्वी पर उन सुखों की सृष्टि हो गयी, जिसे देख कर देवताओं का मन भी आदक्नष्ट 
हो जाए। पर परम पावन वैराग्य मे सिद्ध भरत इतने अनुपम थे कि सिद्धियो को भी 
'राम-लघु-भाई' | अतुलित अतिथि! $ दिखाई पड़े । ब्रह्मा को भी विस्मय में डालने वाली 
भरद्वाज के द्वारा की गयी स्वागत की तैयारी विमल विरागी भरत को आऊक्ृष्ट न 
कर सकी । केवल ऋषि की आज्ञा का अनुसरण करने के लिए वे उस पिजडे मे बन्द भर 
हो गये । 

गोस्वामी जी का भक्तिदर्शन यही मानता है कि परमात्म-प्रेम की अनुभूति प्राप्त 
कर लेने वाला साधक विमल वैराग्य की सिद्धि कर ढैता है। ससार की कोई सम्पत्ति उसे 
आक्ृष्ट नहीं कर रुकती | परम मूल्यवान्‌ राम को प्राप्त कर लेने के बाद कोई मूल्यवान्‌ 
वस्तु उसे आक्ृष्ट नहीं कर सकती । 


गोस्वामी जी ने कहा है---सपति चकई भरतु चक मुनि आयसु खेलवार | तेहि 
निसि आख्रम पींजरा राखे भा भिनुसार #--सम्पत्ति चकई की तरह और भरत चकवे की 
तरह थे। मुनि की आज्ञा तो केवल खेल का ही महत्त्व पा सक्री । आश्रम ने केवल पिंजडे 
का काम किया। चक्रवाक और चक्रवाकी अपने नैसगिक स्वभाव के कारण रात मे नहीं 
मिलते ।' नदी के दोनो किनारों पर बट जाते है। यदि खिलवाड करने के लिए उन्हे पकड़ 
कर पिजड़े में भी रख लिया जाए तब भी वही निसर्ग उनके भीतर काम करता रहता है । 
वे एक दूसरे से अलग-अलग ही रहते है। मुनि की आज्ञा ने खेल-खेल में उस' रात्रि में 
आश्रम के पिजड़े मे सम्पत्ति चक्राकी और भरत चक्रवाक को बन्द कर दिया। ये दोनों 


$ रामचरितमानस, अयोध्याकांड, दोहा २०९ के बाद से दोहा २१० के बाद तक । 


| रामचरितमानस, अयोध्याकाड, दोहा २१२ के बाद । $ वही । # रामचरितमानस, 
अयोध्याकांड, दोहा २१४। 
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रात्रि भर उसमें रहे; पर भरत के हृदय में उस' सम्पत्ति के प्रति कोई आसक्ति न पैदा 
हुई । भरत रूपी चकवा विमल विज्ञान और विमल वेराग्य मे सिद्ध था; इसीलिए सम्पत्ति 
के आकर्षण का प्रभाव उस पर न पड़ा । 

विमल विज्ञान और वैराग्ययुक्त भक्त को भगवान्‌ अपने से भी अधिक महत्त्व 
देता है। विमल विज्ञान प्रकाशमय होता है । उसके आलोक मे सब रहस्य स्पष्टत: व्यक्त होने 
लगते है। इसीलिए इस काड में गोस्वामी जी ने भक्ति-सम्बन्धी रहस्यों को भी प्रकाश मे 
लाया है | सतो का स्वंसम्मत सिद्धान्त तुलसी भी स्वीकार करते है कि भक्त को भगवान्‌ बहुत 
अधिक प्रिय होता है, इसीलिए वह भक्‍त को अपने से भी अधिक महत्त्व देता है। कभी- 
कभी वह ऐसी भी परिस्थितियाँ उत्पन्न कर देता है, जिनमें भक्त भगवान्‌ से भी श्रेष्ठ 
दिखाई पडने लगता है | यहाँ गोस्वामी जी के भरत अपने उपास्य राम से भी श्रेष्ठ है| प्रयाग 
से चित्रकूट तक भरत और शत्रुध्त नगे पैर और बिना छत्र के गये । विमल वैराग्य के 
अपने इस साधक के लिए गोस्वामी जी कहते हैं--भरत के प्रेम, नियम, त्रत और घौय॑ 
असीम है। उनके इस अनुराग को देख कर देवताओं ने इतने फूछों की वर्षा की कि 
पृथ्वी कोमल और पथ मंगलमय हो गया । बादल ऊपर से छाया कर रहे थे तथा सुन्दर 
एवं सुखद वायु बह रही थी । जाने के समय राम का पथ भी ऐसा नहीं था जैसा कि 
भरत का हो गया । यहाँ राम से राम' का दास बढ़ गया है | !' 

यहाँ गोस्वामी जी ने कहा है--पथ पर जितने जड-चेतन जीवों ने भगवान्‌ राम 
को देखा था वे सब मुक्ति के योग्य हो गये थे और भरत के दशेन ने उनके संसार के बन्धन 
काट दिये । उनका भवरोग मिट गया। । मुक्ति भवरोग के मिटने से ही मिलती है । 
राम के दर्शन से सब जड-चेतन केवल मुक्ति के योग्य बन गये थे, पर वह मुक्ति मिली 
उन्हे भरत के दर्शन से ही। भगवान्‌ के दश तन से जड-चेतन जगत्‌ केवल मुक्ति के योग्य बना, 
पर यह योग्यता मुक्ति के रूप में परिणत हुई भरत के दर्शन से । गोस्वामी जी कहते हैं कि 
यह बात भरत के लिए कठिन नही है, जिसे राम भी अपने मन में स्मरण करते रहते 
है । इस ससार मे एक बार भी राम का नाम ले लेने से व्यक्ति पावन हो जाता है। भरत 
तो राम के प्रिय और उनके छोटे भाई है, तब वे अपने पथ पर मगर की सूष्ठटि क्‍यों न 
कर सकते $ ! 

भरत के इस' प्रेम को देख कर इन्द्र को यह भय होता है कि भरत राम को कही 
वापस न ले जाएँ । देवगृरु वृहस्पति से वे भरत के लक्ष्य की सिद्धि में बाबा डालने मे 
सहायता मॉगते है और इस प्रकार इन्द्र फिर छल करना चाहते है । 


विमल विज्ञान और वराग्य-युक्त भक्ति अमोध और अजेय शक्ति वाली होती है । 
यह सत्य गोस्वामी जी के द्वारा इसी प्रकरण में प्रस्तुत किया गया है । भरत की बुद्धि और 
उनके हृदय में विकार उत्पन्न करके उनके राम-प्रेम को कुठित करने के कुचक्र मे जब इन्द्र ने 


+ रामचरितमानस, अयोध्याकाड, दोहा २१५ और उसके पहले । +रामचरितमानस, 
अयोध्याकाड, दोहा २१५ के बाद । $वही । 


विज्ञान-वैराग्य १९५ 


बृहस्पति को सम्मिलित करना चाहा तब उसका उत्तर देते हुए वृहस्पति ने विभल विज्ञान 
की कुछ बाते की है। देवगुरु ने कहा-- माया-पति राम के सेवक से माया करने से बह 
माया प्रयोक्‍ता पर ही उलट पडती है । उस बार कैकेयी के विरुद्ध तुम्हारी सफलता राम 
की इच्छा के भीतर थी | इस बार तुम्हे हानि उठानी पडेगी। राम अपने प्रति किये 
गये अपराध पर क्रुद्ध नही होते, पर भक्‍त के अपराधी को वे अपनी क्रोधारित से भस्म 
कर देते है । भरत के समान राम' का स्तेही कोई नहीं है । ससार राम का जय करता 
रहता है और राम भरत का ही नाम रठते रहते है । भगवान्‌ के भक्त की हानि की तुम्हे 
कल्पना भी न करती चाहिए | । छोकमगल विधायक शील का विरोध विरोधी के लिए 
प्रयलकर होता है । यही बात वृहस्पति ने देवराज को समझायी । तब कछ कीन्ह रामरुख 
जानी । से यह बात स्पष्ट हो जाती डे कि ईज्वरीय इच्छा (डिवाइन बिल) का सिद्धान्त 
गोस्वामी जी स्वीकार करते है। इसी सत्य को प्रस्थापित करने के लिए उनके वृहस्पति 
इन्द्र से कहते है कि कक्रेयी-प्रकरण मे मैने तुम्हारी सहायता राम के रुख को सपझ् कर 
की थी | विमल विज्ञान पूर्ण भरत के विरुद्ध राम की इच्छा कदापि नहीं जा सकती । 
विमक विज्ञान की अनतता राम और भरत में है। राम अनत विमर विज्ञान का रक्षक 
है । उसे धक्का देने वाले के छिए उसका क्रोध भयानक रूप धारण कर लेता है । 


विमल विज्ञान की इसी बात पर अधिक बल देने के लिए बृहस्पति ने कहा--राम 
को सेवक परम प्रिय होता है। सेवक के सेवक को देख कर वे सुखी होते है और उसके 
वैरी को देख कर उनकी ऋरेधारित भड़क उठती है। यद्यपि वे सम है, उनके भीतर राग 
ओर रोप नही रहते, पाप, पुण्य, गुण और दोष से वे परे रहते है, उन्होने विश्व मे कम 
को ही प्रधान बनाया है, उसी के अनुसार सब लछोग फल पाते है, पर भक्त और अभकक्‍त, 
आदश प्रेमी और आदर द्वेपी मे वे भेद देखते है, अगुण, अछेख, अमान और एकरस होने 
पर भी भक्त के प्रेम से बँध कर, मर्यादाप्रेमी के प्रेम के बश मे हो कर राम सगुण हो गये 
है । इसीलिए भरत की भक्ति को छोड तुम्हारे लिए कोई दूसरा पथ नहीं है। भरत, 
रामभक्‍त दूसरो के परमहितेच्छू, दूसरों के दु.ख से पीडित रहने वाछे और दयालु है। इन 
भक्‍त शिरोमणि से तुम्हें नही डरना चाहिए $ ।! 


विमल विज्ञान और वैराग्य के भीतर का वियोग विवेक को साथ ले कर चलता 
है । गोस्वामी जी ने प्रेम के भीतर रहने वाले वियोग को विवेक के साथ रख कर भी 
विमल विज्ञान की सिद्धि की है। विमल्‍ विज्ञान वियोग को विवेक का सुन्दर वरदान दे 
कर और अधिक सुन्दर बना देता है। इसीलिए अपने भरत के वियोग. का वर्णन करते हुए 
उन्होंने लिखा है--वियोग के समुद्र मे डूबते हुए भरत विवेक के जहाज पर चढ़ गये ।' 
“: होत मगन बारिधि बिरह चढे बिवेक जहाज # ।” भरत के इसी विमल विज्ञानमय शील के 
| रामचरितमानस, अयोध्याकाड, दोहा २१६ के बाद से दोहा २१७ तक। | वही । 


$ रामचरितमानस, अयोध्याकांड, दोहा २१७ के बाद से दोहा २१८ तक । # रामचरित- 
मानस, अयोध्याकांड, दोहा २१९ । 





१९६ रामभक्ति शाखा 


कारण भगवान्‌ राम ने क्रुद्ध लक्ष्मण को समझाते हुए कहा--भरत के समान आदर पुरुष 
ब्रह्मा की सृष्टि के भीतर न देखा न सुना है| ।' 

विमल वैराग्य की पराकाष्ठा हमें गोस्वामी जी के भरत में दिखाई पडती है। 
भरतहि होइ न राजमद बिधि-हरि-हर-पद पाइ। कबहु कि काजी सीकरनि छीरसिन्धु 
बिनसाइ | ।' ये शब्द राम ने लक्ष्मण से कहे है। जब चित्रकट में लक्ष्मण को यह 
समाचार मिला कि भरत चतुरगिणी सेना के साथ आ रहे है, तब उन्होंने समझा कि राज्य 
पा कर भरत को मद हो गया है और वे राम पर आक्रमण करने आ रहे है | यह बात 
उन्होंने राम से कही मी । इसके उत्तर मे राम ने कहा--ब्रह्मा, विष्ण ओर शिव 
का पद पा कर भी भरत को राजमद नही हो सकता $ । भगवान्‌ राम ने हृदय से यह अनुभव 
किया था कि भरत विमल विज्ञान और विमल वैराग्य के इतने बडे महासागर है कि उनके 
अनत धैय॑ पर राजा का पद मिलने का कोई प्रभाव नहीं पड़ सकता । साधारण राजा के 
पद के प्रलोभत की तो कोई बात ही नही की जा सकती । भरत के धैय॑ का महासागर ब्रह्मा, 
विष्णू तथा शिव का पद पा कर भी विचलित न हो सकेगा । 


यहाँ गोस्वामी जी ने विमल विज्ञान और विमल वैराग्य से उत्पन्न हुई भरत की 
अनन्त धवल धीरता को क्षीरसागर की तरह तथा विधि, हरि तथा हर के पदों को खटाई 
के कुछ कणो के समान देखा है | भरत की धीरता के धवलल क्षीरसागर के सम्मुख विधि, 
हरि तथा हर के पद खटाई के दो-तीन कणो की तरह है । जिस तरह खटदाई के दो-तीन 
कणों से दूध का समुद्र नहीं प्रभावित होता उसी तरह भरत के धैय॑ का उनके विमल 
विज्ञान और वराग्य का धवल समुद्र ब्रह्मा, विष्णु तथा शिव के पदों को पा कर भी नहीं 
प्रभावित हो सकता । विमल विज्ञान और विमल वेराग्य के स्वभाव को भरत के जीवन 
के चित्रों के द्वारा गोस्वामी जी समझा देना चाहते है। इस सोपान के नायक के जीवन के 
भीतर विमल विज्ञान और विमल वैराग्य, परीक्षा की कठोर अग्नि मे तप कर चमक उठे 
है। उनकी पवित्रता की साक्षी देने के लिए स्वयं भगवान्‌ राम ने लक्ष्मण से चित्रकूट मे 
भरत के आने के पहले कहा है-- लखन तुम्हार सपथ पितु आना, सुचि सुबध्‌ नहि भरत 
समाना #॥ । राम ने लक्ष्मण की और पिता के सम्मान की शपथ ले कर भरत के शील 
की साक्षी यहाँ दी है । 

राम' ने आगे और कहा है--दृध श्रेष्ठ गूुण वाला तथा जल हीन गृण 
वाला होता है, पर ब्रह्मा की रचना में वे दोनों मिले हुए है। सूर्यवश के सरोवर मे 
भरत हस की तरह है | जन्म के कर गृणदोषो को उन्होंने अलग-अलग कर दिया है। 
गुणरूपी दूध को ले कर अवगुण रूपी जल को उन्होंने छोड़ दिया है। उनके यश से जगत्‌ 
प्रकाशित हो गया है $ ।' 


$ रामचरितमानस, अयोध्याकाड, दोहा २३० के पहले। 3 रामचरितमानस, अयोध्या- 
काड, दोहा २२० । $ वही । + रामचरितमानस, अयोध्याकाड, दोहा २३० के बाद । 
8 वही । 


विज्ञान-वे राग्य' १९७ 


भरत के गण, शील और स्वभाव में इतना प्रभाव है कि भगवान्‌ राम उनका 
ध्यान करके प्रेम के समद्र में मग्न हो गये । उनकी इस दशा को देख कर गोस्वामी जी के 
देवताओं ने राम से कहा है--यदि भरत का जन्म न होता तो सम्पूर्ण धर्म की धुरा 
को कौन अपने कन्धे पर उठाता । भरत के गुणों की कहानी कविकुल के लिए अगम्य है । 
आपके बिना उसको कौन' जान सकता है; ।” पवित्रता की अनत गरम्भीरता को अनत 
गम्भीर पवित्रता का शील ले कर ही मनुष्य पहचान सकता है । अनत पवित्रता की 
निवासभूमि राम में थी । इसीलिए भरत के शील की गम्भीरता का उन्हे पता था । 


भगवान राम के चित्रकूट के निवासस्थल को गोस्वामी जी ने विमछः विज्ञान को 
राजधानी के रूप मे देखा है। भगवान राम के चित्रकूट के निवासस्थल की एक राज्य के 
रूप में कल्पना करके रूपक की पद्धति के द्वारा गोस्वामी जी ने विमल विज्ञान और विमल 
वैराग्य का बड़ा सुन्दर चित्र प्रस्तुत किया है। राम के निवास के पास वन की सम्पत्ति 
इस तरह चमक रही है, जिसः तरह आदर्श राजा को पा कर सुखी प्रजा चमकती है । 
इस राज्य मे विमल वैराग्य मन्त्री है। विमलरः विज्ञान (विवेक) राजा है। सुन्दर वन ही 
उस राज्य का पावन प्रदेश है । यम और नियम योद्धा है। पवत राजधानी है। सुमति 
के भीतर उत्पन्न हुई शान्ति ही इस प्रदेश की पवित्र और सुन्दर रानी है। राम 
के चरणों मे छगे हुए मत का भाव ही सब राज्यागों से सम्पन्न सुन्दर राजा है। विवेक 
रूपी राजा की सहायता से मोह रूपी राजा की सेना को जीत कर इस पुर मे सुख-सम्पत्ति 
और सुन्दर समय अकटक राज्य करते है | ।' राम का यह राज्य विमल विज्ञान और 
वैराग्य का ही राज्य है। इस राज्य की सीमा मे राम के चरणों के चिह्न देख कर भरत को 
इतना हुं हुआ जितना कि रक को पारस पा कर होता है। भरत के इस विमल विज्ञानमय 
प्रेम का तुलसी ने इस प्रकार वर्णन किया है--प्रेम अमृत है, विरह मन्दराचल के समान है, 
भरत गम्भीर समुद्र की तरह है। उसे मय कर सुर और साधुओं की भलाई के लिए 
कृपासिन्धु रघुवीर प्रकट हुए $ । भरत के समान महात्माओं के हृदय-समुद्र जब आदर्श 
का दर्शन करने के लिए व्याकुल हो जाते है तब उसकी पुकार से भगवान्‌ के अवतार 
होते है। स्वर्गीय जीवन इसी आदर्श के गम्भीर समुद्र के मन्‍्थन से उत्पन्न होता है । आदर्श 
का निरन्तर मनन (मंथन) स्वर्गीय जीवन को उत्पन्न कर देता है । 


स्वर्गीय जीवन की उत्पत्ति की बड़ी सुन्दर प्रक्रिया गोस्वामी जी ने प्रस्तुत की है| 
उनके अनुसार, स्वर्गीय जीवन को, विमल विज्ञान और विमलरू वैराग्य के अनत समुद्र को 
पृथ्वी पर उतार छेने के लिए साधक का हृदय भी अनत समुद्र के समान व्यापक, गम्भीर 
ओर उदार होता चाहिए । स्वर्गीय. जीवन के अभाव को पृथ्वी पर देख कर यह अनत 
महासागर के समान हृदय जितना अधिक व्याकुल होगा, उस अभाव की पूर्ति करने के 
लिए स्वर्गीय जीवन, परमात्मा, उतनी ही शीघ्रता से पृथ्वी पर उत्तर आएगा। भरत का 








+ रामचरितमानस', अयोध्याकांड, दोहा २३१ के बाद । | रामचरितमानस, अयोध्याकांड, 
दोहा २३४ के पहले । $ रामचरितमानस, अयोध्याकाड, दोहा २३७ । 


१९८ रामभविति शाखा 


हृदय इसी तरह विराद महासागर था । उसमें अनंत आदर्श को पृथ्वी पर उतार लेने के लिए 
व्याकुलता उत्पन्न हो गयी थी। इसीलिए विरह रूपी मन्दराचल के मंथन द्वारा उसमें से प्रेम 
के अमृत को ले कर भगवान्‌ राम पृथ्वी पर उतर आये | स्वर्गीय. जीवन चारों तरफ छा 
गया | विमल विज्ञान और विमल वेराग्य के समुद्र से जगत्‌ का जीवन आप्लावित हो गया । 


स्वर्गीय. जीवन का यह आदर्श केन्द्र जिस' स्थान में निवास करता है उसके चारों 
ओर विमल विज्ञान और विमल वैराग्य का पावन प्रकाश छाया रहता है | इसीलिए 
भगवान्‌ राम के आश्रम में भरत के प्रवेश का वर्णन करते हुए गोस्वामी जी ने लिखा है--- 
करत प्रवेश मिटे दुखदावा। जनू जोगी परमारथु पावा[ । उस आश्रम में प्रवेश 
करते ही भरत विमल विज्ञान और वैराग्य की अभेदानुभूति की सम।धि में मग्न हो 
गये । चित्रकूट की उस सभा में मुनियों के बीच मे सीता और राम ऐसे प्रतीत हो रहे थे 
जैसे ज्ञान की सभा मे भक्त और भगवान्‌ सशरीर उतर आये हों। ।' 


गोस्वामी जी की राम-भक्तित में ज्ञान और प्रेम का सनन्‍्तुलन ही पग-पग पर दृष्टि- 
गोचर होता है । भक्ति और भगवान्‌ की ज्ञानमय अनुभूति ही तुलसी के विमल विज्ञान के 
सिद्धान्त के भीतर स्थान पाती है। बिना ज्ञान के भक्ति की स्थिति को गोस्वामी जी 
स्वीकार ही नहीं करते । इत्तीलिए उनकी भक्ति केवल अन्धकारमय आवेश नही, प्रकाश- 
मय जागरूकता है । उसके कारण व्यक्ति मूर्छा के अन्चकार मे नही, ज्ञान के प्रकाश के 
आलोक मे प्रवेश पा लेता है। इस ज्ञान के प्रकाश के आलोक का स्वरूप सियाराममय 
सब जग $ की अभेदानुभूति का प्रकाश है जो छान्दोग्य' के ऋषि को सर्व॑ खल्विद 
ब्रह्म # में अनुभूत हुआ था । 

भरत का राम-प्रेम विराद आनन्द की अभेदानुभूति की प्रकाशमय समाधि है । इस अभेद 
की अनुभूति मे वेयक्तिक जीवन के हर्ष-शोक, सुख-दुःख सब समाप्त हो जाते है । केवल 
विराद आनन्द का प्रकाश ही अवशिष्ट रह जाता है। इसी स्थिति मे भरत का वर्णन 
करते हुए गोस्वामी जी ने लिखा है--सानुज सखा समेत मगन मन, बिसरे हरष-सोक- 
सुख-दुख गन8। भक्‍कष्ति की इस सीमा पर पहुंचे हुए व्यक्ति के भीतर भगवान्‌ 
के सान्निध्य का अनुभव करके, भगवान्‌ से मिल कर जिस आनन्द का अनुभव होता है वह 
कविकुल के कम, मन और वाणी के लिए अगम्य होता है। जब तक कवि भी कमं, मन 
और वाणी से इस आनन्द का अनुभव स्वतः न कर ले तब तक इस मिलन-प्रीति का वर्णन 
वह नहीं कर सकता | परम प्रेम की इस अवस्था को प्राप्त करके, मन, बुद्धि और चित्त अहकार 
को खो देते है । अपने अस्तित्व को भूल जाते हैं---“परम प्रेम पूरन दोउ भाई, मन, बुधि, 
चित अहमिति बिसराई» ।” गोस्वामी जी ने इस परम प्रेम की चर्चा करते 


$ रामचरितमानस, अयोध्याकाड, दोहा २३७ के बाद । + रामचरितमानस, अयोध्याकाड, 
दोहा २३८। $ रामचरितमानस, बालकांड, दोहा ७ के बाद । # छान्दोग्य उपनिषद्‌, 
अध्याय ३, खड १४, कडिका १। 8 रामचरितमानस, अयोध्याकाड, दोहा २३८ के बाद । 
2 रामचरितमानस, अयोध्याकाड, दोहा २३९ के बाद । 


विज्ञान-व राग्य १९९ 


हुए लिखा है--सुप्रेम को कौन व्यक्त कर सकता है । वाणी और बुद्धि तो उस प्रेम को 
पा ही नही सकते । उन्हीं के धर्म (शब्द और अर्थ) कवि का सच्चा बल होते है। वे इस 
प्रेम की छाया भी नहीं प्राप्त कर सकते | ताल की गति का अनुप्तरण करके ही नतंक 
ताचता है पर असीम प्रेम तो ताल, लय और गति सब का अतिक्रमण कर जाता है। भरत- 
रघवर का स्नेह अगम है | वहाँ तो ब्रह्मा, विष्णु और शिव का मन भी नहीं पहुंच पाता ३ ।' 
विमल विज्ञान और विमल वैराग्य की निर्मेलता के भीतर इसी प्रकार के प्रेम का विकास 
होता है| गोस्वामी जी ने विमल विज्ञान और विमल वैराग्य के पूर्णपात्र अपने नायक 
भरत के भीतर इसी परम' पावन प्रेम का दर्शन किया है । अपने नायक को, जो परम 
भक्‍त हो चुका है, गोस्वामी जी ने ब्रह्मा, विष्णु और शिव के ऊपर स्थान दिया है । 


निरछल प्रेम का प्रवाह आत्मविस्मृति की समाति है। इस निइछल प्रेम का प्रवाह 
चित्रकूट में इतना तीत्र या कि उसमे पड़ कर आलनन्दमग्न छोग न किसी से कुछ कहते थे, 
न पूछते थे । सब छोग मन की निशरचल अवस्था पर पहुँच चुके थे, इस अवस्था पर पहुँचे 
हुए मत को समाधि के निरचल मन के समकक्ष गोस्वामी जी ने देखा है। पतजलि के 
योगसूत्र के अनुसार योग चित्त की वृत्तियो का निरोध है--योगदिचत्तवृत्ति- 
निरोधः | । इस प्रेमयोग की अवस्था मे भी मत की गति का निरोध गोस्वामी जी ने देखा 
है । उनके अनुसार मन जब प्रेम से भर जाता है तब वह अपनी गति के लिए रिक्त हो 
जाता है । उसकी गति उसमे अवशिष्ट नही रह जाती । उसकी गति रुक जाती है| उसकी 
वृत्तियों का निरोध हो जाता है--कोउ किछूु कहइ न कोउ किछ पूछा, प्रेम भरा मन्‌ 
निज गति छूछा $ ।' 


प्रेम के प्रभाव से अणू और महान्‌ दोनों समान हो जाते है। प्रेम के इस आलोक 
मे ऋषि वसिष्ठ के भीतर से भी जातिगत भेद दूर हो जाता है। और विमह विज्ञान का 
आलोक उसका स्थान ले लेता है। प्रेम से पुलकित हो कर अपना नाम बता कर केवट दूर 
से ऋषि को दडवत्‌ प्रणाम करता है, पर रामसखा को ऋषि बरबस हृदय से लगा लेते 
है । गोस्वामी जी ने इस स्थिति को व्यक्त करने के लिए उत्प्रेक्षा के बडे सुन्दर, सीमित, 
पर हृदय को छूनेवाले शब्दों का प्रयोग किया है--“रामसखा रिपि बरबस' भेंटा, जनु 
महि लुठत सनेह समेटा & ।” पृथ्वी पर पड कर प्रणाम करता हुआ केवट ऋषि को ऐसा! 
प्रतीत हुआ मानो स्नेह भूमि पर गिर कर धूल में बिखर गया हो | उस बिखरी हुई प्रेम 
की अमूल्य निधि को ऋषि ने समेट कर हृदय से लगा लिया । इस स्थिति को समझाते 
हुए गोस्वामी जी ने लिखा है-- रघुपति भगति सुमगल मूला$।” राम की भक्त 
सब मगलों की जननी है । उसे प्राप्त करके जीव जगत्‌ के भेदों के ऊपर उठ कर विमल 
विज्ञान के आलोक से आलोकित हो उठता है । गोस्वामी जी ने कहा है--केवट के समान 


£ रामचरितमानस, अयोध्याकाड, दोहा २३९ के बाद । | पातजल दर्शन, समाधिपाद, 
सूत २ $ रामचरितंमानस, अयोध्याकाड, दोहा २४१ के पहले। # रामचरितमानस, 
अयोध्याकाड, दोहा २४१ के बाद । $ वही । 
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नीच कोई नही है । वसिष्ठ के समान सस।र मे बड़ा भी कोई नही है । पर इस केवट को 
देख कर मुनिराज इससे इतने अधिक आनन्द की अनुभूति के साथ मिले जितना आनन्द 
उन्हे लक्ष्मण से भी मिलने से नहीं हुआ | यह केवट के भीतर स्थान पाने वाली सीताराम 
की भक्त के प्रताप का प्रत्यक्ष प्रभाव है| ।' 


विमल विज्ञान के सिद्धान्त के भीतर ब्रह्म की सर्वव्यापिती अद्वतता का सकेत, 
गोस्वामी जी ने भगवान्‌ राम की स्वव्यापकता की अलौकिक शक्ति दिखा कर यहाँ फिर 
से दिया है। राम ने लोगों को पीड़ित समझ कर लक्ष्मण के साथ एक ही पल में सबसे 
अलग-अलग और एक ही साथ भेंट की और उनके भावों की अलग-अलरूग अभिलाषाओं 
को पूर्ण कर दिया । सब का दारुण दु.ख दूर हो गया। इस बात को दार्शनिक अभेदवाद 
और स्वव्यापकतावाद की अद्वेतता से गोस्वामी जी ने बड़े स्वाभाविक उपमान वाक्य के 
द्वारा समझा दिया है-- यह बडि बात राम के नाही, जिमि घट कोटि एक रबि 
छाही। ।” स्वव्यापी राम के लिए यह कोई बडी बात नही है। जिस तरह जल से भरे 
हुए करोडों घडों मे सूर्य का बिम्ब एक साथ दिखाई पड़ जाता है उसी तरह सब चेतन 
और प्रेम-जल से भरे हुए जीवो के भीतर सर्वातिर्यामी राम ब्रह्म एक साथ ही दिखाई 
पड गया । एक पल में ही राम उन सब लोगों से मिले । 


इसी दृष्टिकोण से सीताराम की अभिन्नता और उनकी सर्वव्यापकता का सकेत देने 
के लिए गोस्वामी जी ने इसी प्रकरण में सीता के भी बहुरूपों की चर्चा की है---सीय 
सासु प्रति वेष बनाई, सादर करइ सरिस सेवकाई। लखा न मरमु राम बिनु काहु, माया 
सब सियमाया माहु$ ।” जितनी सासे थी सीता ने उतने ही रूप बनाये और सब की एक 
ही तरह से सेवा की । इस रहस्य को राम के सिवा किसी ने न जाता। ससार की सम्पूर्ण 
माया सोता की माया में ही रहती है । सीता और राम के छठौकिक और अलौकिक स्वरूप 
को समझा देना भी तुलसी की विमल विज्ञान सपादन योजना के भीतर है। अद्वैत के 
मायाविशिष्ट हो जाने का पूरा स्वरूप इसी प्रकार गोस्वामी जी ने अपनी जनता के सम्मुख 
प्रस्तुत किया है। उसके अद्वेत रूप की अनन्तता तथा मायाविशिष्ट रूप की मर्यादित सान्‍्तता 
दोनों को अनुकूल अवसर पर गोस्वामी जी दिखाते गये है । अपनी इस पद्धति के द्वारा म्रम 
मिटा कर लोगों मे विमल विज्ञान की उत्पत्ति कर देना गोस्वामी जी का लक्ष्य है । 


इसी बीच में राम के छोटने और न लौटने के असमजस में भरत पड़े रहे। चित्रकूट 
की सभा प्रारम्भ हुई। यहाँ राम के व्यक्तित्व और उनके जन्म के प्रयोजन को सभा के 
सामने वसिष्ठ से रखवा कर विमल विज्ञान के एक परिणाम की सिद्धि गोस्वामी जी ने की 
है। धरम धुरीन भानुकुल भानू, राजा रामु स्वबसु भगवान्‌ + । से अवतार के व्यक्तित्व 
का तथा सत्यत्ध पालक ख्रुति सेतू, रामजनमु जगमगल हेतु $ | से उसके प्रयोजन की 


$ रामचरितमानस, अयोध्याकाड, दोहा २४२ और उसके पहले । | रामचरितमानस', 
अयोध्याकांड, दोहा २४२ के बाद। $ रामचरितमानस, अयोध्याकाड, सोरठा २५० के 
बाद । # रामचरितमानस', अयोध्याकाड, दोहा २५२ के बाद । $ वही। 
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ओर सकेत कर दिया गया है। राम, माता-पिता और गुरु के आज्ञापालक, दुष्टों का दमत 
करने वाले तथा देवताओं के हित की सिद्धि करने वाछे है। नीति, प्रीति, परमार्थ और 
स्वार्थ का ठीक-ठीक रहस्य राम को छोड और कोई नहीं जानता । इन सबका विमलक 
विज्ञान राम को ही है | । गोस्वामी जी ने विनल विज्ञान को अव्यात्म दर्शन तथा व्यवहार- 
दर्गन--दोनो के सम्यक्‌ जान के लिए प्रयुक्त किया है और इन दोनों को ले कर ही 
विगिष्टाद्वैत का दर्शन अग्रसर होता है। अद्वत के साथ अश्यात्म-रशन तथा विशिष्ट के 
साथ व्यवहार-दर्शन सबद्ध हो जाता है। चित्रहूट की यह सभा व्यवहार-दशंत का सम्यक 
ज्ञान या विमल विज्ञान प्रस्तुत करती है । 


ब्रह्मा, विष्णु, शिव, चन्द्र, सूयं और दिकूपाछ, माया, जीव, कर्म, सम्पूर्ण काल, 
शेपनाग, पृथ्वी के राजा इत्यादि शक्तियाँ, निगम और आगमों के ढवारा बतायी हुई योग 
की सिद्धियाँ, विचार करके देखने पर राम की आज्ञा सब के सिर पर है। ! यह तुलसी के 
वसिष्ठ के द्वारा प्रस्तुत अहैत की शक्ति है। 'राखे राम रजाइ रुख हम सब कर हित 
होइ $ ' मे वसिष्ठ ने विशिष्ठाहत अवतारी राप की चर्चा की है। अद्वेतः परमार्थ 
की सिद्धि करता है, विशिप्टाहैत अवतारी राम ससार के स्वार्थ को भी सिद्ध कर 
देता है । 

विमल विज्ञान और वैराग्य के आधार पर चित्रकूट की सभा में जीवनदर्शन के 
विराद आदर्श की स्थापना की गयी है ! 


अवतारी राम को अयोध्या के राजा की तरह वापस लौटा ले जाने की 
भूमिका प्रस्तुत करके वसिष्ठ सभा का परामर्श चाहते है। यहाँ भरत और शत्रुष्त के 
विमल वेराग्य की बहुत बडी परीक्षा हुई । जब मुनि के राय मॉगने पर भरत ने कहा कि 
हमारे ही कारण राम की यह दशा हुई और हमारा यह और बड़ा दुर्भाग्य है कि हमे ही 
आगे का उपाय सुताना पडेगा #। इस पर वस्धिष्ठ ने यह प्रस्ताव रखा कि भरत और 
शत्रुध्न वन चले जाएं और सीता, राम तथा लक्ष्मण को वापस करदें। इस प्रस्ताव को 
सुन कर भरत और दत्रुघ्न का सिद्ध विमल वैराग्य मत के भीतर से निकल कर सारे शरीर 
पर अपने अनुभावो के रूप में प्रकट हो गया । उनके शरीर आनन्द से भर गये । मन प्रसन्न 
हो उठ तथा शरीरों पर तेज छा गया। उन्हें ऐसा प्रतीत होने छलगा कि पिता फिर से 
जीवित हो गये और राम राजा हो गये $ । भरत ने कहा--कानत करउ जनम भररि 
बासू, एहितें अधिक न मोर सुपासू « ।--सीताराम अन्‍्तर्थामी है और आप सर्तैज्ञ है। 
यदि आपने सत्य ही ऐसा प्रस्ताव किया है तो उसे सत्य कीजिए । भरत जीनव भर के लिए 
बन में रहने के लिए प्रस्तुत है+।!' 


] रामचरितमानस, अयोध्याकांड, दोहा २५२ के बाद । वही | $ रामचरितमानस', 
अयोध्याकांड, दोहा २५३ । # रामचरितमानस, अयोध्याकाड, दोहा २५४ | ६ रामचरित- 


मानस, अयोध्याकाड, दोहा २५४ के बाद | » वही । + रामचरितमानस, अयोध्पाकांड, 
दोहा २५५ । 


२०२ रामभवित शाखा 


गोस्वामी जी ने भरत के विराद वराग्य को यहाँ बडे सुन्दर टब्दों में व्यक्त किया 
है--भरत का गौरव महासागर की तरह है। मुनि की बृद्धि अबला नारी की तरह उसके 
किनारे ही खडी रह गयी । पार जाने का कोई साधन उसे नहीं मिला ३ । 


यहाँ से यह सभा राम के पास आती है। वसिष्ठ राम से प्रस्ताव करते है-- आप 
सबके हृदय मे निवास करने के कारण सबकी भावनाओं को जानते है। ऐसा उपाय आप 
बताएँ जिससे सब पीडितों का हित हो । पीड़ित स्वयं अपनी पीडा दूर करने के उपाय नहीं 
बता सक्रता| ।' सर्वे समय राम का विमल वेराग्ययूणं शील यहाँ प्रकट हो जाता है। 
नम्प्रता के कारण वे राय देने की अपनी समर्थेता का उचित प्रदशंन भी छोड देते है, और 
भार गृरु पर डाल देते है--उनकी आज्ञा मानने को हर तरह से प्रस्तुत हो कर | मूत्र भरत 
की प्राथंना स्वीकार करने को कहते है। राम, पिता और मुनि की गपय ले कर कहते है कि 
ससार मे भरत के समान भाई नही पैदा हुआ। मै भरत के कहने के अनुसार करने को 
प्रस्तुत है $ । 

इस पर भरत ने राम पर घटी वही दुर्घटना दुहरायी, दुर्भाग्य ने जिसके लिए उन्हें 
बरबस कारण बना लिया था, और शोक में मग्न हो गये । उनके इस शोक को दूर करने के 
लिए राम' कहते है-- मेरे मत मे ससार के पवित्र ख्याति वाले सब लोगों मे तुम श्रेष्ठ 
हो। जिनको गृुरुओं और साधुओं की सभा का लाभ नहीं मिला है, वे ही माता को दोष दे 
सकते है। जो लोग तुम्हारे नाम का स्मरण कर हलेगे, उनमे लोक में यश प्राप्त करने वाला 
शील तथा परलोक में सुख देने वाला धर्म उत्पन्न हो जाएगा। नुम्हारे शील का स्मरण 
करदे ही सब अमगल और पापों के प्रपच नष्ट हो जाएंगे । शिव को साक्षी बना कर मै 
सत्य कहता हूँ कि पृथ्वी तुम्ही से रक्षा पा कर रक्षित है। राजा ने मुझ्ने त्याग कर सत्य 
की रक्षा की और मेरे प्रेम के लिए अपना शरीर छोड दिया। उनकी आज्ञा का उल्लंघन 
करने मे मुझे दुःख होता है, उससे भी अधिक मुझे तुम्हारा सकोच है । इस पर भी गुरु ने 
मुझे तुम्हारी ही बात मानने की आज्ञा दी है। मै प्रस्तुत हैं । मन को प्रसन्न करके और 
सकोच को छोड़ कर जो कहो मैं वही करूँगा # । 


राम को इस तरह अपने विमल वैराग्य और विज्ञान से वक्ष में करने वाले भरत 
के चरणों पर देवताओं ने अपने अनुराग -की अंजलि अपित कर दी। देवगुरु बृहस्पति ने 
देवताओ को बताया कि भरत के नेसगिक विमल विज्ञान और विमल वैराग्य से राम 
उनके वश में है। भरत मर्यादा पुरुषोत्तम की छाया है$ | 


आदर्श सेवक भरत ने व्यवहार-दर्शन के अपने विमल विज्ञान और वैराग्य से 
इस बात का निश्चय कर लिया कि अपने स्वार्थ के लिए राम' के समान अनत कृपा वाले 
+ रामचरितमानस, अयोध्याकांड, दोहा २५५ के बाद | + रामचरितमानस, अयोध्याकाड, 
दोहा २५६ और उसके बाद । $ रामचरितमानस अयोध्याकाड, दोहा २५८ के पहले । 
*& रामचरितमानस, अयोध्याकाड, दोहा २६२ के पहले से दोहा २६३ तक । 6 राम- 
चरितमानस', अयोध्याक्रांड, दोहा २६४ के पहले । 
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स्वामी को सकट में नही डालना चाहिए । उनकी आज्ञा में ही हमारी भलाई होगी | । 
ऐसा निश्चित करके उन्होंने जो कुछ कहा उसमे उनके व्यवहार दर्शन का विमल विज्ञान 
स्पप्टत, परिलक्षित होता है। उन्होंने कहा--अपने ऊपर गुरु और स्वामी का हर तरह 
का स्नेह देख कर मेरे मन की व्याकुलता मिट गयी । अब मुझे कोई स*देह नहीं रह गया 
है। आप तो दया के समुद्र है ही । अब आप वही करें जिससे आपके इस जन का हित 
भी हो और आपके मन में किसी प्रकार का क्षोम् भी उत्पन्न न हो। | सेवक के भीतर धर्म 
पालन के लिए जिस विमल वैराग्य क्री आवश्यकता होती है वह भी भरत के शब्दों 
में स्थाव पा गयी है। ऊपर के सिलसिले में ही वे राम से कहते है-- जो सेवक स्वामी को 
सकोच में डाल कर अपने हित की सिद्धि करता है वह नीच बृद्धि का होता है। उसके भीतर 
विमल विज्ञान नहीं होता । सेवक का हित तो सेवा-धर्म की पूर्ति में ही सिद्द होता है। 
स्वामी की सेवा की पूृति हो उसका परम कतंव्य तथा उसके व्यक्तित्व का परमोच्च विकास 
है। इस सेवा को उसे केवल सेवा के लिए ही करता चाहिए। इस सेवा के भीतर अपने सुख और 
लोभ की भावना नहीं होनी चाहिए | आप यदि अयोध्या छौठ चड़े तो सब लोगों का 
स्वार्थ तो आपके समान आदर्ण राजा को पा कर सिद्ध हो जाएगा, पर आपकी आज्ञा का 
पालन करता इससे करोडों गुना अधिक अच्छा है । स्वार्थ और परमार्थ का सार यही है $ !' 


यह स्वारथ परमारथ सार # कह कर भरत यही बताना चाहते है कि अपूर्ण 
मानव स्वार्थ ही देखता है, पर पूर्ण मानव (मर्यादा पुरुषोत्तम) का हर कार्य परम अर्थ 
(परमोच्च आदर्श ) को सामने रख कर होता है | इसीलिए अपूर्णमानव को पूर्णता प्राप्त 
करने के लिए पूर्ण मानव के आदेश के अनुसार कार्ये करना चाहिए | पुरुषोत्तम का अनु- 
सरण करने की यह प्रवृत्ति विकासोन्मुख मानव के भीतर सम्पूर्ण सुन्दर कार्यो के परिणाम 
के रूप मे पैदा होती है । पुरुषोत्तम का यह अनुवतंन ही सुन्दर आदर्शों का शुंगार है $ ।' 


इसके बाद भरत कहते है --एक प्रार्थना मैं करता हूँ । यदि आपको उचित मालूम 
पडे तो स्वीकार कर लछीजिए | तिलक की सम्पूर्ण सामग्री मैं सज्जित कर लाया हूँ । 
आपका मन यदि मानता है तो हमारे इस प्रयास को सफल कर दीजिए | शरत्रुध्त के 
साथ मुझे वन भेज कर सब लोगो को सनाथ कीजिए, नही तो दोनों भाइयों को वापस 
भेज दीजिए और मुझे अपने साथ ले चलिए, अन्यथा हम तीनों भाई वन चले जाएँ आप 
सीता के साय अयोध्या चले जाइए। आप का मन जिस बात से प्रसन्न हो, वही करें। 
आपने निर्णय का पूरा भार मुझ पर छोड़ दिया, पर पीडित होने के कारण मेरे भीतर 
नीति और धर्म का ज्ञान नही रह गया है। मै तो स्वार्थ की बात ही करूँगा । स्वामी की 
आज्ञा सुन कर जो सेवक मुहजोरी करता है उसे देख कर लज्जा भी लज्जित हो जाती 
है। मैं अवगुणो का अगाध महासागर हूँ और आपके स्नेह की प्रशंसा तो महात्मा लोग भी 


१ रामचरितमानस, अयोध्याकाड, दोहा २६५ के पहले । | रामचरितमानस, अयोध्याकाड , 
दोहा २६६ के बाद । $ रामचरितमानस, अयोध्याकांड, दोहा २६७ के पहले । + वही । 
» रामचरितमानस, अयोध्याकाड, दोहा २६७ के पहले । 
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करते हैं | अब तो मुझे वही अच्छा लगेगा जिससे स्वामी का मन किसी तरह असमंजस में 
न पडे । आपके चरणों की शपथ ले कर मैं पूरी सदभावना से कहता हूँ कि जगत्‌ के 
मगल के लिए एक ही उपाय है--आप सकोच छोड़ कर प्रसन्न मन से जो आज़ा देंगे उसे 
सब लोग नतमस्तक हो कर स्वीकार करेगे और सब कठिनाइयाँ दूर हो जाएँगी | ।' 

सात्विक स्वभाव वाले व्यक्ति अपने सामने अधिक ऊँचा आदर्श देखते है तो उन्हे 
उस आदर्श के सामने अपनी हीनता का अनुभव हो जाता है। भक्त के क्षेत्र में इस 
निरभिमानता की बड़ी आवश्यकता होती है। सात्तिविक शील वाले व्यक्ति आदर्श के प्रति 
विद्रोह का अपने साथ कोई सम्बन्ध देख कर पीडित होते है। बसी रानि के समय' 
सात्तविक बुद्धि अपने भीतर हीनता ही देखती है और आदर व्यक्ति मे सब प्रकार के त्याग 
और महत्त्व उसे दिखाई पड़ते है। इस काड का नायक सात्त्विक शीलवान्‌ है; इसीलिए 
पवित्र ग्लानि और निरभिमानता का उसे अनुभव होता है। 


विमल विज्ञान, विमल वेराग्य तथा ह॒ठपूर्ण वेराग्य और हठयोंग में भी गोस्वामी 
जी ने सम्बन्ध स्थापित किया है। विमलक विज्ञान और विमल वैराग्य के सम्मिलित प्रभाव 
से जीवन मे जो सात्त्विक प्रेम और उपासना के क्षेत्र मे जो सहज अनासक्तिमय प्रेमभक्ति 
पैदा होती है, उसे गोस्वामी जी हठयोग और ह॒ठपूर्ण वैराग्य से श्रेष्ठ स्थान देते है । 
इसीलिए चित्रकूट मे जब अयोध्या के निवासी स्तान करके देवताओं की पूजा के बाद 
उनसे वरदान मॉँगते है कि गुरुओ के समाज और भाइयों के साथ राम अयोध्या में राज्य 
करे, तब उस' स्थिति का व्यापक प्रभाव दिखाने के लिए गोस्वामी जी ने कहा है-- 
अयोध्या निवासियों की स्नेहमय वाणी को सुन कर ज्ञानी मृति लोग योग और वैराग्य 
की निन्‍दा करते है। ।' गोस्वामी जी बृद्धियोगजन्य ज्ञान से हृदययोगजन्य प्रेम को अधिक 
महत्त्व देते है । इसीलिए उन्होंने अपनी उपासना-पद्धति में ज्ञान और भक्त, बुद्धि और 
हृदय दोनों का समन्वय कर लिया है। उनके अनुसार बिना प्रेम के ज्ञान व्यय है । उनकी भक्ति 
मे ज्ञान और प्रेम दोनों है। अद्वैत का ज्ञान और विशिष्टाह्त के अवतारी ब्रह्म के लिए 
ज्ञानप्रेम-समन्वित भक्ति ही तुलसी की विचारधारा का निचोड़ है। अवतार के लिए 
बुद्धिजन्य श्रद्धा तथा हृदयजन्य प्रेम रहता है। इन्ही दोनों के योग से प्रेमभक्ति का 
प्रादुर्भाव होता है । 

इस तरह के प्रेम में और योग की समाधि मे कोई विशेष अन्तर नहीं रहता । 
विमल वैराग्य व्यक्ति से अनुपम त्याग कराता है। इस प्रकाश में छोटे से छोटा त्याग भी 
प्रेम के आलोक मे सुन्दरतम हो जाता है। राम के अनन्त कर्म॑-सौन्दर्य के प्रति जनक के 
भीतर जो श्रद्धा है उसने उनके भीतर राम के प्रति अनन्त प्रेम भी पैदा कर दिया है। 
राम पावन है और जिन स्थानों में वे निवास करते है वे भी परम पवित्र हो जाते है। यह 
विमल विज्ञान जनक के भीतर है। इस विज्ञान के आधार पर चित्रकूट को भी वे पवित्र 


+ रामचरितमानस', अयोध्याकाड, दोहा २६७ के पहले से २६८ तक । | रामचरितमानस, 
अयोध्याकांड, दोहा २७२ के बाद । 
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मानते है और दूर से ही जब प॑त दिखाई पड़ जाता है तो राम के प्रति श्रद्धा और प्रेम' के 
कारण तथा चित्रकूट के लिए पावनत्व की भावना के कारण वे चित्रकूठ को प्रणाम करके 
अपना रथ छोड़ कर पैदल चलने लगते है। यह भी विमल वैराग्य का एक उदाहरण है। 
राम के दर्शन के लिए उत्साह के कारण उनके भीतर किसी प्रकार के पथ-श्रम और कष्ट 
की चेतना नहीं रह जाती । प्रेमयोग की समाधि के कारण ही ऐसा हुआ है। मन जब 
राम के ध्यान में मग्त हो गया, तब उसमे से सब वेद्यान्तर विगलित ही गये । इस स्थिति 
का वर्णन करते हुए गोस्वामी जी ने लिखा है--मन तह जह रघुबर वंदेही, बिनु मन 
तन दुखु सुख सुधि केही $ ।”---मन तो वहाँ है जहाँ रघुवर और वदेही है। बिना मन के 
शरीर के सुख दुःख की स्मृति किसे हो सकती है । 


विमल विज्ञान और विमल वैराग्य से उतलन्न हुआ प्रेम दाशंतिक ज्ञान और विराग 
की अपेक्षा अधिक प्रभावशाली और शक्ति सम्पन्न होता है । 


अयोध्या, मिथिक्रा और चित्रकूट के समाजों के मिल जाने से भगवान्‌ राम के 
आश्रम का रूपक के आधार पर गोस्वामी जी ने बडा भव्य वर्णन किया है । वे कहते है--- 
आश्रम एक सागर की तरह हो गया। वहाँ व्याप्त हो जाने वार शान्‍्त रस भरे हुए 
पवित्र जल की तरह है। मिथिला और अयोध्या की सेना मानो करुणा की नदी है और 
उस्चको भगवान्‌ राम अपने साथ लिये जा रहे है। ज्ञान और विराग के किनारों को वह 
डुबाती हुई चली जा रही है। सशोक वचन इस नंद से नाले की तरह मिल रहे है। 
शोकपूर्ण उच्छवास के रूप में वायु की लहरें धीरजरूपी तट-तरु को भग कर रही है। 
विषम विषाद इसकी तीब धारा है| भय, भ्रम इत्यादि इसके अनत भैवर और आवते है। 
बुद्धिमान्‌ मनुष्य केवट है। विद्या उनकी बड़ी नाव है | पर वे इस नाव को आगे बढ़ा नहीं 
सकते, क़रिक्तंव्यविमूढ हो गये है। बेचारे वनवासी कोल-कि रातो के हृदय, यह दृश्य देख कर 
हारे हुए पथिक की तरह थक गये है। सेना की यह नदी जब आश्रमरूपी समुद्र से आ कर 
मिली तब वह भी आकुल हो उठा है। दोनों राजसमाज शोक से व्याकुल हो गये है। न 
किसी के भीतर ज्ञान रह गया, न धैयें और न लज्जा । शोक के समुद्र मे डूब कर सब लोग 
यही सोच रहे है कि दुप्ट विधाता ने यह सब क्‍या कर दिया। ।' 


यहाँ पर गोस्वामी जी ने कहा है कि स्नेह की नदी को कोई पार नहीं कर सकता $। 
गोस्वामी जी की इसी दृष्टि ने विशिष्टाह्ैती दृष्टि से इस स्नेह की नदी को राम-स्नेह 
की नदी के रूप मे परिवर्तित कर लिया है । अद्वैत चिन्तन की धारा क्ृपाण की तेज धार 
की तरह प्रतीत हुई और उस पर चलना साधारण जन के लिए अस्वाभाविक प्रतीत हुआ 
क्योंकि इस धार पर तो विरला अभ्यासी ही चछ सकता है। यह सिद्धि अपवाद हो 
सकती है, नियम नही । पर शील का विकास सर्वसाधारण के लिए अनिवार्य है। इसी- 
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| रामचरितमानस, अयोध्याकांड, दोहा २७३ के बाद । | रामचरितमानस, अयोध्याकांड, 


दोहा २७४ और बाद वाला छन्‍्द । $ रामचरितमानस, अयोध्याकांड, सोरठा २७५ के 
पहले का छनन्‍्द । | 


पर रामभक्ति शाखा 


लिए अद्वेत चिन्तनधारा को छोड कर आचार रामानुज विशिष्टाइत की ओर चडे आये । 
उनके अनुसार माया भी पवित्र हो जाती है, यदि वह राम' की दासी की तरह काम करने 
लगे। वस्तुत' वह ऐसा ही कर रही है, पर साधारण जीव उसे समझता नहीं, 
इसीलिए उसे कष्ट है। विशिष्टाहैत सम्प्रदाय में मायाजन्य रग और रेखाओं 
को सत्य मान लिया गया। पर सब रगों और रेखाओं के भीतर एक रूप देखा 
गया, वह रूप था सीता और राम का, जो कहने में भिन्न था पर था अभिन्न । विश्व मे 
चारों तरफ दिखाई पडने वाले रूपों की तरफ आसक्तिमय प्रेरणा से झुक्रने वाले मन' को 
सीता और राम की तरफ भक्त की प्रेरणा से आक्ृष्ट किया गया । इस तरह वासना से 
कलुषित दृष्टि भक्ति से पवित्र बन गयी । 


रूपाकर्षंण और स्नेहाकर्ष ण की स्वाभाविक प्रवृत्ति सगुण उपासना और प्रेम भक्ति के रूप 
मे गोस्वामी जी ने विकसित कर ली है । रूपों के आधार पर टिका हुआ स्नेह तथा उसकी 
मिलन और वियोग' की दो स्थितियाँ भी इसी तरह भक्ति के साॉँचे मे ढाल ली गयी । जब 
दृष्टि का स्वभाव रूप को देखना है, तब उसकी स्वाभाविकता के आधार पर उसे राम के 
रूप मे बाँध दिया गया । इसी तरह जब मनोविज्ञान के सिद्ध भारतीय विचारकों को यह 
दिखाई पडा कि मनुष्य का हृदय स्वभावतः स्तेह के पथ से ही यात्रा कर सकता है-- 
तुलसी न समरथ कोउ जो तरि सकइ सरित सनेह की | ।--तब उन्होंने इस स्नेह को भी 
राम से बॉध कर रामभकिति का रूप दे दिया। इस प्रकार रूपाकर्षण और स्नेहाकर्षण की 
दो स्वाभाविक प्रवृत्तियाँ सगुण उपासना और प्रेमभक्ति की दो स्वाभाविक अवस्थाओं मे 
परिवर्तित कर ली गयी । जिस प्रकार अद्वत का विकास विशिष्टाहेत को रूप मे हुआ उसी 
तरह उस अद्वेत से सम्बद्ध बुद्धिजन्य विज्ञान और विराग का विकास गोस्वामी जी ने विमलू 
विज्ञान और विमल वेराग्य के रूप मे कर लिया, जिनके प्रकाश में बहिर्यामी सगृण, 
अन्तर्यामी निगुंण से श्रेष्ठ दिखाई पडने लूगा। इसी सिद्धान्त के आधार पर, रामस्नेह के 
आधार पर उत्पन्न हुए वियोग की पवित्र धारा से ज्ञान और विराग के दोनों तटों को 
गोस्वामी जी ने आप्लावित करवा दिया है। । विमल विज्ञान और विमल वैराग्य इसी 
तरह राम के लिए पवित्र वियोग उत्पन्न करके स्वार्यी जीवन के मोह को समाप्त कर 
देते है । 


सीता ओर राम के प्रति प्रेम, साधारण मोह और ममता का अनतव्यापी, अनंत गौरवमय 
रूप है। वह चिन्तनमय वेदान्ती ज्ञान को अपने प्रकाश से विमल विज्ञान का रूप दे देता 
है। राम के रूप के प्रति सात्तिक और अनत आसक्ति विमल विज्ञान है तथा जगत्‌ के 
रग-रूपों से सात्त्विक विरक्ति विम5 वैराग्य है। सात््विक अनत आसक्ति के प्रभाव-क्षेत्र 
के भीतर उत्पन्न होने वाला वियोग भी पवित्र और अनत होता है। राम प्रेम की अनतता 
में उत्पन्न होने वाले वियोग का करुण भाव विश्व की रक्षा करने वाली विश्व-वेदना का 





4 रामचरितमानस, अयोध्याकाड, सोरठा २७५ के पहले का छन्‍्द । 4 रामचरितमानस', 
अयोध्याकांड, दोहा २७४ के बाद । 


विज्ञान-वै राग्य २०७ 


रूप है। इस तरह के पवित्र वियोग में मग्न जनक की अवस्था समझाते हुए गोस्वामी जी 
ने इस द्वितीय सोपान में कहा है--जिसके ज्ञानसूयें से भवनिशा समाप्त हो जाती है, 
जिसकी वाणी की किरणों से मूनियो के हृदयकमल विकसित होते है, क्या उसके समीप 
मोह और ममता आ सकते है ? यह तो सीता और राम के प्रेम का गौरव है जिप्तके 
सामने भक्ति का प्रकाश ले कर जनक का ज्ञान झुक गया। पावन स्नेह के आलोक मे 
उस जान ने विमल विज्ञान का रूप धारण कर लियाई ।' 

इसी के बाद गोस्वामी जी ने फिर कहा है--वेद ने तीन तरह के जीव बताये 
है, विपयी, साधक और ज्ञानवानू सिद्ध | इनमे से जिसका मन राम के स्नेह से सरल 
होता है, सज्जनों की सभा में उसी को गौरवपूर्ण सम्मान प्राप्त होता है। राम के प्रेम के 
बिना ज्ञान उसी प्रकार नही शोभित होता, जिस प्रकार कर्णधार के बिना नौका | जिस 
तरह कर्ण घार नौका को एक निर्चित लक्ष्य की तरफ ले जाता है उसी प्रकार रामप्रेम' 
ज्ञान को भी उसके निश्चित लक्ष्य तक पहुँचा देता है। यह निश्चित लक्ष्य है ज्ञान का 
विमल विज्ञान के रूप मे परिणत हो जाना, राम की भक्त प्राप्त कर लेना, मर्यादा पुरु- 
पोत्तम की पृर्णता प्राप्त कर लेना। ।' 

विमर विज्ञान और विमल वैराग्य के आधार पर उत्पन्न हुआ राम-चरणो के लिए 
यह अनुराग जगद्द्वन्दों को नष्ट कर देता है। मन गृह-प्रपंचों के ऊपर उठ कर, विव्वमगल 
तक पहुँच कर, भगवान्‌ मे लीन हो जाता है । इसीलिए चित्रकूट के इसी प्रकरण मे 
मिथिला और अयोध्या के प्रेमीजत को ससार से अनासक्त देख कर गोस्वामी जी ने कहा 
है--राम, लक्ष्मण और वेदेही को छोड़ कर जिसे घर भाता है, उसका भाग्य ही प्रतिकूल 
रहता है $ । 

नारी के भीतर भी मर्यादा पुरुषोत्तम के प्रति इसी प्रकार का विमल विज्ञानजन्य 
प्रेम गोस्वामी जी ने देखा है। राम को सीता और लक्ष्मण के साथ देख कर मिथिला 
की रानियाँ भी व्याकुल हो गयी। उनकी आँखों में ऑसू भर आये । अग शिथिल हो 
गये । नख से पृथ्वी को खरोंचते हुए, राम की दशा पर सोचते-सोचते सब शोकसतप्त हो 
गयी । गोस्वामी जी ने उनको दशा का वर्णन करते हुए लिखा है--वे सब सीताराम के 
प्रेम की मूर्तियों की तरह थी। ऐसा मालूम पडता था मानो बहुत से रूप धारण करके 
करुणा स्वय झोकग्रस्त हो रही हो # ।” इस शोकग्रस्त नारी समाज मे धीरज के साथ सुमित्रा 
ने विमल विज्ञानपूर्ण बाते कही है-- ब्रह्मा की गति बडी विचित्र है; वह सुजन करके पालता और 
बाद मे नष्ट भी कर देता है । ब्रह्मा की मति भोली है। वह बालक की तरह बनाता और 
मिटाता रहता है $ । इसी सिलसिले में कौसल्या ने कहा है--कर्म की गति कठिन 
है । शुभ और अशुभ, सब फलों को देने वाला विधाता उसे जानता रहता है | ईइवर की 


$ रामचरितमानस, अयोध्याकाड, सोरठा २७५ के बाद । १ वही । $ रामचरितमानस, 


अयोध्याकांड, दोहा २७८ के बाद । + रामचरितमानस, अयोध्याकाड, दोहा २८० के पहले । 
$ रामचरितमानस, अयोध्याकांड, दोहा २८० के बाद । 


२०८ रामभक्ति शाखा 


आज्ञा सब के सिर पर रहा करती है । विष और अमृत भी उत्पत्ति, स्थिति और रूप की 
तीन अवस्थाओं के बन्धन में रहते है। विषम परिस्थितियों मे व्यर्थ का सोच नहीं करना 
चाहिए, क्योकि विधाता का यह प्रपच' अनादि और अवश्य भावी है; ।' 


प्रेम के गौरव को पा कर विमल विज्ञान जुष्क ज्ञान से श्रेष्ठ हो जाता है। 
इस विमल विज्ञान के आधार पर विकसित विमल वैराग्य से जो उदार और पावन प्रेम 
हृदय मे उत्पन्न होता है उसी की स्थिति गोस्वामी जी ने कौसल्या के भीतर दिखायी है। 
राम और सीता के प्रेम के ऊपर उठ कर उनका प्रेम सपत्नी-पुत्र भरत पर टिका हुआ है। 
वे सीता की माता से कहती है--लक्ष्मण, राम' और सीता वन चले जाते है तो 
इसका परिणाम भला छोड बुरा न होगा, पर मुझे भरत की चिन्ता हो रही है । मैंने राम 
की शपथ कभी नहीं ली; आज उसी शपथ पर कहती हूं कि भरत के शील, गुण, नम्नता, 
गौरव, म्रातृप्रेम, विश्वास और उनकी सज्जनता का वर्णन सरस्वती भी नहीं कर सकती । 
राजा ने हमसे बार-बार कहा था कि भरत कुलदीपक है। पुरुष की परीक्षा विषम 
परिस्थितियों मे उसके स्वभाव से ही होती है। विवेक के समुद्र आपके पति को और 
आपको कौन समझा सकता है, पर अवसर पा कर आप राजा को प्रेमी भरत की दयतीय 
दशा को समझाइए और उनसे प्रार्यंना कीजिए कि लक्ष्मण को वापस करके भरत को ही 
राम के साथ वन भेजने की व्यवस्था करे। भरत के प्रेमी हृदय को किसी और उपाय से 
शान्ति नही मिल सकती । राम के लिए उनका प्रेम अतवक्यें है । गोस्वामी जी ने 
कहा है--कौसल्या के हृदय मे भरत के लिए इस' पावन और निरछल प्रेम को देख कर 
सिद्ध योगी और मुनि भी ज्ञात को छोड कर प्रेम में मग्त हो गये $ ।' यहाँ भी गोस्वामी 
जी ने प्रेम की गुरुता को धारण करने वाले विभमल विज्ञान को शुष्क ज्ञान से श्रेष्ठ सिद्ध 
किया है। 


सीता को चित्रकूट मे तपस्विनी के वेष मे देख कर जनक के भीतर उनके विमल 
वैराग्य के लिए जो पृज्य बुद्धि उत्पन्न हुई, उसकी व्यजना गोस्वाजी जी ने बे सुन्दर शब्दों 
में करायी है। उन्होने सीता से कहा है--पुत्रि, तुमने दोनों कुलो को पवित्र कर दिया । 
तुम्हारे धवल सुयश की चर्चा ससार मे सब लोग कर रहे है। तुम्हारी कीति की धवल 
सरिता ने गा की पावनतता पर भी विजय प्राप्त कर ली है। वह करोडों ब्रह्माण्डों मे पहुँच 
चुकी है | गगा से पृथ्वी, स्वर्ग और पाताल के केवल तीन छोकों को गौरव प्राप्त हुआ है, 
पर तुम्हारी कीति की सरिता ने अनत साधु समाजों के हृदयो को अपनी पावनता से पवित्र 
किया है # 


भरत के विमल विज्ञान और विमल वराग्यमय शील का मूल्यांकन गोस्वामी जी ने 
अपने ज्ञानी जनक के शब्दों में भी प्रस्तुत किया है । 





+ रामचरितमानस, अयोध्याकांड, दोहा २८० के बाद । + रामचरितमानस, अयोध्याकांड, 
दोहा २८१ से २८२ के बाद तक । $ रामचरितमानस, अयोध्याकांड, दोहा २८२ के बाद । 
# रामचरितमानस', अयोध्याकांड, दोहा २८५ के बाद । 
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सीता को तपस्वी राम की सेवा के लिए बिदा करके, समय को अनुकूल समझ कर 
रानी सुनयता ने चित्रकूट के शिविर मे अपने पति जनक से कौसल्या का सदेश सुना कर 
भरत की चर्चा की | भरत का स्मरण होते ही जनक भरत के स्नेह मे मग्न हो गये-- मूदे 
सजल नयन पुलके तन, सुजम सराहन लगे मुदित मत | ।” उन्होंने कह।-- भरत की कथा 
भववधन को काट सकती है। उनके शील का आलोक पा कर मानव मन स्वार्थ॑जन्य क्षुद्र 
वासनाओं के ऊपर उठ जाएगा। धर्म, राजनीति और वेदान्त मे बुद्धि के अनुसार भेरी 
गति है। परन्तु मेरी यही मति भरत की महिमा से हार कर उसकी छाया का भी स्पशे 
ही कर पाती । ब्रह्मा, गणेश, शेप, शिव और शारदा, कवि, मेघावी तथा वुद्धिमान्‌ लोगों 
को भरत का चरित्र और उनकी कीति, उनके धर्म, शील तथा गुणों की उज्ज्वल सम्पत्ति 
सुनने और समझने में सुखद मालम पडते है। इनका माधुये पवित्र गगाजल और अमृत के 
स्वाद को भी लॉध जाता है। भरत के गुणों की सीमा नहीं है। वे अनुपम पुरुष है। 
भरत को भरत के ही समान समझो] | भरत की अमित महिमा को राम जानते तो है, 
पर उसका वर्गव नही कर सकते | रूज्मण लौट जाएँ और भरत राम' के साथ वन' जाएँ, 
यह तो अपने छाभ की बात है | लेकिन भरत और राम की प्रीति और प्रतीति का अनुमान 
नहीं किया जा सकता । भरत स्नेह और ममता की सीमा है $ ।' 


भरत के लिए राम की ममता विश्वप्रेम है और वह विशिष्टाह्वत की ब्राह्मी- 
स्थिति है। 


स्नेह की सीमा विद्वप्रेम है तथा ममता की सीमा विश्वात्मवाद है, जिसमे सम्पूर्ण 
विश्व में हर व्यक्ति अपना ही प्रतीत होता है। राम पूर्ण समत्व की स्थिति पर रहते है *, 
पर वे भरत की ममता और स्नेह की पराकाष्ठा को स्वीकार करते है। मारूम पडता है 
गोस्वामी जी ने यहाँ विरोधाभास के द्वारा राम और भरत की प्रीति को अभिव्यक्त करना 
चाहा है। विमल विज्ञान के पूर्णरझष राम समता की अतिम सीमा है। ऐसा व्यक्तित्व 
भरत के स्नेह और ममता की सीमा को कैसे स्वीकार कर सकता है। समता और ममता 
विरोधी भाव है, दोनो एक ही हृदय में नहीं रह सकते । पर थोडा-सा विचार करते पर 
यह बात स्पष्ट हो जाती है। स्नेह और ममता की अतिम सीमा अपने भीतर सम्पूर्ण को 
समेट लेती है। इस तरह का स्नेह और इस' कोटि की ममता 'प्तियाराममय सब जग ह' के 
लिए होती है । इस तरह के स्नेह और ममता की पराकाष्ठा मे और विमल विज्ञान तथा 
विमल वेराग्य मे कोई अन्तर नही रह जाता । राम के प्रति इस तरह के स्नेह और ममता 
की अपने हृदय मे सिद्धि कर लेने वाला व्यक्ति सब जग के लिए स्तेह और ममता अपने 
भीतर रखता है। इस विश्वव्यापिनी स्नेह और ममता के प्रकाश में भेद की विषमता नष्ट 
हो जाती है और अभेद का समत्व प्राप्त हो जाता है। इसीलिए राम की समता की 


+$ रामचरितमानस, अयोध्याकाड, दोहा २८६ के बाद ।  रामचरितमानस, अयोध्याकाड, 
दोहा २८६ के बाद से २८७ तक । $ रामचरितमानस, अयोध्याकांड, दोहा २८७ के बाद । 
+* वही । $ रामचरितमानस, बालकांड, दोहा ७ के बाद । 





२१० रामभक्ित शाखा 


अतिम सीमा और भरत के स्नेह और ममता की अतिम सीमा में कोई तात्तिक अन्तर 
नही है । दोनो एक ही सत्य के दो स्वरूपों की ओर सक्केत करते है । अनत' समता बौद्धिक चिन्तन 
की पराकाष्ठा पर दृष्टि रखती है तथा अनत स्नेह और अनंत म'मत्व मानस की अनत अनुभूति की 
अवस्थाएँ है। इस प्रकार के समत्व और ममत्व मे अभेदानुभूति की विशिष्टाहती विचारधारा 
ही काम कर रही है | माया विशिष्ट सगृण विराद के लिए अवत ममता तथा अद्गैत निर्गुण 
विराद के प्रति अमेदानुभूति की समता को भावना की ओर गोस्वामी जी ने यहाँ 
सकेत किया है । 


भरत के रामप्रेम की अवस्था भी ब्राह्मी स्थिति है । समत्व की अभेदानुभूति और 
ममत्व की विश्व प्रेमानुमति के एक अतिवं चतीय मिश्रित स्वरूप को ले कर गोस्वामी जी 
रामचरण अनुराग के पास आ जाते है, जो सब व्यक्तियों के लिए साधन का सुलूभ पथ 
है । इस स्थिति को वे भरत की दशा के भीतर ही प्रस्तुत कर देते है उनके जनक अपनी 
पत्नी सुनयना से कहेते है--परमार्थ और स्वार्थे के जितने सुख हैं, बन्धन और मुक्ति की 
जितनी अनुभूतियाँ है, उन सब की ओर भरत स्वप्न में भी दृष्टि नहीं ले जाते। राम के 
चरणों का स्नेह ही भरत के लिए साधन भी है और सिद्धि भोी। वही पथ भी है और 
वही गन्तव्य भी । मुझे तो भरत का मत यही दिखाई पड़ता है | । अनत आदशे के केन्द्र 
के चरणो का स्नेह भी जीवन-पाधना को अनतता पर पहुँचा देता है। ये सब स्थितियाँ 
एक ही स्थिति की ओर ले जाती है, और वह स्थिति है विमल विज्ञान और विमल वैराग्य' 
के द्वारा सियाराममय सब जग। की अभेदानुभूति की। विशिष्टाहैत की यही ब्राह्मी 
स्थिति है । 

भरत के स्नेह की सिद्धि की इस अवस्था को बता कर जनक ने अपनी रानी से 
कहा-- राम की श्राज्ञा को भूल कर भी अपने मन' से भरत न टालेगे $। यहाँ पर राम 
ओर भरत के लोकादशों के प्रति वेदान्ती जनक और उनकी पत्तों सुतयता का प्रेम दिखाने 
के लिए गोस्वामी जी ने कहा है--राम और भरत के गुणों की प्रेम से गिनती करते 
हुए इस दम्पति की एक रात एक क्षण की तरह बीत गयी + ।' विमल विज्ञान और विमल 
वराग्य के प्रकाश मे सौन्दर्य के भीतर लीन हो जाने के लिए मन को जो पावनता और 
तन्‍्मयता चाहिए, वह जनक और सुनयना को प्राप्त हो गयी थी, इसीलिए राम और भरत 
के आदर्शो की सौन्दयंभावना में वे इतने तन्‍्मय हो गये कि पूरी रात एक क्षण के समान 
बीत गयी । यही विशिष्टादत का ब्रह्मानन्द है जो सगुण ब्रह्म के सर्वतोमुख सौन्दर्य के 
अनुभव से साधक को प्राप्त होता है । 

विमल विज्ञान और विमल वैराग्ययुक्त भक्ति को गोस्वामी जी ने ज्ञान से श्रेष्ठ माना है। 
इसीलिए विमल विज्ञान और विमल वैराग्य के भीतर जिस भक्ति का विकास होता 


+$ रामचरितमानस', अयोध्याकाड, दोहा २८७ के बाद [ रामचरितमानस, अयोध्याकाड, 
दोहा ७ के बाद । $ रामचरितमानस, अयोध्याकांड, दोहा २८८। # रामचरित- 
मानस, अयोध्याकाड, दोहा २८८ के बाद । 
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है । उसकी ओर इस सोपान मे उन्होंने बार-बार ध्यान आक्ृष्ट किया है। जनक के आ 
जाने के बाद की चित्रकूट की राजसभा प्रारम्भ होने के कुछ ही पहले भगवान्‌ राम ने 
उन सब लोगों की ओर वसिप्ठ जी का ध्याव आकर्षित किया जो घर-बार छोड कर 
उनके लिए बन में कष्ट सह रहे थे और समस्या के हल का कोई मार्ग निश्चित कर लेते के 
लिए प्रार्थवा की । इसका उत्तर देते हुए ऋषि वसिष्ठ ने कहा--आपके बिना ससार के 
सब सुख-साज दोनों राजसमाजों के लिए मरक के समान है। आप प्राणों के प्राण, जीवों के जीव 
तथा सुखो के भीतर के सुख है। आपको छोड़ कर जिन्हे घर अच्छा रूगता है, उनका 
भाग्य ही खोटा है। वह सुख, धर्म और कर्म जल जाएँ जिनके द्वारा राम के चरणों के 
प्रति भक्ति न पैदा हो । वह योग साधना कुयोग की ही साधना होती है, जिसमे राम का 
प्रेम प्रधान न हो । वह ज्ञान अज्ञान के समान हो जाता है जो राम के प्रेम के माधुय॑ से 
सिंचा हुआ न हो । अयोध्या और मिथिला के ये सब जीव तुम्हारे बिना दुखी और तुम्ही 
से सुखी रहते है। जिसके मन में जो कुछ है उसे तुम स्वयं जानते हो । तुम जैसी आज्ञा 
दोगे उसे वे अपने झुके हुए मस्तकों से स्वीकार करेगे | ।' 

इन पंक्तियों मे गोस्वामी जी ने एक बार फिर से योग और ज्ञान की अपेक्षा 
प्रेमभक्ति को ही श्रेष्ठ स्वीकार किया है और उसके भीतर उत्पन्न होने वाली शरणागति' 
का विवेचन किया है, जिसके द्वारा जीव अपनी सब बुराइयों से मुक्त हो कर राम' के आदर्शो 
की शरण में चला जाता है और उसी सॉँचे मे ढल जाता है । 


कोमल और निरछल जील, गोस्वामी जी के अनुसार रूखे ज्ञान और वैराग्य से श्रेष्ठ 
होता है। निएछल स्ने हमय इस शील से ज्ञान का विवेक भी बढता है | उपर्युक्त समस्या के 
समाधान का भार विदेह पर छोडते हुए ऋषि वसिष्ठ ने उनसे कहा-- आप ज्ञान के कोष, 
सज्जन, पवित्र, धर्मं पर अचल रहने वाले तथा मनुष्यों के रक्षक है । इस परिस्थिति मे इस 
समस्या का हुल खोजने वाला आपसे अधिक योग्य कोई नही है। ! 


ऋषि वसिष्ठ की नम्नता का प्रभाव जनक पर दिखाते हुए गोस्वामी जी ने कहा 
है---ऋषि की नम्नता का अनुभव करके जनक के भीतर अनुराग प्रवाहित होने लगा । 
वच्चिष्ठ के नम्र शील को देख कर जनक अपने ज्ञान और वैराग्य से विरकक्‍्त हो गये $ ।' 


विश्ववेदता की मधुर सभ्यता के भीतर जगत्‌ को प्रतिष्ठित करके गोस्वामी जी 
उसका दहन करना चाहते है। विराद जगत्‌ की ऋस मधुर झाँकी मे वे राम के जीवन- 
सौन्दर्य के माधुय॑ का साक्षात्कार करना चाहते हैं। जगज्जीवन से अलग हट कर केवल 
चिन्तनमय ज्ञान और विराग के जीवन की ओर जगत्‌ को ले जाना तुलसी का ध्येय नहीं 
था | अपने इसी ध्येय की सिद्धि ज्ञानी जनक मे दिखाते हुए उन्होंने कहा है कि वसिष्ठ की 
कोमल नम्नता के प्रभाव से अनुराग मे डूब कर जनक अपने ज्ञान और वैराग्य से विरक्त 
हो गये । मन में स्नेह भर कर वे सोचने लगे कि हमारा यहाँ आना अच्छा नहीं हुआ । 


 रामचरितमानस, अयोध्याकांड, दोहा २८८ के बाद से २८९ के बाद तक ।  रामचरित- 
मानस, अयोध्याकांड, दोहा २९०। $ रामचरितमानस, अयोध्याकाड, दोहा २९० के बाद । 
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राजा ने राम को वन जाने को कहा और स्वयं अपने प्राणों को प्रेम की वेदी पर विसर्जन 
कर दिया । अब हम राम को वन से वन ही मे भेज कर अपने विवेक की वृद्धि कर छेंगे 
और प्रसन्नता से मिथिला चले जाएंगे | । 

दशरथ ने जिस सत्य और प्रेम की सम्मिलित अनुभूति के द्वारा अपने जीवन 
नाठक का आदर्श भरतवाक्य लिखा, वह जनक के हृदय पर अकित है। उन्ही आदर्शो 
की उपासना वे राम को वन भेज कर करना चाहते है और उन्हीं की परिणति मे अपने 
आनन्द और विवेक की परिणति देख रहे है। प्रमुदित फिरब बिबेक बढ़ाई--'+ से वे 
इसी सत्य. का सकेत देते है । राम के आदर्श से आनन्द और विवेक्र दोनों की सिद्धि 
होती है । 

भरत के पास आ कर विदेह जनक ने इसी तरह का प्रस्ताव रखा । उन्होंने भरत 
से कहा-- तुम्हे राम का स्वभाव मालूम है । राम सत्यत्रत और धर्म॑निष्ठ है। वे सब 
के शील और स्नेह को समझते है । सकोच के कारण दूसरों के लिए वे बड़े से बड़ा कष्ट 
सहने को प्रस्तुत रहते है । आप जो चाहते हों, कहें $ ।' 

विमल विज्ञान और विमल वैराग्य के आलोक में भरत की निरभिमानता का 
स्वरूप निखर कर प्रकाशित होता है । वे अनत शक्ति, शीरू और सौन्दर्य के केन्द्र करुणा- 
सागर राम की छाया है। राम मे और उनमे कोई अतर नहीं। विमलरू विज्ञान और 
विमल वेराग्य का आलोक वे प्राप्त कर चुके है । इसीलिए अपने अनंत शक्ति, शीलू और 
सौन्दयं के ऊपर उठ कर वे निरभिमान हो गये है। वे स्वयं कोई राय नही देते । सब 
भार वे जनक पर छोड देते है। स्वय शिशु और आज्ञाकारी सेवक बन कर वे उपदेश 
ग्रहण करने के लिए प्रस्तुत हो जाते है। अनत शक्ति के प्रति विमल वैराग्य का यही 
लक्षण है--अनत शक्ति रहते हुए भी उसके अस्तित्व के अभिमानात्मक ज्ञान को छोड़ देना। 

ऐसी अवस्था पर पहुँचे हुए भरत कहते हे---'आगमनिगम और पुराणों मे प्रसिद्ध 
सेवा धर्म कितना कठिन होता है, इसे ससार जानता है । स्वामी के प्रति कत्तंव्य और 
सेवक के स्वार्थ में विरोध होता है । स्वार्यी सेवक इस कतंव्य को पूरा नही कर सकता 
है । बहरे और अन्धे प्रेम के भीतर बोध का अभाव होता है इसीलिए ज्ञान का आधार न 
मिलने पर प्रेमी अपना पथ हिसाब रूगा कर निश्चित नहीं कर सकता # ।' 

निरभिमानता विशिष्टाद्ैत की भक्ति की साव॑जनीन, भावमलक, आदर्श व्यवहार- 
दशन की साधना का पूवेरूप और आवश्यक अग है। 

इस सोपान के नायक भरत ने अपने को सेवक और प्रेमी के रूप में देखा है और 
बडी नम्नता से उन्होने विमल वेराग्य के प्रकाश मे राय' देने का अपना अधिकार त्याग कर 
जनक पर ही सब भार छोड़ दिया है। यहाँ पर भरत ने जनक से कहा--“राम के रुख पर 
4 रामचरितमानस, अयोध्याकाड, दोहा २९० के बाद । + रामचरितमानस, अयोध्याकांड, 
दोहा २९० के बाद । $ रामचरितमानस, अयोध्याकांड, दोहा २९१ और पहले । # राम- 
चरितमानस, अयोध्याकांड, दोहा २९१ के बाद । 
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ध्यान दे कर, उनके धर्मव्रत की रक्षा करके, मुझे पराधीन सेवक समझ कर, मेरे प्रेम को 
पहचान कर आप कोई ऐसा परामर्श दे जो सवसम्मतऔर सब के हित में अच्छा हो ६।' यहाँ 
अपनी, राम की तथा ससार भर के सब मनुष्यों की आदर्श मूलक स्थिति को भरत ने थोड़े से 
बब्दों मे बडी योग्यता से रख दिया है | विमल विज्ञान और विमल व राग्य की सिद्धि के भीतर 
गोस्वामी जी इसी सावेजनीन, आदझ व्यवहारदर्शन को प्राप्त करना चाहते है। उनकी साधना 
योग और ज्ञान की व्यवितिमूलक साधना ते हो कर भक्ति की सावंजनीन, भावभूलक, आदर 
व्यवहारदर्गन की साथना है और इसकी सिद्धि का साक्षात्कार गोस्वामी जी ने मानस के 
आददशं पात्रों में कर लिया हैं । योग और ज्ञान की साधना किसी स्थिति तक व्यक्तिगत 
ही होती रहती है; पर भक्ति की साधना का एक क्षण भी व्यक्तिगत सीमा के भीतर 
आवद्ध नहीं रहता । 

आदशें की ऊँचाई को वही देख और समझ सकता है, जिसमे वह ऊँचाई हो। 
आदर्ण की यह सिद्धि भरत के थोडे से शब्दों मे जितने सुन्दर ढग से व्यक्त हुई है उसे 
गोस्वामी जी ने बडी सुन्दर और मौलिक कल्पना का सहारा ले कर व्यक्त किया है, वे 
कहते है-- भरत की वाणी सुन कर और उनके स्वभाव को देख कर उस पूरे समाज के 
साथ जनक उनकी प्रशसा करने लगे । भरत के शब्द सुगम और अगम, मधुर, कोमल और 
साथ ही साथ कठोर सत्य पर आधारित होने के कारण कठोर थे। उनमे अक्षर तो कम 
पर अर्थ बहुत अधिक था। जिप्त तरह मुख दपंण मे रहता है और दर्पण अपने ही हाथ में 
लिया जाता है, पर मुख पकडा नहीं जा सकता उसी अद्भुतता से युक्त भरत की विमल 
और सक्षिप्त वाणी में विमलू अर्थ बैठा हुआ था, पर उसको पकड लेना असम्भव था। ।' 
उसे समझ लेना साधारण मनृष्य की शक्ति के बाहर की बात थी । व्यवहार दर्शन की जो 
विमल भावमूलक गहराई भरत के भीतर थी, जब तक वही गहराई किसी के भीतर न हो, 
तब तक भाव का सकेत देने वाले उनके संक्षिप्त शब्दों का पूरा अभिप्राय समझना 
अमम्भव है। 


विमल विज्ञान और विमल वैराग्यजन्य प्रेम स्वार्थ का विरोधी होता है । विमल 
विज्ञान और विमल वेराग्य के सोपान पर पहुँच कर गोस्वामी जी इस तथ्य को सिद्ध 
करना चाहते हैं कि विमलत विज्ञान और विमल वैराग्य के आधार पर जो प्रेम-भक्तित 
विकसित होती है उसका साक्षात्कार करके, उसके सम्मुख स्वायं, भग्र से आतकित हो कर 
दहल उठता है। इस भक्ति के सम्मुख स्वार्थ टिक नहीं सकता । इस भक्ति को सिद्ध कर 
लेने वाह स्वार्थों के ऊपर उठ जाता है । 


यहाँ स्वार्थी देवताओं के शील के भीतर स्वाय॑ की प्रेरणा तथा भरत, वसिष्ठ और 
जनक के भीतर प्रेममक्ति की पावनता की शक्ति दिखाई गयी है |--क्ुलगुरु की गति, 
विदेह के विशेष तरह के स्नेह और भरत की अपार रामभक्त को देख कर स्वार्थी देवताओं 


| रामचरितमानस, अयोध्याकाड, दोहा २९२। 7 रामचरितमानस, अयोध्याकांड, दोहा 
२९२ के बाद । 





२१४ रामभवित शाखा 


का हृदय दहल कर निष्क्रिय-सा हो गया। राम के भीतर भी प्रेमी के लिए प्रेम और 
सकोच को देख कर देवराज सकट में पड गया कि कही राम वापस न चले जाएँ और 
देवहात्रु रावण का पथ अकटक बन जाए; ।' 

यहाँ एक बार देवता फिर सरस्वती का स्मरण करते है--भ रत की बुद्धि में विकार 
पैदा कर देने के लिए | पर सरस्वती ने जो उत्तर दिया है उसमे अवोध्याकाड के वायक 
भरत महामहिम हो गये है | सरस्वती के उत्तर की भूमिका में गोस्त्रामी जी ने एक बार 
फिर विमल विज्ञान के नेत्रों को स्वार्थ की जडता का साक्षात्कार करते हुए दिखाया है। 
वे कहते है-- देवताओं की प्रार्थना सुन कर ज्ञानवती सरस्वती ने देवताओं के भीतर स्वार्थ 
की जडता को देख कर कहा--मुझसे तुम लोग भरत की मति फेर देने के लिए कहते 
हो ? ब्रह्मा, विष्णु और शिव की माया बहुत बडी होती है, उसमे भी भरत की मति की 
ओर आँख उठा कर देखने की शक्ति नहीं होती । उस मति में परम पैदा करने के लिए 
तुम मुझसे कहते हो । क्‍या चन्द्रिका सूर्य को चुरा सकती है ? भरत के हृदय में सीता और 
राम का निवास है। जहाँ सूर्य का प्रकाश रहता है वहाँ क्‍या अधकार का प्रवेश हो सकता 
है। ?' यहाँ पर गोस्वामी जी ने यही सिद्ध किया है कि प्रेमभकिति के विमल विज्ञान और 
विमल वैराग्य के प्रकाश मे जो प्रकाशमयी पावन मति मनुष्य के भीतर विकसित होती है उस 
पर बडी से बडी शक्ति अपना प्रभाव नही डाल सकती । सच्चे भक्त का स्थान ब्रह्म), विष्णु 
और शिव के भी ऊपर है। भरत के समान प्रेमी भक्त साधना की इसी भूमि पर पहुँचा हुआ 
रहता है। वह माया के प्रछोभनों के ऊपर उठ जाता है। उस तक ये प्रलोभन नही पहुँच सकते । 


गोस्वामी जी ने मर्यादापुरुषोत्तम मे विमल वैराग्य की अनतता का दर्शन किया है। 
वसिप्ठ और जनक भरत के साथ राम के पास पहुँचे | भरत की स्थिति का ज्ञान वसच्तिष्ठ 
ने राम को करा दिया । इसके बाद उतका परामर्श माँगा | पर मर्यादा पुरुषोत्तम ने भी 
अपनी अनतता को विमल वेंराग्य का रूप दे दिया था। उसका उपयोग करके श्रेष्ठ और 
वयोवृद्ध वसिष्ठ और जनक का वे मार्ग -निर्देशन नहीं करना चाहते थे। इससे छोकमर्यादा 
का व्यवहार-दशन कलुषित हो जाता | जब वसिष्ठ ने जनक और भरत के वार्ताल्लाप की 
चर्चा करके राम से कहा कि मेरे मत मे अब आपकी आज्ञा के अनुसार कार्य किया जाए, 
तब तुलसी के राम ने बडी नम्नता से उनसे कहा--आप और मिथिलछेश के उपस्थित रहने 
पर मेरा परामर्श बिलकुल अनुचित और अभद्र प्रतीत होगा । आप और राजा की जो आज्ञा 
होगी, वह मेरे लिए शिरोधाय होगी, यह आपकी शपथ पर मैं कह रहा हूँ $।' 

इसके बाद गोस्वामी जी ने लिखा है कि राम की दपथ को सुन कर वसिष्ठ और 
जनकपुरी सभा के साथ सकोच मे पड गये । उनसे कोई उत्तर न देते बना । सारी सभा सकोच 
से भरत की ओर देखने लूगी # । 


। रामचरितमानस, अयोध्याकाड, दोहा २९३ के पहले । | रामचरितमानस, अयोध्याकांड, 
दोहा २९३ के बाद । $ रामचरितमानस, अयोध्याकांड, दोहा २९४ के बाद। # रामचरित- 
मानस, अयोध्याकाड, दोहा २९५। 


विज्ञान-वै राग्य २१५ 


विमल विज्ञान और विमल वैराग्यजन्य प्रेम आवेशजन्य और निष्क्रिय न हो कर 
त्यागपूर्ण करत व्य-यथ पर सजग और जागरूक रहता है । विमल विज्ञात और विमल वैराग्य 
के आधार पर जिस भक्ति-प्रवाह का उद्गम होता है वह आवेशजन्य और निष्किय नहीं 
होती, इस बात को गोस्वामी जी ने यहाँ समझाया है। प्रेममक्ति का सिद्ध योगी अपने 
प्रेम के प्रवाह मे किसी भी क्षण लोक का, व्यवहारदशंन के पथ पर, सफल नायकत्व कर 
सकता है । उसके प्रेम का प्रवाह, व्यवहारदर्शन की पूर्णपरिणति के साक्षात्कार के बाद ही, 
उसी के परिणामस्वरूप होता है, इप्तीलिए प्रति क्षण में उसके कण-कण में विमल विज्ञान 
और विमल वैराग्य का प्रवाह होता रहता है। यही बात गोस्वामी जी ने यहाँ समझायी है। 


भरत के इसी शील को व्यक्त करते हुए गोस्वामी जी ने लिखा है-- सभा के इस 
सकोच को देख कर राम-बन्धु ते बडा धैर्य धारण किया । कुसमय देख कर उन्होंने अपने स्नेह 
की बढ़ती हुई ऊँचाई को इस तरह संभाला जिस' तरह अगस्त्य ने बढते हुए विन्ध्य परव॑त 
को रोका था । जिस तरह सब गुणों की खान और जगत को पैदा करने वाली पृथ्वी को 
हिरण्याक्ष चुरा ले गया था, उसी तरह सब गुणों की खान और सम्पूृर्ग जगत्‌ के आधार 
का कार्य करने वाली बुद्धि को शोक चुरा ले गया था | पर भरत के शक्तिवान्‌ विमल 
विज्ञान ने विशाल बराह की तरह उस मति का अनायास ही तुरन्त उद्धार कर लिया | ।' 


गोस्वामी जी के अनुसार विमल विज्ञान का यह भी लक्षण प्रतीत होता है कि 
विमल विज्ञान की दृष्टि जिस व्यक्ति को प्राप्त हो जाती है वह पवित्र स्नेह के शोक से 
प्रभावित होता है, पर उसका वियोग उसे निष्क्रिय नहीं बनाता । कर्तव्य की गुरुता सम्मुख 
आते ही वह वियोग के बढ़ते हुए प्रवाह के ऊपर उठ कर उसे शान्‍्त कर देता है और 
वेदना को छोड़ कर कतंव्य की ओर बढ जाता है, भारतीय आयंबीरों के भीतर यही 
सत्तुलित शील बड़ी प्राचीन परम्परा के भीतर मनीषी, कवियों और जीवनदर्शन के कलाकारों 
ने चित्रित किया है। आयंवीर स्तेह के आवेश में भी आता है। इस आवेश से वह पवित्र 
स्नेह के लिए अपने हृदय की सजीवता का परिचय देता है। पर वृहत्तर कतंव्य के 
सामने आने पर शोक-प्रवाह को रोक कर वह अपनी लोक नेतृत्व की शक्ति का भी 
परिचय देने लगता है । शकुन्तछा के वियोग में मग्न दुष्यन्‍्त को भी कालिदास ने एक 
ही क्षण में अन्तहित मातलि से माढ्व्य की रक्षा करने के लिए सन्नद्ध-कार्मुक कर लिया 
है और उसके बाद प्रत्यक्ष प्रस्तुत हुए मातलि की प्रारयंता पर राक्षपों के विरुद्ध इन्द्र की 
सहायता के लिए भी इस तरह तैयार कर लिया है जैसे शकुन्तछाकाड हुआ ही न हो । एक 
क्षण में वियोग को भूछ कर राजा क्षात्रध्म को चरिताथे करने के लिए चला जाता है 
अथवा यह भी कहा जा सकता है कि जो निरछल प्रेम आयंवीर के भीतर एक के लिए 
होता है, उसकी पवित्रता इतनी व्यापक होती है कि वही प्रेम वह जगत्‌ भर को दे 
सकता है।। 


| रामचरितमानस, अयोध्याकांड, दोहा २९५ के बाद । + कालिदास लिखित अभिनज्ञान 
शाकुन्तक नाटक, अक ६, इलोक २५ के बाद । 


२१६ रामभक्िति शाखा 


तुलसी के भरत भी अपने विमल विज्ञान के प्रकाश में एक ही क्षण में शोक की 
शिथिलता का विसर्जन करके सकोव मे पड़ी हुई सभा का नेतृत्व करने के लिए प्रस्तुत 
हो जाते है । विमल' विज्ञान की जननी गारदा का उन्होने हृदय से स्मरण किया और वह 
वाणी बन कर हृदय से ओठों पर चली आयी---हिय सुमिरी सारदा सुहाई, मानस तें 
मुख पकज आई ।” हसिती के समान उज्ज्वल और कोमल भरत की वाणी ने विमलछ विवेक, 
धर्म और नीति को अपने साथ सज्जित कर लिया । जो भरत शोकमण्न सभा के शोक के 
साथ एकाकार हो गये थे वही स्नेह की शिविलता में पडे हुए उस समाज को विमरू विवेक 
की दृष्टि से देख कर सीताराम का स्मरण कर लेने के बाद बोलने रंगे ई । 


विवेक की दृष्टि स्तेह को उसकी शिथिलता के साथ देख कर स्वयं सजग हो जाती 
है और अन्धे तथा बधिर-स्नेह का मार्गदर्शत करने लगती है | भक्ति के भीतर यही विमल 
विवेक स्नेह के साथ मिल कर रहता है। किसी भी क्षण वह स्नेह की पवित्र प्रखरता को 
ज्ञान की सबलता के रूप मे परिणत कर लेता है। स्नेह की पवित्र प्रत्नरता की स्थिति 
प्रेमी को केवल प्रिय व्यक्ति पर केन्द्रित करके कुछ समय के लिए सीमित तो कर देती है, 
पर ज्ञान की दृष्टि से जब वह सम्मिलित हो जाती है तब विराद भावना से सम्पन्न हो 
जाती है| राम के लिए भरत का कंवल पवित्र स्नेह उन्हे राम को एक कोमल राजकुमार 
के रूप में दिखाता है, ऐसा राजकुमार जिस पर निर्वासन की विपत्ति पडी हुई हो । पर 
भरत का वही स्नेह जब अपने विमलर विज्ञान या विमल विवेक के साथ चलने लगता है 
तब वही राम उसे प्रमहित, अतरजामी, सुसाहिब, सीलनिधान, प्रनतपाल और सरवग्य के 
रूप में दिखाई पड़ने लगते है, निगम और आगम के गेय के रूप मे दिखाई पडने 
लगते है। । 

ऐसी स्थिति में भरत वहाँ स्पष्टल. यह घीषणा कर देते है कि शोक और स्नेह के 
पवित्र बाल स्वभाव से आतकित हो कर पिता की आज्ञा का उन्होंने विरोध किया और 
राम की इच्छा के प्रतिकूल मर्यादा के पथ से उन्हे विचलित करके वापस ले जाने को 
चित्रकूट तक चले आये $ । यह विमल विज्ञान की दृष्टि,प्रेम की सब पवित्र सीमाओं को 
महत्ता की अनतता के रूप में परिणत कर देती है। अपनी इस पवित्र बाल लथघ॒ुता को 
मर्यादा पुरुषोत्तम के द्वारा क्षम्य दिखा कर भरत ने अनत' कृयासागर राम की अनतता 
के साथ अपनी पवित्र नम्बता की अनतता का भी परिचय दिया है। उनकी विमल विज्ञान 
की दृष्टि इस बात को देख छेती है कि आते का अविनय क्षम्य होता है तभी तो मर्यादा 
पुरुषोत्तम ने भरत के समान आते के अविनय को क्षमापूर्ण दृष्टि से ही देखा * । 

विमल विज्ञान की इस पृष्ठमूमि पर भरत अपने स्नेह को पुनः प्रस्तुत करते हुए 
कहते है-- सत्य, सुकृत और सुख की सीमा से सुशोभित स्वामी के चरणकमलों की धूल 


$ रामचरितमानस, अयोध्याकाड, दोहा २९५ के बाद से २९६ तक । 4 रामचरितमानस, 
अयोध्याकाड, दोहा २९६ के बाद । $ वही । # रामचरितमानस, अयोध्याकाड, दोहा 
२९९ के पहले । 
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चे 


की गपथ ले कर मैं जागृति, स्वप्न और सुपुष्ति की अवस्थाओं में अपने हृदय की रुचि बतलाता 
हूँ । स्वार्थ , छल तथा धर्म , अर्थ, काम और मोज्न की भावनाओं को छोड कर हमारा हृदय 
स्वामी के लिए सहजस्नेह और स्वामी की सेवा चाहता है। आज्ञापालन के समान आदर्श॑- 
स्वामी की कोई दूसरी सेवा नहीं ढोती । आपका वही अनुग्रह इस जन को मिले | आप 
जैसी आज्ञा देगे यह वैता ही करेगा ३ ।' 

विमल विज्ञान और विमल वैराग्प-सम्पन्न मनुष्यत्व स्वार्थंकडुपित देवत्व से उच्चतर 
होता है | विमल विन्नान से युक्त भरत के उस निमेल स्नेह से पवित्र हो कर राम ने, साधु 
समाज ने तथा विदेह ने उनके गौरव की प्रशसा की। | यहाँ भी निरछल मानव से 
स्वार्थी देवता को गोस्वामी जी ने हीन ५द दिया है। देवता भी स्वार्थी हो जाए तो निरछल 
मालव से भी उसका पढ़ निम्नकोटि का हो जाता है । उनके अनुसार विमल विज्ञान और 
विमल वेराग्य से जो निशछलता मनुष्य को मिलती है उससे उसका गौरव इतना विराद हो जाता 
है कि वह स्वार्थी देवताओं को भी लॉघ जाता है । देवत्व स्वार्थंकलषित हो कर विमल विज्ञान 
और विमल वेराग्य सम्पन्न मनृष्यत्व के सम्मुख श्रीहृत हो जाता है। अयोध्या-निवासियों 
के भीतर से राम के प्रेम को अपनी माया के द्वारा कम कर देने वाले इन्द्र को गोस्वामी जी ने 
कहा है कि वह तो जोक से मारे गये मानवों को मार कर अपना मगल चाहता है । 
ऐसी प्रवृत्ति देवराज की महामलिन प्रवृत्ति का परिचय देती है $ । उन्होंने स्वार्थी इन्द्र के 
लिए और कडे शब्दों का प्रयोग किया है-- कपट कुचालि सीव सुरराजू, पर-अकाज-प्रिय 
आपने काजू # | 


तुलसी के राम ने भी इन्द्र की इस चचलता के कारण उसे चचल इवान और चचल 
युवक्र की श्रेणी मे ही रख कर देखा है--“लखि हियेँ हँसि कह कृपानिधानू, सरिस स्वान 
मधवान जुबानू 8 ।” गोस्वामी जी के अनुसार विमल विज्ञान-सम्पन्न मनुष्यों को देवमाया 
प्रभावित नही कर सकती। देवता की शक्ति भी विमल विज्ञान और विमल वैराग्य की 
गवित के सम्मुख कुठित हो जाती है-- “भरतु, जनकु मुनिजन सचिव साधु सचेत बिहाइ । 
लागि देवभाया सबाहि जथा जोगू जन पाइ »< ।” 


जीवन-पथ पर विमलर विज्ञान को साथ ले कर शील को आदर्श बना कर चलने 
वाले व्यक्ति के सामने देवता भी हार मान छेता है । उसकी शक्ति भी व्यर्थ हो जाती है। 
यहाँ चित्रकूट की सभा मे इन्द्र की माया भरत, जनक, मुनिजन और शीलनिष्ठ सचिव को 
छोड़ कर सब पर अपना प्रभाव डाल सकी । रामप्रेम और गृहप्रेम के बीच मे द्विविधा पैदा 
हो गयी । सब लोगों के मत चचल हो कर रामप्रेम और गृहप्रेम के बीच मे मोह के 
हिन्दोल पर चढ कर झूलने लगे + । 





| रामचरितमानस, अयोध्याकाड, दोहा २९९ के बाद ।  रामचरितमानस » अयोध्याकांड, 
सोरठा ३०० के पहले का छन्‍्द । $ रामचरितमानस, अयोध्याकांड सोरठा ३००। # राम- 
चरितमानस, अयोध्याकाड, सोरठा ३०० के बाद । $ वही । » रामचरितमानस', अयोध्या- 
कांड, दोहा ३०१। + रामचरितमानस, अयोध्याकाड, दोहा ३०१ के बाद । 


२१८ रामभक्ति शाखा 


गोस्वामी जी की भक्ति के भीतर राम के आदर्शों के साथ तदाकार परिणति 
आवश्यक है । उस आदर्श के सम्मुख गृहप्रेम नही तत्पन्न होना चाहिए। विमल विज्ञान की 
साधना कर लेने वाला साधक स्वार्थातीत राम के आदर्शो और स्वार्थव्याप्त गृह के स्नेह के 
बीच के अन्तर को समझ कर श्रेयस्कर पथ की ओर अपने पग बढा देता है । 


चित्रकूट की सभा मे विमल विज्ञान और विमल वैराग्य की सिद्धि तक न पहुँचे 
हुए लोगों की दशा इन्द्र की माया के सम्मुख बडी विचित्र हो गयी थी। वे दो प्रकार के 
भार से आक्रान्त थे । एक तरफ रामस्नेह के भार से और दूसरी तरफ ससार का आकर्षण 
उत्पन्न करने वाली इन्द्र की माया के दबाव से । गोस्वामी जी के राम ने वहाँ की जनता 
की इस द्विधाजत्य पीडा को देख लिया है-- क्रपा-सिधु लखि छोग दुखारे, निऊ सनेह 
सुर-पति-छल भारे[ । 

गोस्वामी जी ने विशिष्टाहत सम्प्रदाय की चिन्तनधारा के अनुसार माया और 
भक्ति के सम्बन्ध पर बड़ा सुन्दर प्रकाश डाला है। केवल अद्वत की भावना, केवल अद्वैत- 
मूलक चिन्तन, अध्यात्मद्शंन' की सृष्टि करता है। केवल द्वैत के आधार पर ठिके हुए 
माया के प्रपचात्मक जगत्‌ के स्वार्थों का चिन्तन जडवाद है | माया जब अद्वैत का विशेषण 
बन कर उसकी वशवतिनी हो जाती है, तब वह पवित्र हो जाती है। स्वार्थ जब अद्वैत 
विराट मे अपने को खो देता है तब उसे परमार्थ का रूप मिल जाता है। ममता जब अपने 
भीतर अखिल विश्व को बिठा लेती है तब उसे समता की सज्ञा प्राप्त होती है । हृदय के 
विकास की इसी पद्धति को स्वीकार करने वाला साधक विशुद्ध विज्ञान और विशुद्ध वैराग्य 
की ओर बढ जाता है। विशिष्टाह्त सम्प्रदाय ने सवा और माथा के सब सम्बन्धों को 
राम के साथ जोड कर माया को ब्रह्ममय बना लिया है। माया जब ब्रह्म का विशेषण 
बन कर सियाराममय सब जग । की अनुभूति कराने रूगी तब उसे भक्ति का रूप मिल 
गया । वह स्वय भक्ति बन कर पवित्र हो गयी । यह भी कहा जा सकता है कि जगत की 
भावना से सम्बन्ध रखने वाली माया कलुषित होती है और विराद के साथ अहैतुक स्ने ह के 
बन्धन में बंध जाने वाली मायामय क्षुद्र ममता ही विराद बन कर पवित्र हो जाती है। 
इसी सिद्धान्त के अनुसार जगत से सम्बन्ध रखने वाले सवा के सब नाते राम के साथ 
अहैतुक प्रेम से जुड कर पवित्र हो गये । 


केवल अद्व॑त-चिन्तन ज्ञान का विषय है और माय्रा को उदार बना कर उसे विराद्‌ 
ब्रह्म के साथ जगत्‌ के हर सम्बन्ध की भावना के रूप में जोड लेने से हृदय की भक्तिमयी 
भावना का उद्गम होता है। हृदय की यही विराद परिणति तुलध्ी की शील-साधनामयी 
भक्ति है। इसी विशालहृदयता के विशुद्ध विज्ञान और वैराग्य की भूमि पर पहुँचा हुआ 
साधक जगत्‌ के प्रलोभनों की तरफ़ नही झुकता चाहे उसे झुकाने के लिए स्वय इन्द्र भी 
क्यो न प्रयत्न करें | विश्विष्टाहत चिन्तनधारा के आधार पर विकसित होने वाला भरत 


+ रामचरितमानस, अयोध्याकाड, दोहा ३०१ के बाद। | रामचरितमानस, बालकांड, 
दोहा ७ के बाद । 


विज्ञान-वै राग्य २१९ 


का शील इसी फ्रकार का है । इसी जीक की उपासना गोस्वामी जी करते है, क्योंकि यह 
शील रामभक्ति का पथ है, उसका एक स्वरूप है। मानस के इस दूसरे सोपान में जितने 
आदर्श पात्रो का जीवन चित्रित हुआ है वे सब इसी प्रकार के विशुद्ध विज्ञान और विशुद्ध 
बैराग्य के साधक और सिद्ध है। उन सबके नायक की तरह भरत का चित्रण हुआ है । 


राम की अनिव॑ंचनीय और अनत शक्ति, शील और सौन्दर्य की त्रिवेणी की अनुभूति 
के लिए भरत की भवित भी अनत और अनिर्वंचनीय हो जाती है। सभा में उपस्थित जो 
लोग इन्द्र की माया के प्रभाव क्षेत्र के वाहर थे वे भी भरत के शील की महिमा के वशीभूत 
हो गये थे । वे भरत की भक्ति को देख कर अवाक्‌ में रह गये थे-- सभा राउ गुरु 
महिसुर मत्री, भरत भगति सब के मति जत्री ६ । 

जीवन के क्षुव्ध और अज्ानान्धकार से ढके हुए सागर में गोस्वामी जी ने-भरत को, 
आदर्शों का प्रकाशस्तभ माना है| उन्हे रामभकति के ऐसे सूथे की तरह देखा है जिसके 
प्रकाश से विश्वभर आलोकित हो जाता है। शीरू के इस अलौकिक प्रकाश के सामने 
सम्पूर्ण जगत्‌ को ले कर तुलसी का कवि नतमस्तक हो गया है । उस प्रकाश की शक्ति और 
सौन्दर्य की इयता का सकेत देने मे वह अपनी बृद्धि को बार-बार अक्षम स्वीकार करता 
है। वह कहता है -भरत की प्रीति, नीति, विनय और बडाई सुनने में ही सुखद मालम 
होते हैं। उनका वर्णन करना कठिन है । जिसकी भक्ति का अल्पतस' अश् मुनिगणों और 
विदेह को प्रेम-मग्न कर देता है, उसकी महिमा का अनुमान तुलसी कैसे छगा सकता है ! 
इन्ही की भक्ति के स्वभाव से तो हमारे भीतर सुमति उल्लसित हुई है। अपने उद्गम 
(भरत की महिमा) की असीमता के सम्मुख अपने को क्षुद्रतम अनुभव करके वह सुमति 
संकुचित हो गयी है । कवियों के सम्मान को भरत की महिमा के सामने पराहत होता हुआ 
देख कर मेरी सुमति सकोच में पड गयी है। बालक की वाणी की तरह अपने भीतर मेरी सुमति एक' 
विवशताजन्य कुठा का अनुभव कर रही है | भरत कीभक्ति के गुण, सौन्दय्य , अधिकता, चिन्तन 
और सीमा को वह नही व्यक्त कर पाती । भरत का उज्ज्वल यश धवल्ल चन्द्र की तरह 
है और सुमति चकोर कुमारी की तरह । भक्तों के विमल हृदय के आकाश में उदय होने 
वाली भरत की उस भक्ति को वह केवल एकटक देख भर रही है । उस सौन्दय के प्रेम मे 
तन्‍्मय हो कर वह अपने को खो चुकी है। !' 


गोस्वामी जी के अनुसार भरत का स्वभाव वेदों के लिए भी अगम है | ऐसी स्थिति 
में यदि साधारण बुद्धि उसको थाह लगाने मे असफल रह जाती है तो गोस्वामी जी उसे 
क्षम्य समझते हे $ | गोस्वामी जी इस बात पर विश्वास करते है कि भरत के शील में 
इतनी शक्ति और आकर्षण है कि उनके निश्छल और सत्य भाव के कीत॑न और श्रवण से 
सीता और राम के चरणों के प्रति स्नेह उत्पन्न होना अवश्यभावी है। ऐसा कोई व्यक्ति 
नही है जो भरत के निरछल प्रेम को सुन कर सीताराम के चरणों मे अनुरक्त न हो जाए । 


$ रामचरितमानस, अयोध्याकाड, दोहा ३०१ के बाद। + रामचरितमानस', अयोध्याकांड, 
दोहा ३०१ के बाद से ३०२ तक । $ रामचरितमानस, अयोध्याकाड, दोहा ३०२ के बाद । 





१९७० रामभक्ति शाखा 


वह मनुष्य बहुत बड़ा अभागा है जिसके भीतर भरत को स्मरण करने के बाद भी रामप्रेम 
सुलभ न हो जाए ३ । 

तुलसी के राम मे विमल विज्ञान और विमल वैराग्य-सम्पन्न शील के लिए अपेक्षित 
सब गुणों की असीमता का समावेश है । 

इसी प्रकरण में भगवान्‌ राम के भीतर पवित्र और विनम्र शील का एक अनुपम 
चित्र गोस्वामी जी ने प्रस्तुत किया है। अभी ही भरत ने भगवान्‌ राम से अपने भावी 
करतेव्य के लिए आज्ञा माँगी है। गोस्वामी जी ने अपने अवतारी राम के भीतर दया, 
सज्जनता, सबके हृदय को जानने की शक्ति, धरंध्रीणता, धैयं, नीतिमत्ता, सत्य-स्ने हु, 
शील, आनन्द के अनत समुद्र, देशकालशता, समय और समाज के स्वभाव के ज्ञान, नीति 
और प्रीतिपालकता को एक साथ सँजो कर रखा है। विमल विज्ञान और विम'७ वैराग्य 
के ये अवश्यभावी मगलमय परिणाम है| । अपने इन सब गूणों को एक साथ ले कर राम 
भरत को आजा देने की भूमिका प्रस्तुत करते है। आज्ञा देने के लिए जित शब्दों का उन्होने 
उपयोग किया, उनके लिए गोस्वामी जी ने कहा है--भगवान्‌ राम ने अपने भाषण मे 
सरस्वती की सम्पूर्ण शक्तियों का उपयोग किया । उन शब्दो को सुनने से चन्द्रमा से ख्रवित 
होने वाले अमृत के माधुयें का अनुभव होता था और उसका परिणाम' मगलमय था $ ।' 
विमल विज्ञान के मूलस्रोत राम के भीतर वाणी के गुणों की पूर्णता की जो उद्भावना 
गोस्वामी जी ने की है उससे उनकी विमल विज्ञान की भावना की व्यापकता और गम्भीरता 
का परिचय मिलता है । विमल विज्ञान तो शील के माधुर्य, विश्वप्रेम का मूलकेन्द्र ही है । 
इस विज्ञान की सम्पूर्णता राम के शील मे थी। अतएव पूर्ण विज्ञान की वाहिका वाणी, 
सरस्वती की सम्पूर्ण मधुरता और शक्ति को ले कर तो निसृत होगी ही । 


तुलसी के राम ने भरत को जो प्रेममय आदेश दिये है उनमें उनके शील के उच्चतम 
विकास का सौन्दर्य अपनी पूर्णता के साथ अकित हो गया है। उन्होंने भरत से कहा-- 
ब्रिय भरत, तुम धर्मंचक्र के वाहक हो | छोक और वेद का तुम्हे पूर्ण ज्ञान है £ ।” लोक 
ओर वेद की मर्यादाओं का सम्यक्‌ ज्ञान और उनका अनुवर्तन गोस्वामी जी के विमल 
विज्ञान और विमल वैराग्य का मुख्य लक्ष्य है। वही आदर्श जीवन की सम्पूर्णता है । 
तुलसी के राम भरत से कहते है--कर्म, वाणी और मन की पवित्रता में तुम्हारे समान 
तुम्ही हो | दूसरा तुम्हारी समता नहीं कर सकता | गुरुओ के समाज मे छोटे भाई की 
प्रशसा मै कैसे करूँ । तुम सूय-कुल की प्रथाओं को जानते हो । सत्यप्रतिज्ञ पिता की कीर्ति 
ओर प्रीति को भी तुम जानते हो। समय, समाज और गुरुजनो की प्रतिष्ठा का भी ज्ञान 
तुम्हें है। तुम्हे उदासीन, मित्र तथा शत्रु के हृदय का भी परिचय है । तुम्हे सब के कत्तंव्यों 
का ज्ञान है | तुम अपने और मेरे परम हित धमं को भी जानते हो $ ।” गोस्वामी जी की 





| रामचरितमानस, अयोध्याकाड, दोहा ३०२ के बाद । | वही । $ वही । # रामचरित- 
मानस, अयोध्याकांड, दोहा ३०५ के पहले । $ रामचरितमानस, अयोध्याकाड, दोहा ३०३ 
और बाद । 


वज्ञान-वे राग्य' २२१ 


भक्ति-पद्धति में पवित्र शील ही परम हित धर्म है। इसीलिए उनका विमल विज्ञान और विमल 
बैराग्य भी इसी पवित्र शील परमहित धरम” की अन्तिम परिणति है ' गोस्वामी जी ने इसी 
पवित्र शील परमहित धर्म” का परमोच्च चित्रण करके अपने विमलरू विज्ञान और विमल 
वैराग्य की साधना की है । अथवा यों भी कहा जा सकता है कि विमल वराग्य और विमल 
विज्ञान में तथा इस पवित्र शील के परमहित धर्म मे अभेद और अन्योन्याथित सम्बन्ध है । 

राम का बील, वैयक्तिक शीलविकास न हो कर, विमल विज्ञान और वेराग्ययुक्त 
जगत्‌ के शील के उन्नायक क्री तरह प्रस्तुत किया गया है। भरत से राम कहते है-- मुझे 
हर तरह से तुम्हारा भरोसा है, तथापि अवसर की प्रेरणा से मै तुम्हे कुछ परामर्श दे रहा 
हूँ | पिता के अभाव में हम लोगो की बात केवल कुल-गुरु की कृगा से सभर गयी है 
अन्यथा हमारे साथ प्रजा, पुरजन और परिवार सब का अनिष्ट होता ।' 


ततरु प्रजा परिजन परिवारू, हमहि महित सब्र होत खुआरू # । में गोस्वामी 
जी के राम का ध्यान व्यक्ति के शीक विनाश से ले कर समाज के पतन तक फेला हुआ 
है । राजवर्म यदि विमल विज्ञान और विमल वेराग्य के आधार पर आधारित नही रहता 
तो प्रजा का शील विनप्ट हो जाता है और चारो तरफ विनाश ही विनाश दिखाई पडता 
है । राजा के आदेश भी विमल विज्ञान और विमल वैराग्य की लोकमगलव्यापिनी दृष्टि 
को ले कर प्रचारित हों और उनका अनुवतंन भी उसी प्रकार का | ऐसी ही परिस्थिति में 
उद्बैत दर्शन मनुष्य के जीवन के सॉँचे में ढल कर, शील से विशिष्ट हो कर जीवन बन 
जाता है, केवल चिन्तन नही रह जाता | इस तरह विशिष्टाद्वैत सम्प्रदाय अवतार के 
जीवन दर्शन के आधार पर एक क्रियात्मक दर न को प्रस्तुत करता है । 





शील की इसी उच्चतम भूमि पर गोस्वामी जी ने अपने राम के चरित्र का विकास 
दिखाया है । इसी योजना के अनुसार उनके राम के भीतर सत्य, पवित्र और लोकमगल 
विधायिनी विनम्रता का विकास दिखाया गया है। उनकी यह नम्नता सत्य और मंगल का 
अनुमोदन करने के समय अनत रमणीयता को ले कर सम्मुख प्रस्तुत होती है । इसी विनम्रता 
के साथ राम ने वसिष्ठ और जनक के उन कार्यो को भक्तिपूर्वंक स्वीकार किया है, जिनके 
द्वारा उन्होंने दशरथ के स्वर्गारोहण के बाद ससार के शील की रक्षा कर ली । 


भरत को समझाते हुए चित्रकूट की सभा में तुलसी के राम कहते है--“यदि 
असमय सूर्य अस्त हो जाए तो संसार में ऐसा कौन होगा जिसे कष्ट न पहुँचे । विधि ने 
सूर्य के समान तेजस्वी हमारे पिता को अस्त करके इसी तरह का उत्पात किया, लेकिन 
मुनि और मिथिलेश ने सब बिगडी हुई बातों को बना लिया । राज्य की व्यवस्था, सब की 
लज्जा और प्रतिष्ठा, धर्म, भूमि, धत और घर सब की रक्षा गुरु का प्रभाव कर छेगा 
और उस का परिणाम श्रेयस्कर ही होगा । इस सम्पूर्ण समाज के साथ घर और वन में 
गुरु का प्रसाद तुम्हारी और हमारी रक्षा करता रहेगा। ।' 


+$ रामचरितमानस, अयोध्याकांड, दोहा ३०३ के बाद । | रामचरितमानस, अयोध्याकाड, 
दोहा ३०४ और पहले । 


२२२ रामभकित शाखा 


गुरु के प्रति अपनी विनम्न श्रद्धा प्रदशित करते हुए, उसी का अग बना कर तुलसी 
के राम ने बडे स्नेह से भरत को सकेत दिया है कि गूरु का प्रसाद घर मे तुम्हारी रक्षा 
करेगा और वन में हमारी | तुम घर मे रहो और मैं वन में जाऊँ | इस बात को रुखाई से 
न कह कर मर्यादा पुरुषोत्तम ने अतकित और असामान्य पत्ित्र शिष्टता के ढंग से भरत 
के सामने रख दिया है । इससे एक तरफ भरत को मवुर स्नेह दिया है और दूसरी तरफ़ 
गुरु को श्रद्धा । भरत की रक्षा की भावना के साथ उन्हे स्नेह प्रदान किया है और सब को 
रक्षा का विधान करने वाले गुरु के लिए अपने हृदय की श्रद्धा, गोस्वामी जी के राम ने 
समर्पित की है । 

सहित समाज तुम्हार हमारा, घर बन गुरु प्रसाद रखवारा | में इसी तरह 
श्रद्धा, भक्ति, स्नेह, व्यक्ति के आदर्श तथा लोक के आदर्श के सकेत बहुत थोडे-से शब्दों 
में दे दिये गये है। 

इसके बाद विमल वैराग्य से अभिमानरहित और विमल विज्ञान के मधुर आदेश 
भरत को देते हुए राम' कहते है-- माता, पिता, गुरु और स्वामी की आज्ञा सम्पूर्ण 
आदर्श की तरह है। वह पृथ्वी को धारण करने के लिए शेष की तरह है | उस्त आज्ञा का 
पालन तुम करो और मुझे भी ऐसा अवसर दो, मेरे लिए भी ऐसा अनुकूल वातावरण 
पैदा करो जिससे मुझे उनकी आज्ञा पालन करने में सहायता मिले। इससे तुम्हारे द्वारा 
सूय कुल के आंदर्शो की रक्षा होगी | गृरुजनों का आदेश यदि पाछित होता रहे तो एक 
इसी कारण से सब सिद्धियाँ प्राप्त हो जाती है। इससे कीति, सुगति और सम्पति की 
त्रिवेणी का निर्माण होता है। इस पर विचार करके बहुत बड़े सकट को उठा कर भी 
प्रजा और परिवार को सुखी बनाओ । हमारे परिवार की विपत्ति को सब लोगों ने बॉट 
लिया है । जनता का यह त्यागमय आदशं मुझे बहुत बडा सतोष देता है । तुम्हे मेरे वापस 
आने तक बडी कठिनाइयो का सामना करना है | तुम्हे अच्छी तरह समझ कर ही' मैं कुछ 
कोमल और कुछ कठोर बाते कह रहा हूँ | तुम्हे हर प्रकार से यही प्रयत्न करना चाहिए 
कि इस' विषम परिस्थिति में मुझसे कुछ अनुचित कार्य न हो | बन्धु बडी कठिनाइयों के 
समय सहायक होता है। गिरते हुए वज्ञ को भी अपने हाथों से रोक कर वह बन्ध की 
रक्षा करता है । सेवक तो हाथ पैर और आँखो से अपने कत्तंव्यों का पालन करके अपने 
को योग्य सिद्ध करता है पर स्वामी तो केवल मुख से आदेश दे कर ही स्वामी बन जाता 
है । सेवक के इसी उत्सर्ग मय प्रेम के कारण सेवाभाव की प्रशंसा सब सुकवि करते है। ।॥' 


राम के भीतर जो प्रेम भरत के लिए है उसमे मध्र-स्तेह और अठल 
विश्वास है। इसी को प्राप्त करके भरत ने अपने को धन्य समझा । गोस्वामी जी ने यहाँ 
बताया है कि भगवान राम की अमृतमयी वाणी अपने रूप मे प्रेम के समृद्र को सब के सम्मुख 
प्रस्तुत कर सकी | वहाँ का समाज इस स्नेह की समाधि में मग्न हो कर शिथिल हो गया 





+ रामचरितमानस', अयोध्याकांड, दोहा ३०४ के बाद । | रामचरितमानस, अयोध्याकाड, 
दोहा ३०५ और पहले । 


विज्ञान-वे राग्य' २२३ 


था । उनकी अवस्था का वर्णन करना सरस्वती की शक्ति के बाहर की बात थी । वह मौन 
हो गयी थी | सब की वाणी मृक्र हो गयी थी | । 

राम के इस मधुर-स्नेह और विश्वास को प्राप्त करके भरत ने अपनी 
कृतज्ञता प्रकाशित करने के लिए कहा--आपके साथ वन जाने का सुख मुझे प्राप्त हो 
गया । ससार में जन्म लेने का लाभ मुझे हो गया। । विमल वराग्य और विमल विज्ञात 
के जिस ऊँचे आदर्ण को ले कर मर्यादा पुरुषोत्तम वन में आये थे उसकी विराद व्यजना 
सरस्वती की सम्पूर्ण शक्ति को ले कर उन्होने चित्रकूट की इस सभा मे की थी और वनवास 
की सम्पूर्ण अवधि के भीतर उसी का विकास अपने पूर्ण सौन्दय्य को प्राप्त करते वाला था । 
इसकी सम्पूर्ण भूमिका का सौन्दयं भगवान्‌ राम की इस वाणी में पा कर भरत को 
स्वामी के साथ शील-सौन्‍्दर्य की झाँकी देखने का फल प्राप्त हो गया । उसे 
देख कर उनका हृदय महावतम हो गया। ससार में जन्म ले कर पूर्ण होते का मानव 
का टब््य उन्होंने पूणं शील का दर्शन कर प्राप्त कर लिया था और पूर्ण मानव, उनके भी 
भीतर इसी प्रभाव के प्रकाश में उत्पन्न हो गया था | उनके दुःख और दोष” सब विमुख' 
हो गये थे $ । 

प्रत्येक मनुष्य के भीतर महामानव को जागृत करने की अपनी योजना को गोस्वामी 
जी ने रामभक्ति के इसी शील पक्ष को ले कर पूरा किया है। राम का महामानव बन की 
तपस्या में तप कर जगत्‌ के सामने भास्वित हुआ और उसके भीतर लोकप्रगल का विधान 
कर सका । उसी महामानव के प्रकाश में अपने भीतर विरादता का अनुभव करके भरत 
अपने जन्म लेने के लक्ष्य को सिद्ध समझ रहे है और चित्रकूट की उस सम्पूर्ण भूमि को 
देख लेना चाहते है जहाँ महामानव मर्यादा पुरुषोत्तम के चरण पडे हुए है * । 

गोस्वामी जी के अनुसार मानव के शील का उच्चतम विकास देवों के शीलू को भी 
पवित्रता की सात््विक प्रेरणा दे सकता है। विमल विज्ञान और विमल वैराग्य के भीतर 
विकसित होने वाला राम और भरत का शील इतना पवित्र, आकर्षक और जगन्मग लविधयक 
है कि स्वार्थी देवता भी रघुकुल की प्रशसा करके कल्पतर के पुष्पो की वर्षा करने लगें । इस 
शील के प्रकाश के आलोक में उनके हृदय के भीतर का स्वार्थान्धकार भी दूर हो गया । 


इस विमल विज्ञान और विमल वैराश्य के भीतर गोस्वामी जी ने जो प्रभाव देखा 
है, वह इतना है कि देवता लोगों के भीतर से भी वह स्वार्थ के अधकार को नष्ट हो जाने 
को बाध्य कर देता है और उनके हृदय प्रेम से विवश हो कर हष॑ मे मग्न हो गये । धन्य 
भरत जय राम गोसाई, कहत देव हरषत बरिआई ।” से यही सत्य प्रस्तुत किया गया है $ । 

विमल विज्ञान और विमल वैराग्य के भीतर ऐसा स्वामि-सेवक भाव पैदा होता 
है जो नि'स्वार्थंत के कारण परम पवित्र होता है। उसके सौन्दर्य को स्वार्थभय स्वामिसेवक 
| रामचरितमानस, अयोध्याकांड, दोहा ३०५ के बाद । वही । $ वही । # रामचरित- 
मानस, अयोध्याकाड, दोहा ३०६ के बाद । $ रामचरितमानस', अयोध्याकांड, दोहा ३०७ 
के बाद । 


श्र्ड रामभवित जाखा 


भाव कभी प्राप्त ही नही कर तक्ता। सेवक-स्वामि सुभाउ सुहावन, नेमु पेमु अति 
पावन पावन ६ । ऐसे परम पावन स्वामिसेवक-भाव के भीतर स्वामी का स्वभाव ऐसा 
सुन्दर होता है कि सेवक उसकी ओर आक्रृष्ठ हो कर स्वयं आत्मोत्सग॑ करके महान्‌ हो 
जाता है| राम के सुन्दर स्वभाव के कारण भरत का शील इसी सिद्धान्त के आधार पर 
परम सुन्दर और पवित्र हो गया है । 


ब्रह्म के सच्चिदानन्द-स्वरूप के साज्नात्कार के रूप में गोस्वामी जी ने तीर्थो को 
देखा है । ब्रह्म का आनन्दाश ही उनके अनुसार तीर्यो की सृष्टि करता है। इस' आनन्द- 
स्वरूप ब्रह्म का सम्बन्ध सत्य शिव सुदर' के त्रिसत्य के अन्तिम घटक' सुन्दर के साथ 
अधिक रहता है। गोथ्वामी जी इस सिद्धान्त को मानते है कि जगत्‌ के भीतर झील के 
सौन्दर्य का आलोक पृथ्वी के जिस खड पर पडता है वही तीर्य बन जाता है। सुन्दर शील 
पृथ्वी के जिस खड पर घटित हो जाता है, वही तीर्थ कहलाने लग जाता है। वही विराद 
के आनन्दाश से सम्बद्ध हो कर परम पावन बन जाता है। चित्रकूट में मर्यादा पुरुषोत्तम 
के चरणों का स्पर्श पा जाने वाली भूमि भरत के लिए तीर्थ बन गयी है। एक परम 
पावन तीथ्थे की सृष्टि, चित्रकूट में भरत के शील की पवित्रता से सम्बद्ध सौन्दयं ने भी की 
है। वह है भरत कूप । चित्रकूट पव॑त के पास एक सुन्दर कप पहले से ही पावन तीर्थ का 
रूप पा चुका था। भगवान्‌ राम' के अभिषेक के लिए आये हुए तीर्थंजल को सुरक्षित रखने 
के लिए अत्रि मुनि ने यही स्थल चुना और एक विशेष कप वही पर बना कर वह जल 
सुरक्षित रख दिया गया । थही भरत कृप तीर्थ बन गया । । इस तीर्थ के विषय मे गोस्वामी 
जी ने कहा है-- बिघिबस' भयेउ बिसब उपकारू, सुगम अगम अति धरम बिचारू $।” 


नियति की प्रेरणा ने भरत के त्याग और तपोमय जीवन के उत्सर्ग के सौन्दर्य से 
भरतकूप के रूप में इस तीर्थ की सृष्टि कर दी । ससार के लिए यह तीर्थ अब तो सुगम 
हो गया, पर बलिदान के दुर्गंय पथ पर चल कर भरत के शील के सौन्दय॑ ने इस तीर्थ की 
सृष्टि की । विमल विज्ञान और विमल वैराग्य की त्यागयम और तपोमय अगम साधना 
से एक तपोनिष्ठ व्यक्ति शील के सौन्दर्य की साधना कर लेता है। उसकी साधना जो 
सुन्दर पथ बना देती है, उस' पर चलना और लोगों के लिए सुगम हो जाता है। उस सौन्दर्य 
की भावना अपने भीतर प्राप्त करके लोग आदर्श के पथ पर सरलता से बढ़ते चले जाते हें । 


यद्यपि भरत कूप अब कहिहहि लोगा, अति पावन तीरथ जल जोगा?# कह 
कर पावन तीर्थो से आये हुए अभिषेक के जल को पहले से ही गोस्वामी जी पुनीत मानते 
है, क्योंकि उन तीर्थों का निर्माण भी मानव के इसी सुन्दर शील ने किया है, फिर भी 
भरत का नाम इस तीथथ के साथ जोड कर उन्होंने यही सिद्ध किया है कि यहाँ शील के 
एक दूसरे प्रकार के सौन्दर्य ने एक और पावन तीर्थ की सृष्टि की है | विमल विज्ञान और 


+ रामचरितमानस, अयोध्याकाड, दोहा २०७ के बाद । | रामचरितमानस', अयोध्याकाड, 
दोहा ३०८ के बाद । $ रामचरितमानस, अयोध्याकांड, दोहा ३०८ के बाद । # रामचरित- 
मानस, अयोध्याकाड, दोहा ३०८ के बाद । 


विज्ञान-दे राग्य ०"9/« 


विमल वैराग्य के प्रक्राश मे जो ग्रातुप्रेम भरत के भीतर राम के लिए उत्सर्ग बुद्धि पैदा 
कर चका है उसी के सौन्दर्य का प्रतीक इस भरत कूप के तीर्थ मे उत्पन्न हो गया है। यह 
क्‌प्‌ स्व्य भरत के शील से रुम्बद् हो कर पावन हो गया है, पर शील और सौन्‍्दये के 
अनेक केन्द्रों से आये हुए जलो से सम्बद्ध हो कर यह अब अति पावन” हो गया है। अब 
इस पावनता के ऊपर भरत के परम पावन नाम की ही मुद्रा छगा दी गयी है और यह 
नवीन तीर्थ 'भरतकप के नाम से प्रसिद्ध हुआ है। इस तरह विमल विज्ञान और विमर् 
वैराग्य के इस सोपान में गोस्वामी जी ने तीर्थों की उत्पत्ति को भी मनुष्य के शील के 
सौन्दर्य से सम्बद्ध कर लिया है। गोस्वामी जी का यह सिद्धान्त प्राचीन परम्परा के इतिहास 
से सम्बद्ध है, पर एक नूतन आलोक में सजग हो कर सिद्धान्तहूप में तीर्थों की उत्पत्ति को 
गोस्वामी जी ने यहाँ देखा है । इसी सिद्धान्त के अनुसार चित्रकूट का वन भी 'रामवन' 
तीथ॑ हो गया है और उसमे प्रमण करते हुए भरत के साथ बडा अछोकिकता को भी 
लौकिक भूमि पर उतार कर गोस्वामी जी ने देखा है | । 


गोस्वामी जी ने विमल विज्ञान और विमल वैराग्य के प्रभाव में अलौकिकता का 
लौकिकीकरण किया है । इस सम्बन्ध में गोस्वामी जी की दृष्टि एक ऐसे स्वतः सिद्ध सत्य 
की ओर गयी है जिसे सिद्धान्त रूप मे पहले कम लोगों ते हो देखा था। गोस्वामी जी यह 
मानते हे कि सीमित विकास को देखने वाली दृष्टि के लिए हो अह्ौकिकता का विस्मय 
बाकी बचा रहता है। अनन्तभेदिनी दृष्टि के लिए कोई वस्तु विस्मथजनक नहीं होती । 
साधारण मनुष्य को जो बातें अलौकिक प्रतीत होती हें, उसके लिए वे सब साधरण-प्ती बात 
जान पडती है। क्षुद्र सीमाओं को देखने वाली दृष्टि जब कभी उस सीमा के बाहर की 
किसी वस्तुस्थिति को देखती है तब उसे विस्मय होता है, पर जिस दृष्टि ने विराट को देख 
लिया उसके किये अछोकिकता अवशिष्ट नहीं रह जाती । परम शक्तिवान्‌ के सामने और 
सब हशक्तिसम्पन्न वस्तुएँ सामान्य प्रतीत होने लगती है । विमलरू विज्ञान और विमल वैराग्य 
मनुष्य की दृष्टि को अनन्त व्यापिनी बना देते है। फलत. उसके सामने विस्मय' के समान 
कोई मनोभूमि रह ही नहीं जाती । 


अपना यह सिद्धान्त गोस्वामी जी ने कई स्थलों पर चित्रित किया है। भरत का 
रामवन-अटन भी एक एसा प्रकरण है जहाँ अनत' को देख लेने पर विस्मय की शान्ति 
की ओर सकेत किया गया है। चित्रकूट की भूमि को, रामवन को तीर्थ के समान अनुभव 
करके भरत उसकी यात्रा कर रहे है । उनके चरण कोमल है। उनकी रक्षा का कोई 
उपाय नहीं किया गया है। इन खुले पैरों की रक्षा के लिए कृतज्ञता के भार से वल्नी हुई 
भूमि कोमल हो गयी, क्योकि उसी की रक्षा के लिए भरत आदर्श शीर की साधना कर 
रहे हैं। कुश, कॉटे ककड़ इत्यादि सब कठोर वस्तुएँ छिप गयौं। पृथ्वी ने अपने मार्गों 
को मृदु और मजुल बना दिया | शीतल, मन्द, सुगन्धित समीर बहने लगा । देवताओं ने 
पुष्पवृष्टि की, बादलों ने छाया कर दी, वृक्ष, फूल फल उठे और सब तृण कोमल हो 


$ रामचरितमानस, दोहा ३०९ के बाद । 





२२६ रामभक्षित शाखा 


गये । राम का प्रिय जान कर मृग उनकी तरफ देखने लगे, अपनी सुन्दर बोली से पक्षी उनका 
मनोरंजन करने लरूगे । अलौकिक प्रतीत होती हुई इस स्थिति को समझाते हुए गोस्वामी जी कहते 
हैं-- साधारण मनुष्य भी आलस्य मे ही राम का नाम ले कर सब सिद्धियाँ प्राप्त कर लेता 
है । भरत तो राम को प्राणों से भी अधिक प्रिय है, उन के लिए यह कौन बड़ी बात है | ।' 


विमल विज्ञान और विमल वैराग्य के कारण जो शील भरत मे विकसित हुआ है 
उसी के कारण उन्हे राम का स्नेह और उनकी शक्ति प्राप्त हो गयी है। इस' विराद शक्ति 
के लिए अलौकिक और असम्भव कोई वस्तु नहीं । जड कहलाने वाला जगत्‌ भी उसकी 
सेवा करता है। इस शक्ति का परिचय प्राप्त कर लेने के बाद, गोस्वामी जी को भी कही 
अलौकिकता नही दिखाई पड़ती । 

तुलसी के अनुसार ज्ञानोपासना और प्रतीकौपासना दोनों की आवश्यकता होतो 
है और प्रतीक, उपासना के क्षेत्र मे नितान्त आवश्यक होता है । विमल विज्ञान और विमल 
वेराग्य के इस सोपान में गोस्वामी जी ने इस' दाशनिक विचारधारा की ओर फिर से 
सकेत किया है । विदाई के समय राम ने विवेकपूर्ण राजधर्म का उपदेश दे कर पिता 
के आज्ञानुवर्तेंत के लिए मरत को अयोध्या जाने का आदेश दिया । 

यहाँ गोस्वामी जी ने कहा है--“बन्ध्‌ प्रबोध कीन्ह बहु भाँती बिनतु अवार मन 
तोषु न सॉती | । शान्ति की विविध प्रकार की प्रत्रोधमथ योजना भी मन को सन्‍्तोष 
और शान्ति नही दे पाती । प्रतीक का आधार पा कर, सगृण का सहारा पा कर, उसके 
विमल विज्ञान और विमल वैराग्यपूर्णं शीलू को देख कर उपासक का मन सन्‍्तुष्ट और 
शान्‍न्त हो जाता है। उसके सब क्षोभ प्रशान्ति में परिणत हो जाते है । बिना राम के केवल 
विवेकपूर्ण राजधर्म का प्रबोध ले कर अयोध्या लौटने के समय भरत का मन सन्तुष्ट और 
प्रशान्त नहीं हो रहा था। भरत के इस पावन स्नेहमय शीढ को अनुभव करके महामानव 
ने अपनी चरण-पादुका का प्रतीक दे कर महामानव के हृदय को शान्ति और सन्‍्तोष से 
निमग्न कर दिया $ -- प्रभु करि कृपा पाँवरी दीन्‍्ही, सादर भरत सीस धरि लीन्ही # । 


इस चरणपीठ के साथ बहुत' बड़ा आदर्श भरत के साथ अयोध्या गया। भरत ने 
अपनी सम्पूर्ण श्रद्धा, भक्ति और आदर भावना इन पादपीठों को अपित कर दी | ये दो 
चरण पीठ प्रजा के प्राणों के दो पहरेदारों की तरह अयोध्याइगये । भरत के उज्ज्वल प्रेम 
रत्न के लिए ये सम्पुट बन गये । प्रेम के दो अक्षरों की तरह ये भरत के सामने प्रस्तुत 
हुए । रघुवश के द्वार के दो रक्षक कपाटों की तरह ये भरत को प्रतीत हुए। दक्ष कं व्य 
के दो हाथों की तरह भरत ने इन्हें प्राप्त किया । सेवा के पवित्र धर्म के उज्ज्वल नेत्रों की 
तरह उन्होंने इन दो चरण पीठों को पाया । भरत को यह अवलूम्ब पा कर इतनी प्रसन्नता 
हुई जैसे सीता और राम ही अयोध्या वापस जा रहे हो--दक्षिण चरण रक्षक राम के चरण 
की तरह और वाम सीता के चरण की तरह । 


4 रामचरितमानस', अयोध्याकांड, दोहा ३१० । + रामचरितमानस, अयोध्याकांड, दोहा 
३१४ के बाद | $ वही । # रामचरितमानस, अयोध्याकाड, दोहा ३१४ के बाद । $ वही । 


विज्ञान-वैराग्य' 


गोस्वामी जी के अनुसार प्रेम की पराकोटि ही विमलः विज्ञान और विमल वराग्य 
है । विदा देने के समय, भरत को भेटते समय राम के प्रेम का वर्णन करते हुए, गोस्वामी 
जी ने लिखा है--मेटत भुज भरि भाइ भरत सो, राम-प्रेम-रसु कहि न परत सो + ।” 
गोस्वामी जी ने आगे लिखा है-- भगवान्‌ राम के तन, मन और वचन से अनूराग उमड़ 
पड़ा । धीराग्रणी राम धैयं को दूर भगा कर आँखो से पवित्र अश्रु की वर्षा कैरने लगे । 
मुनियों का समूह वसिप्ठ, जनक के समान धै्यंशाली व्यक्ति जिनके मन का सुवर्ण ज्ञानार्ति 
से तप कर अकल॒प और उज्ज्वल हो गया था, जिन्हे ब्रह्मा ने निलिप्त बना कर ही उत्पन्न 
किया था, जो उसकी दृष्टि मे जल के भीतर जलूस्पृष्ट कमल पत्र की तरह उत्पन्न हुए थे, 
वे भी राम और भरत की अनुपम और अपार प्रीति को देख कर, तन, मन, वचन और 
विरामपूर्ण चिन्तन के साथ उसी प्रीति में निमग्न हो गये । राम-भरत का अनंत प्रेम और 
जनक इत्यादि का अनंत ज्ञान मिल कर एकरूप हो गये । इन दोनों की अनतता का रूप 
रसमय ही होता है । अनत प्रेम, ज्ञान से वियक्त हो कर नही रह सकता । तथा अनत ज्ञान 
प्रेम के बिना असम्भव और निरर्थक है। ।' 


इसी बात को गोस्वामी जी ने बार-बार सिद्ध किया है। इस रसमय अनतता की 
प्राप्ति विमछ विज्ञान और विमलर वैराग्य से ही होती है। विमल' विज्ञान और विमल 
वेराग्य के इस प्रभाव में चित्रकूट की इस सभा मे अयोध्या चित्रकूट और बन के प्रत्येक 
व्यक्ति का हृदय प्रत्येक से एक हो गया था और चलते समय सब लोग सबसे मिले । 
पवित्र स्नेह से राम कैक्षेयी से मिले और प्ब लोगों को उनके साथ उन्होंने बड़ी 
मधुर विदाई दी $। 


विमल विज्ञान और विमल वैराग्य के प्रकाश मे दर्शत जीवन बन जाता है। राम 
के व्यक्तित्व के साथ पृथ्वी पर दर्शन, जीवन बन गया था, इसकी चर्चा पग-पण पर गोस्वामी 
जी ने की है। उन्हें चित्रकूट की पर्णकुटी मे सीता, राम और लक्ष्मण अपने विमल विज्ञान 
ओर विमल वैराग्य के कारण भक्ति, ज्ञान और वैराग्य के समान दिखाई पड़े हैं। यहाँ 
सीता, भक्ति-प्रधान, राम ज्ञान-प्रधान, और लक्ष्मण वैराग्य-प्रधान चरित्र के प्रतीक है । 
दाश निक क्षेत्र के भक्ति, ज्ञान और वैराग्य के सिद्धान्त सीता, राम और लक्ष्मण के जीवन 
बन गये है #। रामायण के सब आदर्श पात्र दाश्शनिक विचारों के प्रतीक के समान प्रतीत 
होते है। 

ऐसे प्रकाश में जीवन का हर पग दर्शन का रूप प्राप्त कर लेता है। अयोध्या 
छोट कर आदश कर्तव्य के प्रतीक भरत जब निमयपूर्वक अवधि तक रहने की आज्ञा मॉगने 
गुर के पास जाते है तब गोस्वामी जी के वसिष्ठ कहते है--वुम जो कुछ समझ छोगे, जो 
3७ कहोगे और जो कुछ करोगे, वही संसार में धर्म का प्राण, उसका रहस्य, उसका 


+£ रामचरितमानस, अयोध्याकाड, दोहा ३१५ के बाद । + रामचरितमानस', अयोध्याकांड, 
दोहा ३१५ के बाद से ३१६ तक । $ रामचरितमानस, अयोध्याकांड, दोहा ३१८ । 
# रामचरितमानस, अयोध्याकांड, दोहा ३२० । 


२२८ रामभक्ति शाखा 


तत्व और सार समझा जाएगा ।” कौसल्या और गुरु की आज्ञा ले कर भरत ने नन्दिग्राम 
में पादुका को सिहासन पर अभिषिक्‍त किया, मुनिवृत्ति धारण करके वही रहने छगे और 
पादुका की आज्ञा ले कर राज्य-कार्य का सचालन करने रंगे । 


विमल विज्ञान और विमल वरराग्य के प्रकाश मे जो निरछल प्रेम उत्पन्न होता 
है उसमें प्रेमी और प्रिय मे अद्वत स्थापित हो जाता है। ऐसे प्रेम की वियोगदशा 
में भी प्रेमी एकरूप रहते है। इसी स्वभाव के अनुसार मुनित्रति राम के प्रेमी 
भरत का वियोग भी ऋषि धर्म को ले कर जीवन-पय पर आलोक फैलाता है और आदर 
प्रेमियों के लिए प्रकाशस्तम्भ का कार्य करता है । इस प्रेम मे इतनी उच्च कोटि का विमल 
वैराग्य रहता है कि उसके भीतर रहने वाली उत्सर्ग-भावना इन्द्र के ऐश्वयं तथा कुबेर की 
सम्पत्ति को भी तृण के समान समझती है। जिस अयोध्या के राज्य को देख कर इन्द्र 
विस्मय मे पड़ जाते है, जहाँ की सम्पत्ति को देख कर कुबेर भी लज्जित हो जाते है उसी 
ऐश्वर्यं और सम्पत्ति से भरत को कोई लगाव नही है । 


गोस्वामी जी भरत के इस प्रेम की आलोचना करते हुए बताते है कि राम-प्रेमी 
भरत के लिए यह त्याग तो तृण के समान है | इसके लिए उनकी प्रशसा नहीं की जाती। 
वे दूसरे कारणों से बड़े है। टेक और विवेक की सम्पत्ति के कारण चातक और हस के 
प्रेम की सराहना होती है। चातक अपनी टेक के कारण और हस' अपने विवेक के कारण 
बड़ा है। बादल के लिए चातक अपनी टेक नहीं छोड़ता और अपने प्रिय दूध को अपने 
विवेक से जल से अलूग कर के हस ग्रहण कर लेता है। विमल विज्ञान और विमल वैराग्य 
के सिद्ध भरत के भीतर ठेक और विवेक दोनों है | इसीलिए वे प्रेम के क्षेत्र मे महानतम' 
है$ । उनके भीतर राम के प्रेम का प्रण और उस प्रेम की सिद्धि के लिए कतंव्य का 
धर्मंपूर्ण विवेक दोनो ने बड़ा सुन्दर स्थान पाया है। भरत की भक्ति, उनके वैराग्य और 
गुणों की उज्ज्वल सम्पत्ति अवर्णनीय है । 


गोस्वामी जी ने इस सोपान के अत में भरत के प्रेम का वर्णन करते हुए कहा 
है--सीता और राम के प्रेम के अमृत से पूर्ण भरत का जन्म यदि न हुआ होता तो 
मुनियों के मन के लिए भी अगम, यम, नियम, शम और दम के भयानक ब्रत का आचरण 
कौन करता, अपने सुयश के बहाने दुःख, सन्‍्ताप, दारिद्रय, दम्भ और दोष को कौन नष्ट 
करता और तुलथषी के समान शठों को राम की तरफ़ कौन बलात्‌ आक्ृष्ट करता + ।' 


इस सोपान के नायक भरत का रामप्रेम इतना पावन और ओजस्वी है कि सब के 
मन मे पवित्र प्रेम पदा कर देता है । 


$ रामचरितमानस, अयोध्याकाड, दोहा ३२२ के पहले । | रामचरितमानस, अयोध्याकाड, 
दोहा २२२ के बाद । $ रामचरितमानस, अयोध्याकाड, दोहा ३२३ । # रामचरितमानस, 
अयोध्याकांड, अन्तिम छन्द । 


विज्ञान-व राग्य 


भरत के चरित्र के गौरव को व्यक्त करते हुए गोस्वामी जी ने कहा है--भरत के 
चरित्र को जो नियमपू्वंेक तथा आदर से सुनते है, उनके भीतर सीताराम के प्रति प्रेम' 
और संसार के प्रलोभनों के प्रति विराग अवद्य उत्पन्न होगा | ।' 

गोस्वामी के अनुसार विमल विज्ञान और विमल बैराग्य विदव-प्रेम के आधार हैं। 
उनमें और विश्वप्रेम मे समवाय सम्बन्ध है | यह सम्बन्ध अटट है। इसी विमल विज्ञान 
और विमल वेराग्य-जन्य विश्वप्रेम के द्वारा मनृष्य के शील के उत्थान के लिए गोस्वामी 
जी ने राम और भरत के इस विमल विज्ञान और विमल वराग्यपूर्ण प्रेम का उपयोग किया 
है और उस प्रेम में स्वय तनन्‍्मय हो गये है । 





+ रामचरितमानस, अयोध्याकांड, सोरठा ३२ ५। 


शक रामभक्ति शाखा 


अध्याय ४ 
रामभक्ति : जीवन और बिमल वेराग्य 


शील के दाशंनिक विकास की दृष्टि से अरण्यकांड का तृतीय सोपान द्वितीय सोपान 
का समकक्ष ही है। द्वितीय सोपान विमल विज्ञान और वैराग्य सम्पादन है, और यह सोपान विम'ल 
वैराग्य सम्पादन है। विमल वैराग्य के विकास को गोस्वामी जी ने इस कांड मे जीवन के और- 
और क्षेत्रों मे चित्रित किया है। वैराग्य का दाशनिक सत्य जीवन का व्यावहारिक सत्य 
हो कर इस' काड मे विकसित हुआ है । 


इस कांड के मगलश्छोक मे गोस्वामी जी ने शिव की प्रार्थना करते हुए, उन्हें 
वे राग्यहपी कमल को विकसित करने वाला सूर्य कहा है। शकर का जीवन त्याग और 
विराग का प्रतीक है । यह विमल वेराग्य ही जीवन के समग्र आदर्शो की जड़ है । इसीलिए 
मगलइलोक में शिव धमंरूपी व॒ुक्ष की जड कहे गये है। वैराग्य के साथ रह कर ही विवेक 
की शोभा होती है। विवेक के साथ यदि त्याग और विमल वैराग्य न रहे तो विवेक 
निष्क्रिय, मलिन, अर्थदहीन और निकम्मा हो जाएगा। वैराग्य के अभाव में विवेक केवल 
दाह निक चिस्तनमात्र का एक अग बन कर गदही तकियों के सहारे निकम्मा बन कर पड़ा 
रह सकता है। जीवन के सौन्दयं का शिल्पी होने का सौभाग्य उसे न प्राप्त होगा । यह 
सौभाग्य उसे विमलर वेराग्य के सहयोग से ही प्राप्त होता है। विमल वैराग्य विवेक का 
सुन्दर कर्मठ और सक्रिय रूप है। विमल वराग्यमय शिव को विवेक-जलधि को प्रफुल्लित 
करने वाला, आनन्द देने वाला पूर्ण चन्द्र कहने का यही रहस्य है। अपने वैराग्य के द्वारा 
लोकमगल का विधान करके झिव अपने विवेक के समुद्र को उल्लसित और आननन्‍दपूर्ण 
उमगों से सक्रिय बनाते रहते है। इस विमल वैराग्य के उत्पन्न हो जानें पर पाप के बादलों 
का अन्धकार नष्ट हो जाता है, जीवन पवित्रता और तपस्या से आलोकित हो जाता है, 
उसके भीतर मिलने वाले ताप शान्त हो जाते है, अज्ञान के बादल की घटा विनष्ट हो 
जाती है, जीवन अकलुष हो जाता है और ऐसा ही वंदनीय व्यक्ति ब्रह्मा की सृष्टि का 
श्रेष्ट प्राणी होता है और राम का प्रिय होता है; | ये सब गूण और अवस्थाएँ शिव के 
समान आदर्श शक्त्ति-सम्पन्न व्यक्ति में है, इसीलिए विमल वैराग्य के केन्द्र शिव के साथ 
गोस्वामी जी ने इस विशेषण-श्वुखल्ा को जोड़ दिया है । 


| रामचरितमानस', अरण्यकांड, मंगलाचरण, इलोक' १ । 


जीवन और वे राग्य' 


ससार के मगल का विधान करने के लिए मुनि-वेश मे वन-पथ पर विचरण करते 
हुए राम में यही विमल बैराग्य है । इस वनकाड में उनके इसी विमल वेराग्य' पूर्ण रूप 
का ध्यान गोस्वामी जी ने किया है; । 


विमल वैराग्य की शक्ति का प्रभाव प्रदर्शित करने के लिए इस काड की प्राय: 
प्री कथा विमरछ वैराग्य-सम्पन्न शिव ने विमल वराग्य की अग्नि मे तपी हुई उमा से कही 
है। उन्होने प्रारम्भ ही में बताया है--राम' की कथा बडी रहस्यमयी है। पडित और 
मननशील मुनि उससे अपने जीवन के लिए वैराग्य प्राप्त करते है। वैसे जड़ और मूर्ख 
प्राणी, जो आदर्शों से प्रेम नहीं करते, जो राम के पथ से' बहुत दूर है, उन्हें इस' कथा से 
अज्ञान ही मिलेगा + । आदरशेप्रिय भरत को राम के इस शील' का मम ज्ञात था, इसीलिए 
उन्हें विमल वैराग्य की प्राप्ति हुई और जडबुद्धि जयन्त को उसी चरित के भीतर से 
अज्ञान और विमोह प्राप्त हुए$। अनन्त शक्ित के केन्द्र ब्रह्म राम को मनृष्य समझ कर 
उसने उनकी शक्ति की परीक्षा लेने के लिए सीता का अपमान किया। विमल वैराग्य के 
द्वारा अपनी अनन्त शक्तियों को छिपा कर ससार को उत्तम पुरुष की मर्यादाओं की शिक्षा 
देने वाले राम के विरोधी को कहाँ स्थान मिल सकता है। विमल वराग्यपूर्ण मर्यादा 
पुरुषोत्तम की शक्ति का स्पर्श पा कर तृण ब्रह्मास्त्र बन गया और जडता का साथ देने 
वाला इन्द्रपुत्र उसके सम्मुख अवस्तु । जडता का स्पश पा कर शक्ति निष्क्रिय बन जाती है 
और विमल वराग्य के पावन स्पश से तृण अमोध' शक्तिवान्‌ ब्रह्मास्त्र बन जाता है। राम 
की इस पवित्र अमोघ शक्ति का विरोध करने वाला कहाँ स्थान पा सकता है--“राखि को 
सकईइ रामकर द्रोही + । जयन्त की रक्षा ब्रह्मा और शिव भी न कर सके $ । 


अज्ञानजन्य वासना के पथ पर चल कर जीवन की यात्रा करने वाले अभागे पथिक 
के लिए पूरी पृथ्वी तपे हुए लोहे के समान हो जाती है। उसका हर पग प्राणघातक और 
आत्मा के अवसाद का कारण बनता है। इस अवस्था को समझाते हुए इसी कांड की कथा 
के प्रवाह मे कागभुशुडि ने गुड से कहा है--जो राम के पथ से विमुख हो जाता है, 
उसके लिए माता भी मृत्यु के समान बन जाती है, पिता यम के समान हो जाता है, अमृत 
विष को तरह आचरण करने लगता है, मित्र सैकड़ों शत्रुओं की तरह व्यवहार करने लगता 
है, गगा वैतरणी बन जाती है और सम्पूर्ण जगत्‌ आग से भी अधिक तीत्र ताप देने लगता 
है< । कोमलहृदय राम के पथ से अलग हो जाने वाला क्र हो जाता है। उसके लिए 
जगत्‌ को सब शान्तिदायिनो वस्तुएँ विष की ज्वाला ही उत्पन्न करती है। 


अपने अज्ञानजन्य मोह की अवस्तुता का पता जब लग जाता है तब जयन्त राम के 
विमल वेराग्य के सामने जात्मसमपंण कर क्षमा प्राप्त कर'लेता है। विमल वैराग्य अपन 


| रामचरितमानस, अरप्यकांड, मगलाचरण, इलोक २। _ रामचरितमानस, अरण्यकाड 
मगलाचरण, इलोक २ के बाद वाछा सोरठा। $ रामचरितमानस, अरण्यकाड, दोहा १ के 
पहले । # रामचरितमानस, अरण्यकांड, दोहा १ के बाद । $ वही । ४ वही । 


२३२ रामभक्ति शाखा 


प्रकृति से क्षमाशील होता है पर आदर्श की शिक्षा देने के लिए वह कुमार्ग पर चलने वालो 
को सुधारने के लिए ढया करके दण्ड-विधान भी करता है । 

राम के विमल वैराग्य के भीतर भक्तवत्सलता है, कृपालता है और कोमल शील 
है । विमल वेराग्य ही उनका अपना«“निजगृह है। वे उसी में निवास करते है। उनका यह 
परमधाम उसी को प्राप्त होता है, जो अनासक्तिमय प्रेम (विमल वराग्य) के प्रकाश से 
आलोकित हो जाता है। सप्ताररूपी समुद्र के लिए राम का शील मन्दराचल पर्वत की तरह 
है । उसकी समग्रता को जात कर साधक उसके भीतर से सात्त्विकता के रत्नों को छे लेता 
है, और अभिमभान इत्यादि दूषित प्रवृत्तियों को छोड देता है। शील के इसी” सौन्दय के 
कारण राम त्रैलोक्य के हृदय-तायक है। इसी शील के कारण उनसे सूर्यकुल की शोभा 
बढ़ी । यही शील सतो को सन्‍तोष देता है । इसी के कारण राक्षस पराहत होते है। इसी' 
शील की शिव उपासना करते हैं । ब्रह्मा इत्यादि सब देवता इसी शील की पूजा करते है । 
विमल ज्ञान ही इस राम का शरीर है। यही शील सज्जनों का अतिम' लक्ष्य है। यही 
आनन्द का मूल स्रोत है । विमल वैराग्य की इसी विराद परिणति--रामब्रह्म के अवतार 
मर्यादा पुरुषोत्तम के सामने इस सोपान में विरागी अतच्रि का पवित्र हृदय श्रद्धावनत हो 
जाता है और वे उनसे चरणों की भक्ति का ही वरदान माँगते है। शील के सौन्दर्य का 
बार-बार साक्षात्कार करके वे आनन्द मे निमग्त होना चाहते है। मुक्ति का आनन्द 
उनके लिए नीरस', हेय और आकाशकुसुम की तरह है; । 

विमल वैराग्य के इस प्रकरण मे दाम्पत्य के भीतर नारी और पुरुष के प्रेम की व्यागमय 
पवित्रता की ओर बार-बार ध्यान आक्ृष्ट किया गया है। विमल वैराग्य की पब्रित्र 
अनासक्ति के भीतर से उत्पन्न होने वाला त्याग इस' प्रकरण मे गोस्वामी जी ने फिर से 
चित्रित किया है । पवित्र त्याग से जीवन और जगत्‌ की रक्षा होती है । दाम्पत्य के भीतर 
भी इस त्याग की आवश्यकता है, क्योकि जीवन का एक बडा महत्त्वपूर्ण अश दाम्पत्य के 
सौन्दर्य के भीतर ही विकसित होता है | यह विमल वैराभ्ययूर्ग आत्मविसर्जन सीता मे है । 
इस सीता को पातिब्रत की शिक्षा दे कर अन्रिपत्नी अनसूबा कहती है-- सुनु सीता तव 
नामु सुमिरि नारि पतिब्रत कराहि । तोहि प्रानप्रिय' रामु कहे कथा ससार हिता ।” 


गोस्वामी जी की अनसूया ने केवल लोक-मर्यादा पर जोर देने के लिए ही सीता 
को शिक्षा दी, अन्यया सीता तो सती स्त्रियों के लिए आदश है। 


गोस्वामी जी इस' बात को स्पष्ट बता देना चाहते है कि सुन्दर, स्वस्थ, बुद्धिमान, 
धनी, कोमल स्वभाव वाले ओर तेजस्वी पति से तो पत्नी का स्वार्थ सिद्ध होता रहता है । 
ऐसे पति के सम्पर्क में रहने वाली नारी का आत्मोत्सगगं उतना महत्त्व नही रखता | इस 
आत्मोत्सर्ग के साथ, न चाहने पर भी, नारी की कृतज्ञता तथा स्वायंसिद्धि के लिए उसका 
आभार अवश्य ही व्यक्त होगा । अपने इस' कत्तंव्य को पूरा करने के लिए धर्म उसे बाध्य 


रामचरितमानस, अरण्यकाड, सोरठा ३ के बाद वाला छन्द ।॥ रामचरिप्मानस, 
अरण्यकाड, सोरठा ५। 


जीवन और वैराग्य' २३३ 


करता है । पर नारी के शील का, उसकी आत्मबलि का उच्चतम विकास भहेतुक प्रेम के 
भीतर ही दिखाई पड़ सकता है। यह अहेतुक प्रेम जोवन के भीतर अस्वस्थ संघर्ष नहीं 
उत्पन्न होने देता | इसके द्वारा वैयक्तिक और सामाजिक जीवन के क्षेत्रों मे एक पवित्र 
और सक्रिय शान्ति का प्रकाश जीवन को आनन्दमय' और सनन्‍्तोषमय बनाये रखता है । 
जीवन के इसी आनन्द और सन्‍तोष की सिद्धि के महायज्ञ में भाग लेने के लिए गोस्वामी 
जी ने नारी को भी निमन्त्रित किया है। उनकी अनसूया ने सीता से कहा है--- बुद्ध 
रोगबस' जड धनहीना, अध बधिर क्रोधी अति दीता । ऐसेहु पतिकर किये अपमाना, नारि 
पाव जमपुर दुख नाना । एकइ धरम एकु ब्रतु नेमा, काय बचन मन पति पद प्रेमा | । 


अपनी सब आकांक्षाओं को, अपने सब सांसारिक हेतुओं को विसरजित करके जब 
विमल वैराग्य को अपना साथी बना कर नारी अहैतुक प्रेम की साधना करेगी तब उसका 
जीवन तपोमय, राममय, पवित्र और महान्‌ होगा | तभी वह जगदम्बा जगद्धात्री बन 
सकेगी ...नारी के इसी तपोमय रूप के गोस्वामी जी उपासक्र थे। विमल वैराग्य की इसी 
उच्च भूमि पर पहुँच कर दाम्पत्य जीवन में नारी ब्रह्मनिष्ठ हो जाती है। उसके जीवन 
का पूर्ण विकास इसी पथ पर पावन प्रेम के आलोक मे होता है । 


नारी के लिए निदिष्ट ऊपर के प्रेम-पथ पर कोमल शील की ओर तो गोस्वामी 
जी ने बार-बार सकेत किया ही है, इसके अतिरिक्त भी राम' के कोमल शील के 
आधार पर पुरुष के भीतर भी बिमल वेराग्य की साधना का सदेश गोस्वामी जी ने दिया 
है और इस शील के प्रति वे इतने अधिक आक्ृष्ट हुए हे कि इसका निर्देश वे बार-बार 
करते हे, और रामचरितमानस का यह मूलमत्र है। साधारण दुर्बल स्वाभाव वाले मनुष्य 
में शवित के विकास के साथ कठोरता विकसित होती है पर विमल वैराग्य की अनत 
विभूति के साथ मर्यादा पुरुषोत्तम की अनत शक्ति दयालुता की अनत कोमलता को ले कर 
चलती है। इससे वे लोकमगल विधान करते हे । वे लोकसेवक के रूप मे अवती्ण हुए 
है। अत्रि से, चलने के पूर्व, आज्ञा लेते हुए वे कहते हे--“आयसु होइ जाउं बन आना | 
सतत मो पर कृपा करेहु, सेवक जानि तजेहु जनि नेहू+ । 

यहाँ अनत शक्तिवान्‌ राम' पवित्र विराग के कारण अपनी अनन्त शक्ति के साथ 
अपार कोमछता को लिये हुए है । इसी बात को बताने के लिए तुलसी के अत्रि भगवान्‌ 
राम का उत्तर देते हुए कहते हें--- जिसकी कृपा, ब्रह्मा, शिव और सनकादि परम सत्य 
को जाननेवाले भी चाहते हे वही आप, अकाम और दीन के सामने इतने स्तेहयुक्त और 
कोमल हो जाते हे । जिससे बढ़ कर और कोई देवता नही है, उसका शील ऐसा क्‍यों 
नहीं$। 

गोस्वामी जी का यह सिद्धान्त है कि अज्ञानजन्य सांसारिक भावताओं का बन्धन 
मनुष्य पर इतना दृढ़ बंधा हुआ है कि ज्ञान, योग, जप और धर्म उसे शिथिल नहीं कर 


रामचरितमानस, अरण्यकाड, दोहा ४ के बाद । + रामचरितमानस , अरण्यकांड, सोरठा 
५ के बाद | $ वही । 
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सकते । राम के इस कोमल शील का आकर्षण ही इस बन्धन को भूलते में व्यक्ति की 
स्वाभाविक सहायता कर सकता है, उमे राम के शील के सौन्दर्य से विभूषित कर सकता 
है तथा अज्ञान के आकर्षण के प्रति उसे विमल वैराग्य दे सकता है; । 

सरभग एक ऐसे ऋषि है जिन्होंने अपने मन को राम के शील के सौन्दयय मे मग्न 
कर लिया है। इस शील के सौन्दर्य का साक्षात्कार कराने वाले सीता और राम के सुन्दर 
दरीर उनके ध्यान के लक्ष्य हे।। अन्रि से मिलने के बाद सरभग के आश्रम में 
राम के सान्निध्य मे ऋषि का विमल वैराग्य अपनी पराकाष्ठा पर पहुँच जाता है। 
राम के रूप को देख लेने के बाद उनका विमल वैराग्य इस सीमा पर पहुँच जाता है कि 
वे अपना शरीर भी नहीं देखना चाहते । योगारिन से अपने शरीर को भस्म करके वे स्वर्ग 
चले गये । योगाभ्यास, यज्ञ, जप, तप जितना सरभग ने किया था, उन सबसे अनासक्त हो 
कर उन्होंने केवल भक्ति का वरदान मॉग लिया $ । 

गोस्वामी जी के अनुसार वैराग्य विमल तभी होता है जब वह मनुष्य को ससार 
के स्वार्थों से पृथक्‌ हटा कर राम के शील और सौन्दर्य मे मग्त कर दे | यह विमल वैराग्य 
ही अहैतुकी भक्ति है। यही भक्ति उनके सरभग ने माँगी --- सीता अनुज समेत प्रभु 
नील जलद तन्‌ स्थाम | मम हिय बसहु निरतर सगुत रूप श्रीराम । ससार की सब आसक्ति 
छोड कर सगुण भक्ति के विमल वैराग्य मे सरभग लोन हो गये । अपने शरीर की आसक्ति 
भी न सह सकने के कारण उसे भी छोड़ दिया + । 

भक्‍त भगवान्‌ से अलग रह कर उसके शील सौन्दर्य का साक्षात्कार करना चाहता 
है। इसीलिए उसे सगुण रूप की भेदभवित चाहिए $ । 

विमल वैराग्य सब देवताओं मे भेद न देख कर उनके भीतर एक पवित्र एकता 
देखता है। पवित्र हृदय से सब में राम का दर्शन करके वह केवल राम के ही आश्रय में 
चला जाता है। स्वप्न मे भी उसे किसी दूसरे देवता का भरोसा नहीं रहता--- सपने हु 
आन भरोस न देवक, मन क्रम बचन्‌ राम-पद-सेवक---ऋषि सुतीक्ण के लिए कहा 
गया है। ऋषि सुतीक्षण इसी तरह के अनन्य प्रेम वाले रामभकक्‍त थे »< । 


उपास्य के रूप-दर्शन से भी विमल बैराग्य की उत्पत्ति होती है। सस्तार के विविध 
रूपों मे आसक्त मन को अनत सौन्दर्य विभूषित राम का रूप अपनो ओर आक्ृृष्ट कर लेता 
है। उसके भीतर सांसारिक सोन्दर्य के प्रति विमल वैराग्य उत्पन्न कर देता है। सम्पूर्ण 
विद्व में अपने उपास्य के रूप को देखने के कारण भी उसका ससार के प्रति वैराग्य द्वेषपूर्ण 
न हो कर मैत्रीपूर्ण और विमल हो जाता है। वदनपकज' का दर्शन उसके लिए भवमोचन” 


हो जाता है। इसी स्थिति में पहुँच कर सुतीक्षम राम के आने का समाचार पा कर कहते 


+$ रामचरितमानस, अरण्यकाड, सोरठा ६। १ रामचरितमानस, अरण्यकांड, दोहा ७। 


$ रामचरितमानस, अरण्यकाड, दोहा ७ के बाद । # रामचरितमानस, अरण्यकांड, 
दोहा ८। $ रामचरितमानस, अरण्यकाड, दोहा ८ के बाद । » रामचरितमानस, अरण्य- 
काड, दोहा ९ के बाद । 
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है--“होइहि सुफल आजु मम लोचन, देखि बदन पकज भवमोचन ई ।” प्रिय का सौन्दर्य 
भक्‍त को अपनी ओर आक्ृष्ठ करके विमलछ वैराग्य के प्रकाश में ससार से--उसके प्रछो- 
भनो के बन्धनों से, उसे मुक्ति दे देता है। 

तुलसी के अनुसार भक्ति के भीतर ज्ञान और प्रेम की एकाकार परिणति हो जाती 
है। उनके अनुसार ज्ञान जब प्रेम से युक्त होता है तभी विमल वैराग्य उसके भीतर उत्पन्न 
होता है । बिना प्रेम के जान व्यर्थ है। प्रेम ज्ञान को विमलता प्रदान करता है और ज्ञान 
के भीतर उत्पन्न हुआ वैराग्य विमल हो जाता है। ज्ञान के भीतर उत्पन्न हुआ अभेद 
वैराग्य को उत्पन्न करता है और प्रेम की भावना उस वैराग्य को स्नेह की कोमलता से 
विमल बना देती है | इस वैराग्य में घृणा इत्यादि कुछ अवशिष्ट नहीं रह जाते ज्ञानी 
जब प्रेम मे मस्त हो जाता है तब वह इतना सजीव और महान हो जाता है कि उसकी 
ऊंचाई का अनत सौन्दर्य अनिवंचनीय हो जाता है। उमा से चर्चा करते हुए शकर, 
सुतीक्ष्ण की इसी अवस्था की ओर सकेत करते है-- निर्भर प्रेम मगन मुनि ज्ञानी, कहि न 
जाइ सो दसा भवानी |” सुतीक्ष्ण के समान ज्ञानी मुनि जब निभेर प्रेम में मगन हो 
गया तब उसके भीतर उत्पन्न विमर वैराग्य की अवस्था अनिवंचनीय हो गयी। उसके 
भीतर उत्पन्न होने वाली प्रेममयी सजगता के माधुयं का वर्णन जड वाणी नहीं 
कर सकती । 


गोस्वामी जी ने अष्टाग योग को भक्ति का साधन बना लिया है। उनके सुतीक्षण 
राम के रूप का ध्यान करते-करते अपने भीतर रूप की धारणा जागृत कर अचल आसन 
पर आसीन हो कर रूपानन्द की समाधि में मग्न हो जाते है। जगत्‌ के आनन्द से हट कर 
वे विमल वैराग्य के भीतर प्राप्त हुए राम के रूप के आनन्द की समाधि में मग्न हो जाते 
है। मुनि मगु माझ् अचल होइ बैसा$' मे योग के स्थिर आसन की ओर सकेत है। 
दिसि अरु बिदिसि पथ नहि सूझा, को मै, चछेउे कहाँ, नहिं बूझा# । मे प्रेमाधिक्य 
और ध्यानजन्य धारणा का लक्षण है। मुनिहि राम बहु भाँति जगावा, जाग न ध्यान- 
जनित सुख पावा $ । में ध्यान और धारणाजन्य समाधि के भीतर प्रिय के लोकमगल 
विधायक रामरूप के दशत का आनन्द चित्रित किया गया है। तुलसी के सुतीक्षण की मर्यादा- 
पुरुषोत्तम के लोकमगल विधायक राजा राम के रूप से ही आसक्ति है। समाधि के भीतर 
से राम जब भूप रूप को छिपा कर चतुर्भुज रूप दिखाते है, तत्र सुतीक्षण इस तरह से 
तिल्‍हूमिला कर जाग उठते है जिस तरह मणि खो जाने पर सर तिलमिला कर उसे खोजने 
के लिए व्याकुल हो उठता है । 


इस तरह योगागों का उपयोग करके भी विमल वैराग्य के नेत्रों से दिखाई पड़ने 
वाले रूप और शील के सौन्दर्य की आनन्दपूर्ण समाधि मे गोस्वामी जी सगुण भक्त की ही 
साधना करते रहते है । वहाँ वे योगियों की अखड ब्रह्मज्योति को न देख कर बाहरजामी'+ 


१७७७७७७७७७७७एर्ाशशशशशााा न न जम बज 


+ रामचरितमानस, अरण्यकांड, दोह ९ बाद । | रामचरितमानस, अरण्यकाड, दोहा ९ के 
बाद | $ वही । * वही । $ वही । » वही । + कवितावली, उत्तरकांड, सवैया १२९ । 
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राम के रूप और शील के सौन्दय्यं को ही अन्तर्जामी'$ बना कर देखते रहते है। उनके 
सुतीक्षण इसी बात की गवाही देते है । 

विमल वैराग्य के प्रकाश के साथ भक्त का दीनभाव उदित होता है। उपास्य की 
अमित महिमा को देख कर तुलसीदास जी के सुतीक्षण इतने नम्न्र और दीन हो गये है कि 
वे अपनी शक्ति के लिए अहकारपूर्ण आसक्ति का विसर्जन कर देदे है। हृदय की पवित्रता 
के भीतर से उत्पन्न हुआ यह भगवद्येमपूर्ण विराग, विमल वैराग्य है। इस विमल बेराग्य 
की दृष्टि से अनत शील शक्ति और सौन्दर्य की अमित महिमा को उपास्य में देख कर 
सुती#ण अपने को बडा हीन अनुभव करते है। उस अनतता के सम्मुख अपने को क्ष्द्रतम' 
अनुभव करके उनका हृदय भक्ति से कोमल हो उठता है। वे कहते है--- महिमा अमित 
मोरि मति थोरी, अस्तुति करें कवनि बिधि तोरी पं ।” 

जब यह दीनभाव भकक्‍त के भीतर उत्पन्न होता है तब उसका अभिमान दूर हो 
जाता है और भगवान्‌ की विभूति की सम्पूर्णता को वह अपने सम्पूर्ण मन से देख लेता है, 
साधक की अभिमानशून्यता के भीतर ही भगवान्‌ की अनत शक्ति का पूर्ण प्रतिबिम्ब बन 
सकता है। हृदय की पूर्णता ही भगवान्‌ की पूर्णता का भनुभव कर सकती है। अभिमान 
जितना हो अधिक रहता है, उतना अधिक ही वह हृदय को घेर कर खडित किये रहता 
है। नष्ट होते होते जब वह शून्य हो जाता है तब हृदय पूर्ण हो कर भगवान्‌ की पूर्णता 
की भावमयी झाँकी प्राप्त कर लेता है । 

जिस तरह शकराचार्य का अद्वैत-दर्शन सत्य के व्यावहारिक और पारमाथिक दो 
रूपों को मानता है उसी तरह गोस्वामी जी का मत' मुख्यत विशिष्टाह्वत पर आधारित 
होने के कारण सत्य के उन दोनों रूपों को देखता है। गोस्वामी जी ने माया की दृष्टि 
से दिखाई पडने वाले भगवान्‌ के व्यावहारिक रूप को भी सत्य माना है और ज्ञान की 
दृष्टि से दिखाई पड़ने वाले पारमाथिक अद्वत रूप को भी । शकराचाये के अद्वैतवाद और 
रामानुजाचायं के विशिष्टाह्तवाद में अतर यही दे कि व्यावहारिक सत्य अद्वत दृष्टि से 
श्रम माना जाता है और पारमार्थिक अद्गैत सत्य ही परम सत्य या कंबल सत्य माना जाता 
है । पर विशिष्टाद्वत सम्प्रदाय मे भगवान्‌ का मायामय रूप भी सत्य माना जाता है, 
भ्रम नही । 

माया को ब्रह्म का अंग मान लेने के कारण विशिष्टाद्वैती दृष्टि ब्रह्म के सगुण और 
निर्गुण दोनों रूपों को सत्य मानती है। इसीलिए रामायण के सब भक्त पात्र ब्रह्म राम के 
सगूण और निगुण दोनों रूपों का ध्यान करते है, पर सगुण रूप लोक-मर्यादा के सौन्दर्य, 
मधुरता और पवित्रता से सम्बद्ध होने के कारण उन्हे अधिक प्रिय है। ब्रह्म के निर्गुण 
रूप को मनुष्य की चिन्तनमयी सत्ता प्राप्त करती है, उसके सगुण रूप को साधक की प्रेम- 
भावना तथा उसकी शील-भावना अपने भीतर भावित करती रहती है। चिन्तन से अधिक 


$ कवितावाली, उत्तरकांड, सवैया १२९। + रामचरितमानस, अरण्यकाड, दोहा १० 
के बाद । 
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शील के क्रिपात्मक पक्ष पर आस्था रखने के कारण गोस्वामी जी पवित्र क्रियाओं के जनक, 
राम के सुन्दर रूप की ओर ही अधिक आदह्वष्ट हुए है और मानस के दूसरे पात्र भी सगुण 
भक्ति की ओर अधिक झुक हुए है। 

इसी भावना पद्धति के आधार पर तुऊसी के सुतीक्षण की विमल वैराग्यपूर्ण दृष्टि 
राम के आध्यात्मिक और व्यावहारिक दोनों रूपों को देख कर व्यावहारिक रूप में 
अन्ततोगत्वा निमग्न हो जाती है । वे निर्गुण की भावना तो कर सकते है, पर लीन सगुण 
के ही ध्यान में होते है। वे अरूप राम की स्तुति उसे ज्ञानगिरागोतीत अरूप + कह कर 
भी करते है. और सीतानयनचकोर निशेशं | कह कर भी । वे कहते हैं-- यद्यपि आप 
विरज, व्यापक, अविनाशी और सबके हृदय में निरन्तर वास्त करने वाले है, तथापि सीता 
और लक्ष्मण के साथ आपक्रा काननचारी रूप मेरे हृदय मे निवास करे $ ।' 


राम का यह काननचारी रूप ही अपने परम त्यागमय (विमल वैरागमय) रूप से 
मानव के शील के परमोच्च विकास को प्रदर्शित करता है। गोस्वामी जी इसीलिए इस 
रूप की उपासना करते है और मानस के सब भक्‍तपात्र इसी रूप के ध्यान मे मग्त होते है। 

गोस्वामी जी के अनुसार भक्त में समग्र शुभगुण, अविरल भक्ति, वैराग्य और 
विज्ञान एक साथ रहते है। इसीलिए सुतीक्षण को वरदान देते हुए राम ने कहा 
है-- अविरल भगति बिरति बिज्ञाना, होउ सकल-गुन-ज्ञान-निधाना # ।” लेकिन भक्‍त 
इन सबका स्रोत राम की सगृण लीला में देख कर अपने को उसी रूप तक सीमित रखता 
है। गोस्वामी जी के सुतीक्षण भी इसी तरह के भक्‍त है। वे कहते है--प्रभु ने जो वर 
दिया वह मुझे मिल गया । अब जो वर मुझे अच्छा रूगता है वह दीजिए $ ।” और उस 
वरदान में सुतीक्षण कहते है-- धनुष और बाण धारण करने वाले राम, सीता और लरूध्मण 
के साथ मेरे हृदय के आकाश में चन्द्रमा के समान सदा निवास करें, यही भेरी कामना है<।' 


भगवान्‌ राम का मर्यादापुरुषोत्तम और लोकमगर विधायक्र रूप मानस के सब 
भक्त पात्रो को प्रिय है | 


सुतीक्ष्ण के गुरु अगस्त्य भी उसी विमल वराग्य की दृष्टि पाये हुए एक भक्‍त है जो / 
निर्गुण को जानते हुए भी सगुण से ही प्रेम करना अपने जीवन का लक्ष्य समझते है । 
विशिष्टाहती भक्ति-पद्धति मे विशिष्ट और अद्गैत दोनों ब्रह्मस्वरकपरो की ओर भक्तों का 
झुकाव स्वाभाविक है, पर रूप की उपासना को नैतिक और दार्शनिक बल देने के लिए 
उत्पन्न हुए रासानुज ने रूप पर अधिक आसक्ति पैदा की और यही आसक्ति तुलसी और 
मानस के सब भक्‍त चरित्रों मे दिखाई पडती है । 


अगस्त्य भी यही वरदान माँगते है-- यह वर मॉगउ कृपा निकेता, बसहु हृदय 
श्री अनुज समेता + ।* 





$ रामचरितमानस, अरण्यकांड, दोहा १० के बाद । स वही। $ वही । # रामचरित- 


मानस, अरुण्यर्कांड, दोहा ११ के पहले । $ वही। » रामचरितमानस, अरण्यकांड, दोहा 
११) + रामचरितमानस, अरण्यकांड, दोहा १२ के बाद । 
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वे आगे यह भी कहते है--“जद्यपि ब्रह्म अखंड अनता, अनुभवगम्य भजहहिं जेहि 
सता | अस तव रूप बखानऊँ जानउँ, फिरि फिरि संगुन ब्रह्म रति मानउ ई ।” 


निर्गुण ब्रह्म का ज्ञान और प्रतिपादन करने के बाद भी बार-बार गोस्वामी जी के 
अगस्त्य मे सगृण ब्रह्म का प्रेम तरगित होने लगता है। निर्गुण का ज्ञान और सगुण के 
प्रति उमग भरा प्रेम गोस्वामी जी की विमल वराग्य पूर्ण भक्ति का लक्षण है। 


विमल वैराग्य के इस सोपान मे लक्ष्मण ने राम से ज्ञान, विराग, माया, भक्ति, 
ईइवर और जीव के लक्षण पूछे है। तुलसी के राम के अनुसार माया के सक्षिप्त लक्षण 
इस प्रकार है: में और मेरा, तुम और तुम्हारा में दिखाई पडने वाला श्रममूलक सम्बन्ध- 
ज्ञान ही माया है। इसी माया के वश में सब जीव रहते है। इन्द्रियों की अनुभूति में आने 
वाला अखिल विश्व जिसका अनुभव इन्द्रियों के द्वारा मन करता रहता है, सब माया का 
विस्तार है ।' 


माया के दो भेद हैं--विद्या और अविद्या । अविद्या का स्वभाव दुष्ट है और वह 
अतिशय दु खरूपिणी है। उसी के वश मे हो कर जीव भवक॒प में पडता है । विद्या से 
जगत्‌ की सृष्टि होती है। उसमे स्वयं अपना बल, नहीं होता। वह ईश्वर की प्रेरणा से 
ही काय करती है$ । 


साख्य के प्रकृति-पुरुष के भी प्रायः यही लक्षण है | साख्य के अनुसार पुष्प परम 
चेतन है और प्रकृति परम जड । पुरुष नेत्रवान्‌ है और प्रकृति अधी | पुरुष ज्ञानवान है 
ओर प्रकृति परम अज । पुरुष के ज्ञान और चेतन्य के प्रकाश में, साख्य दर्शन के अनुसार, 
प्रकृति कार्य करती रहती है । सम्पूर्ण जगत्‌ में प्रकृृति-पुरुष के कार्य की यही प्रक्रिया 
चलती रहती है । साख्य के अनुसार सब प्राणियों के शरीर प्रकृति के अश है। उन शरीरों 
के भीतर ज्ञान और चंतन्‍्य पुरुष के प्रकाश के खड है। सब जीवों के भीतर यही दोनो 
मिल कर कार्य करते रहते है। इस प्रक्रिया को जान लेने वाला अपने अभिमान की 
आसक्ति को छोड़ कर कमंमुक्त हो जाता है। इस ज्ञान के अभाव में पाप पुण्य सब के 
साथ वह अपने को ही सम्बद्ध करता रहता है और यही सम्बन्ध उसका बन्धन बन जाता 
है । इस रहस्य को समझ लेने वाला स्वार्थ मुक्त हो कर जगत्‌ के मगलूविधान से अपने को 
जोड़ कर रामपथ पर चलने लगता है। साख्य और विशिष्टाद्वत दर्शन इसी चिन्तन-पद्ध ति 
के द्वारा जीवन करे सौन्दयें से जोड लिये जाते हैं | इसी ज्ञान के प्रकाश मे माया के स्वार्थ 
से सम्बद्ध आकषंण के प्रभाव से साधक मुक्त हो जाता है # । 


विशिष्टाहईती विचारधारागत विमल वैराग्य के सिद्धान्त का गोस्वामी जी ने ज्ञान 
से सम्बन्ध प्रदशित किया है। लक्ष्मण के पूछने पर राम ने बताया है कि जिसमे 


+ रामचरितमानस, अरण्यकाड, दोहा १२ के बाद | + रामचरितमानस, अरण्पकाड, दोहा 
१४ और उसके बाद । $ रामचरितमानस, अरण्यकाड, दोहा १४ के बाद । # साख्यतत्त्व- 
कौमुदी, कारिका १०, ११, १७, २० और २१। 
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किसी भी प्रकार के भेद-ज्ञान और अभिमान का लेश नही रह जाता है, जो व्यक्ति सब मे 
समान रूप से ब्रह्म को ही देखता है, वही परम ज्ञानी और विरागी है। वह अष्ट सिद्धियों 
और त्रिगुणो के प्रलोभनों को तृण की तरह छोड देता है|। प्रछोभनों को छोडना ही 
स्वार्थ के ऊपर उठ कर लोकमगल विधान की अवस्था तक पहुँच जाना है। इसी लोक- 
मगर विधान की उदारता का दर्शत गोस्वामी जी मनृष्य मे करना चाहते है । इस अवस्था 
तक पहुँचा हुआ मनुष्य भेद को भूल कर सम्पूर्ण विराट्‌ ब्रह्म के साथ एक हो जाता है । 
इस प्रकार वह सब का हो जाता है । 

विमल वैराग्य की दृष्टि से जीव का लक्षण प्रदर्शित करते हुए गोस्वामी जी के 
राम ने लक्ष्मण को बताया है कि जो माया, ईदवर और स्वयं अपने को भी नहीं जानता, 
वही जीव है| । बधन के भीतर पड़ा हुआ अज्ञानी मनुष्य, जो माया की क्षुद्रता को नहीं 
जानता, ईश्वर को सत्यता और महत्ता को नही जानता और अपनी दुबंलता का भी जिसे 
ज्ञान नहीं रहता, वही वेदान्त का जीव' है | विशिष्टाद्वैत सिद्धान्त में भी ऐसे प्राणी को 
जीव-सज्ञा दी गयी है । 

अध्यात्म दर्शन से अलग हट कर व्यवहार दर्शन के सिद्धान्त के अनुसार भी देखा 
जाए तो जीव वही है जो माया की नि.सारता, स्वार्थ की क्षुद्रता को न पहचान कर उसी 
में लीन और दुबंल स्वभाव का होता है । यह जीव आदर्शों से और ईर्वरीय गुणों से दूर 
रहता है, अपनी इन दुर्ब छताओं की हीनावस्था का भी उसे ज्ञान नहीं रहता। फलतः 
उसका ज्षीघत्र विकास नही हो पाता । परमोच्च शीलू की दिशा में उसकी गति मन्द रहतो 
है । राम के पथ से, मर्यादा पुरुपोत्तमत्व से, वह बहुत नीचे की विकास-श्रेणी मे रहता है! 
इसको पहचान कर मर्यादा पुरुषोत्तम की ओर उसकी प्रवृत्ति होने लगती है। यही उसके 
भीतर विमल बेराग्य का उदय हो जाता है । 


विमल वैराग्य की दृष्टि मे जीव के बन्धन और मोक्ष का सचालक, माया को शक्ति 
प्रदान करने वाला तथा जीव को मुक्ति की ओर जाने के लिए प्रकाश देने वाला ईइवर है । 
वह जीव, जगत्‌ और माया सब के ऊपर नियन्त्रण रखने वाली अपरिसीम' अनंत शक्तित है । 
ईदवर की इस शबक्त का ज्ञान प्राप्त करने के बाद मनुष्य अपने सब स्वार्थों को उसके चरणों 
में विसजित करके लोकमंगल विधान के विमल वेराग्य की ओर प्रस्थान करता है $ ! 


विमल वैराग्य सिद्धान्त मे विरति की उत्पति का कारण बताते हुए गोस्वामी जी 
के राम ने, सक्षेप में, लक्ष्मण से इस विमल वैराग्य के प्रकरण में धर्म तें विरति # ही 
कहा है । इस वार्तालाप के प्रकरण में उन्होने लक्ष्मण से कहा भी है कि मै तुम्हें सक्षेप मे 
ही बताऊंगा | तुम मति, मन और चित्त लगा कर सुनो-- थोरेहि महँ सब कहउ बुझाई, 
सुनहु तात मति, मनु चितु छाई $ ।” 


£ रामचरितमानस, अरण्यकांड, दोहा १५ के पहले। + रामचरितमानस , अरण्यकांड, 
दोहा १५। $ रामचरितमानस, अरण्यकांड, दोहा १५। # रामचरितमानस, अरण्यकांड, 
दोहा १५ के बाद | $ रामचरितमानस, अरण्यकांड, दोहा १४ के बाद । 
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मति किसी वस्तु को ग्रहण करती है, मन उसकी ओर बढ़ने की इच्छा करता 
है और चित्त प्रेरणा के द्वारा उसे कार्य मे प्रवृत्त करता है । 

गोस्वामी जी के राम का अभिप्राय यही है कि सक्षिप्त दाशनिक सिद्धान्तों को 
बुद्धि से ग्रहण करके अपने मन में उन्हे जीवन के रूप में परिणत करने की वासना पैदा 
करो और चित्त की प्रेरणा दे कर, चित रूगा कर उन दार्शनिक सिद्धान्तों को जीवन के रूप 
मे परिणत कर लो । दर्शन जिन अवस्थाओं को हीन सज्ञा से संबोधित क्र उनकी परिभाषा, 
हीनता की दृष्टि से उन्हे देखते हुए करता है, उनसे दूर रहो और दर्शन के द्वारा प्रशसित 
अवस्थाओ की तरफ मन और चित्त को प्रेरित करके उन्हे अपने जीवन के व्यवहारों के 
भीतर प्राप्त कर लो । यही राम' का सकेत है। 

इस सकेत के अनुसार धमम तें विरति' सूत्र का बडा व्यापक अर्थ हो जाता है। 
'परहित सरिस धर्म नहि भाई, परपीडा सम नहिं अधमाई[| । गोस्वामी जी की 
चौपाई है | परहित करके लोकमंगल विधान करना ही श्रेष्ठ धर्म है। परहित के साधक 
को अपने जीवन के सुखों के प्रति उसी तरह विराग की वृत्ति धारण करनी पड़ती है, जिस 
तरह मर्यादा पुरुषोत्तम ने मुनिवेश धारण करके लोकमंगल का विधान किया था। इसी 
पद्धति के द्वारा स्वार्थमय प्रकोभनों के प्रति उत्पन्न हुए विराग के कारण को बताने के लिए 
गोस्वामी जी के राम ने सक्षेप मे धर्म ते विरति कह दिया है। इस पद्धति से उत्पन्न 
हुई विरति में विमल वेराग्य उत्पन्न होता है, जो मनुष्य को निष्क्रिय न बना कर पावन 
और लोकानन्द की जननी उस पवित्र कोमलता और सक्रियता की ओर ले जाता है जिससे 
राम के जीवनपथ का निर्माण हुआ है । 

लक्ष्मण को ज्ञान की उत्पत्ति बताते हुए राम ने सक्षेप में केवल 'जोग तें ज्ञाना ।” 
ही कहा है। उन्होंने यह भी बताया है कि वैदिक विचारधारा ज्ञान को मोक्ष का कारण 
मानती है। कऋते ज्ञानात्‌ न मुक्ति. --ज्ञान के बिना मुक्ति नहीं होती। यह दर्शन शास्त्र 
का सिद्धान्त है । पतजलि के अनुसार योग चित्त की वृत्तियों का निरोध है---योग:ः चित्त- 
वृत्ति-निरोध. $7 स्वार्थमय प्रछोभनों मे भटकते हुए चित्त को रोक कर जब एक ही वृत्ति 
में उसे केन्द्रित कर दिया' जाता है तब योग की उत्पत्ति होती है। छोकमगल विधायक कमे 

"की प्रवृत्ति मे मन को केन्द्रित कर देने वाले राम एक सच्चे कर्मयोगी भी है। इस योग की 

अवस्था मे साधक को अभेद की प्राप्ति हो जाती है और यही एकत्व का ज्ञान, दशंन के सिद्धान्तों 
के भीतर परिभाषित ज्ञान है। इसे प्राप्त करके मनुष्य की, वासताओं से (माया के प्रलोभनों 
से) मृक्ति हो जाती है। ऐसा पूर्ण पुरुष ही ससार में जीवित रहने का पूर्ण अधिकारी है। 

परन्तु वेदान्त का वैराग्य और ज्ञान मनुष्य को रूपात्मक जगत्‌ की भेद-बहुल भावना 
के बाहर ले जाते है। इसी स्थिति तक वैराग्य और ज्ञान को भगवान्‌ राम ने छोड कर 
भक्ति को उनसे श्रेष्ठ मान लिया है और भक्ति के भीतर के ज्ञान और वैराग्य को 


। रामचरितमानस, उत्तरकाड, दोहा ४० के बाद । | रामचरितमानस, अरण्यकांड, दोहा 
१५ के बाद । $ पातजल दर्शन, समाधिपाद, सूत्र २। 
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गोस्वामी जी ने विमलः विज्ञान और विमल वैराणग्य संज्ञा दे कर उन्हे पवित्र लोक व्यवहार के 
आदर्श के भीतर उतार लिया है। उनके अनुसार छोकमगल विधान की पवित्रता से सम्बद्ध 
हो कर वे विमल हो जाते है । 

गोस्वामी तुलसीदास जी ते मानस के प्राय' प्रत्येक सोपरान में भक्ति को ज्ञान से 
श्रेप्ठ सिद्ध किया है| व्मिल बैराग्य के इस तृतीय सोपान मे भी भगवान्‌ राम' ने लक्ष्मण से 
सिद्धान्त चर्चा करते हुए धर्म, वराग्य, योग, ज्ञान और मोन्न इन सबसे अधिक श्रेष्ठ स्थान 
भक्ति को दिया है, क्योकि इन सबका छोकमगल विधायक श्रेष्ठ अग भक्ति के भीतर ही 
मिलता है। अरूप और अलख को देखने वाले ज्ञान और वराग्य, इस' भक्ति मे विमल 
विज्ञान और विमल बैराग्य बन कर, अनत शक्ति, अनत शील और अनत सौन्‍न्दय वाले 
मर्यादा पुरुषोत्तम राम को देख कर मुग्ध होते है। जगत्‌ के व्यवहारों की मलिनता का 
अभाव और उसके अनत सौन्दर्य और पवित्रता को भगवान्‌ राम में देख कर उस पवित्रता 
में लीन होने के इनके विमल स्वभाव के कारण ही गोस्वामी जी ने भक्ति के क्षेत्र मे इन्हे 
विमल विद्येषण से विशिष्ट बना दिया है। केवल अद्वेत को देखने वाले ये ज्ञान और 
वेराग्य भवित के क्षेत्र मे आ कर जब विशिष्ट ब्रह्म की सगृण झॉाँकी देख कर पवित्रता में 
लीन होने छूगे तब तुलसीदास जी ने उनके लिए भी सार्थक विशेषगों की आवश्यकता का 
अनुभव किया और विमल और विशुद्ध आदर्शो को देखने के कारण उनके साथ विमल और 
विशुद्ध विशेषण जोड़ दिया । अद्वेत के ये घटक विशिष्टादे। के क्षेत्र मे आ कर गोस्वामी 
जी के हाथों विशिष्ट रूप से विभूषित कर दिये गये | गोस्वामी जी का यही भक्तियोग है 
जिसे उनके राम धर्म, वेराग्य, योग, ज्ञान और मोक्ष सबसे श्रेष्ठ बताने के लिए लक्ष्मण 
से कहते है-- धर्म से विरति और योग से ज्ञान की उत्पत्ति होती है | । यह पहले बताया 
जा चुका है कि तुलसी-दर्शन के अनुसार धर्म और योग दोनों छोकमगल विधायक कर्मों 
की ओर ही व्यक्ति को ले जाते है। यही स्थिति ज्ञान के अभेददर्शन की स्थिति है। 
उपर्युक्त प्रकरणों में चर्चा के प्रवाह में लक्ष्मण राम से कहते है-- वेदों ने भी ज्ञान को 
मोक्षप्रद बताया है पर जिस वस्तु से मैं शीक्र प्रसव हो जाता हूँ, वह भक्‍त को आनन्‍द- 
विभोर करने वाली भेरी भक्ति है । यह भक्ति अपनी स्वतन्त्र शक्ति के आधार पर आधारित 
हैं। इसके लिए कोई दूसरा सहारा नहीं चाहिए । ज्ञान और विज्ञान इसी के अधीन _ 
रहते है । यह भक्ति संतों की अनुकूलता से मिलती है। यह सुगम' पथ है | इस पर चल 
कर में सरलता से प्राप्त कर लिया जा सकता हूँ । भक्त के भीतर पहले निरभिमानी 
पवित्र आचरण वाले ब्राह्मण के चरणों में प्रेम होना चाहिए | वैदिक मर्यादा के भीतर 
निर्धारित अपने-अपने कर्मों मे भक्त को निरत रहता चाहिए | इसके परिणामस्वरूप 
विषयों के प्रति विराग उत्पन्न होता है । इसके बाद मेरे चरणों के लिए अनुराग उत्पन्न 
होता है | श्रवण, कीर्तन इत्यादि तवधा भक्ति इस तरह के झील के भीतर दृढ़ हो जाती 
है, तब साधक के मन में मेरे आदझों के प्रति अति प्रगाढ़ प्रेम उत्पन्न होता है । ऐसे भक्‍त' 
के हृदय में सत स्वभाव वाले व्यक्तियों के प्रति अतिशय प्रेम और मेरे आदर्शों के चिन्तन 
ने 
च्कू 


रामचरितमानस, अरण्यकांड, दोहा १५ के बाद । 


शरें४२ रामभक्ति शाखा 


के प्रति मन, कर्म और वाणी से दुढ नियम उत्पन्न हो जाता है। वह मुझे अपना गुरु, 
पिता, माता, बधु, पति और देवता, सब कुछ समझता है | वह अपने मत, कर्म ओर 
वाणी की पवित्रता से मेरी ही सेवा किया करता है। मेरे गृगों का गान करते हुए उसका 
शरीर पुलकित हो जाता है । उसका कठ भाव से रुद्ध हो जाता है। आँखों से प्रेम के अश्रु 
बहने लगते है । जिसके भीतर काम, क्रोव, मोह, लोभ, मद, मत्सर तथा दभ नहीं होते, 
मै निरन्तर उसके वश में रहता हू । 


जो वाणी, कर्म और मन से मेरी ही तरफ बढते रहते है और निष्काम' भाव से 
मेरा चिन्तन करते रहते है, उनके हृदप्कनल में मै सद्य विश्वाम करता रहता हू | ।' 

जीवन पथ्र पर अपने नियत कत्तंब्यों से प्रेम और दूसरे के महान्‌ और सुखद दिखाई 
पडने वाले कत्तंव्यों के प्रति पवित्र और सत्तोषमय निश्छक विराग भी गोस्वामी जी के 
भवितियोंग के भीतर स्थान पाने वाले विमल वैराग्य का लश्षण है। वर्ण-धर्मं और आश्रम- 
धर्मं को अनासक्त हो कर पालन करने वाला उनके राम के अनुसार उत्तम मर्यादा के पथ 
पर रहता है। समार के सब पवित्र सम्बन्धों की अनुभूति को ले कर राम की साधना 
करना ही तुलसी क। भक्तियोग है | स्वार्थ के ऊपर उठ कर हृदय की पवित्रता से आदर 
व्यक्तियों की सेवा करना परम' भक्तियोग का लक्षण है। क्षत्रिय जाति की मर्यादा के 
अनुसार लोक की रक्षा राम ने इसीलिए की | इसी लोकमगल विधान की भावना को ले 
कर सब वर्ण अपना-अपना काम करे तो उनकी रामभक्ति पूर्ण हो जाती है और वे मर्यादा 
पुरुषोत्तमत्व को प्राप्त कर लेते है ! मर्यादा पुरुषोतव उनके हृदय मे निरन्तर विश्वान्ति 
को ले कर निवास करता रहता है। ऐसी स्थिति में हृदय का वासनात्मक सघर्ष मिट जाता 
है और विमल वेराग्य की सक्रिय पावन शान्ति उप्के भीतर स्थान पा लेती है। बतंमान 
युग का मनुष्य कार्य के साथ आर्थिक धारणा को जोड कर वर्ण को चचल और तरल रूप 
मे रखना चाहता है। तुलसी कतंव्य के साथ धर्म की धारणा का योग आवश्यक समझते 
थे । प्राचीन वर्ण-व्यवस्था का मूल भी यही था। इसीलिए उन युगों में वर्ण-व्यवस्था प्राय: 
निश्चित और अचल रहती गयी थी | वर्ण-परिवर्तत की आवश्यकता का उन यूगों के 
मनुष्यों को अनुभव ही नहीं हुआ | जब हर जगह राम का ही कार्य करना था तब जगह 
बदलने की क्या आवश्यकता ! विमल वैराग्य के सिद्धान्त का स्वार्थ के प्रति विमल 
बैराग्यपूर्ण यही भक्तियोग है, जिसका उपदेश तुलसी के राम ने लक्ष्मण को दिया। 


गोस्वामी जी ने विमल वे राग्य और एकनिष्ठ दाम्पत्य का भी सम्बन्ध बड़े मामिक 
ढंग से स्थापित किया है। अरण्यकाड के पचवटी-प्रकरण में शूप॑गखा का काड इसी समस्या 
का समाधान प्रस्तुत करता है। विमल वेराग्य के अनुसार सासारिक जीवन की स्थिति को 
विधात नही पहुँचता । जीवन का प्रत्येक अग इसमे आदर्श हो कर तथा प्रम सौन्दय से 
विभूषित हो कर रहता है । दाम्पत्य के भीतर का एकनिष्ठ प्रेम भी चित्त की वृत्तियों का 
एक केन्द्र मे प्रेम की पवित्रता के साथ केन्द्रीकरण का प्रेमयोग ही तो है । 


) रामचरितमानस', अरण्यकाड, दोहा ६५ के बाद । 
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एक पत्नीव्रती होने के कारण तथा और नारियों के प्रति अपने हृदय में विमल 
वैराग्य प्रतिष्ठित कर लेने वाले राम और लक्ष्मण ने अपना सम्पूर्ण हृदय सीता और उमिला 
को दे दिया था। छर्पणखा ने इन दोनों को उस ब्रत से विमख करके दो नारियों के 
अधिकारों को बारी-बारी से छीनने का प्रयत्न किया। वासना के तूफान ने जब उसके 
भीतर एकनिष्ठता के स्थान में व्यभिचार को उसके राक्षसी शील का स्वभाव बना 
दिया था तभी शासक राम ने उसे अपराधिनी घोषित करके उसके लिए दण्ड का विधान 
किया था |! 

गोस्वामी जी ने शूप॑ गखा कांड के भीतर राम और लक्ष्मण के हृदय मे दाम्पत्य- 
प्रेम की एकनिष्ठता में भी विमल वैराग्य का चित्रण किया है। 


इस विमल वे राग्य का जिस व्यक्ति मे अभाव होता है, वही राक्षसी स्वभाव का 
माना जाता है। इसी प्रकरण मे राम और लक्ष्मण के विमल वैराग्य से प्रभावित हो कर 
खरदूपण कहता है--यह कोउ नूप बालक नरभूषण हम भरि जनम्‌ सुनहु सब भाई, 
देखी नहिं असि सुदरताई ।. ..बध लायक नहीं पुरुष अनूपा | । 


हृदय की पवित्रता के इस सुन्दर बाह्यरूप पर तो खरदूषण मुग्ध हुआ, पर घोर 
तामसी प्रवृत्ति उससे अन्तिम निर्णय के रूप मे यह कहलाती है--'दिहि तुरत निज नारि 
दुराई, जीअत भवन जाहि दोठ भाई ।” तारी और पुरुष की पवित्रता इनके लिए कोई 
वस्तु नही | विमल वैराग्य से यह बहुत दूर है। वासना और जीवन का मोह इनका प्रधान 
लक्षण है। राक्षसी स्वभाव के लोग यद्ध भी करते है तो तामसी क्रोध और भय के कारण | 
आये-स्वभाव के भीतर युद्ध की भावना छोकरक्षक, सात्त्विक क्रोध और सात्त्विक उत्साह के 
कारण उत्पन्न होती है और राक्षस स्वभाव के भीतर लोकपीडक, तामसी क्रोध और भय 
युद्ध की प्रवृत्ति पैदा करते है । 


खरदूषण के प्रस्ताव की सुन कर राम के निम्न उत्तर में लोकरक्षक उत्साह की 
व्यंजना है-- 

“हम छत्री मृगया बन करही, तुम्हसे खल मृग खोजत फिरही $ ।” भय के अभाव 
की व्यजना राम के इन शब्दों में है---रिपु बलवत देखि नहिं डरही, एक बार कालहें 
सन लरही # । 

लोकरक्षा का भाव भी तुरन्त यही पर तुलसी के राम ने इन शब्दों में व्यक्त कर 
दिया है--- जद्यपि मनुज, दनुजकुल घालक, मुनिपालक खलसालक बालक $।” आर्य 
स्वभाव वाले मनृज कुल के राम ने दनुजकुल का सह्ार करने के लिए प्रण किया था 
संसार के संत स्वभाव के व्यक्तियों की रक्षा और असंत स्वभाव वाले व्यक्तियों के संहार की 
उन्होंने प्रतिज्ञा की थी । 


स रामचरितमानस, अरण्यकांड, दोहा १८ के बाद। + वहो। $ रामचरितमानस, 
अरण्यकांड, दोहा १८ के बाद | # वही । $ वही । 


र्‌डें४ड रामभक्िति शाखा 


गोस्वामी जी ने विमल वैराग्य के द्वारा राक्षसी शील को भी प्रभावित होते हुए 
दिखाया है। रामायण भर में गोस्वामी जो ने इस बात की ओर सक्रेत क्रिया है कि कोई 
भी शील परिवर्तित हो सकता है। शीलछ मे सुधार और विकार दोनों सभव है । विमल 
वैराग्य के इस प्रकरण मे गोस्वामी जी ने राक्षसी प्रकृति के लोगों पर भी भगवान्‌ राम के 
विमल वैराग्य का अमोधष प्रभाव दिखाया है। खरदृषण से युद्ध के समय राम के शील से 
प्रभावित हो कर मरने के समय राक्षसों का हृदय भी विमल वराग्य से प्रभावित हो 
जाता था और उनकी सदगति हो जाती थी--राम राम कहि तन्‌ तजहि पावहि पद 
निरबान] ।” 

विकास और ह्ास के उपर्युक्त सिद्धान्त के अनुसार त्रिगुणात्मिका सृष्टि के भीतर 
का मनुष्य तीनो गणो से प्रभावित होता है । घोर तमोगुणी रावण के भीतर भी सात्त्विक 
विमल बेराग्य कुछ समय के लिए उत्पन्न हो जाता है। राम के द्वारा खर और दृषण के 
वध का सभावार पाते ही रावण की सात्तिकता जाग उठती है। वह सोचने लगता है--- 
खर और दृूषण मेरे समान बलवान थे। भगवान्‌ के ब्रिना उन्हें दूसरा कोई नहीं मार 
सकता । देवताओं को आनन्द देने वाले और पृथ्वी पर से पाप के भार को हल्का करने के 
लिए यदि भगवान्‌ ने अवतार लिया है, तब तो जा कर मै हठपूर्वक उनसे वैर करूँगा । 
उनके बाणो से प्राण छोड़ कर ससार से मुक्त हो जाऊंगा। तमोगुण प्रधान इस शरीर से 
भजन तो हो नही सकता । मन, कर्म और वाणी से तामसी बर ही मेरे लिए स्वाभाविक है । 
इसी भाव से मैं भगवान्‌ से मिलूगा । वर ही मेरा दुढ मत्र होगा। ।' 

इसके बाद ही, विमल वैराग्य के द्वारा मृत्यु का वरण, और वैर के द्वारा भक्ति 
की साधना करने वाले इस घोर तामसी साधक के भीतर तमोगृणी वासना उमड़ पड़ती 
है । वह कहने लगता है--यदि वे नररूप राजकुमार ही होंगे तो दोनों को युद्ध मे जीत 
कर उनकी पत्नी को छीन लाऊंगा $ । परमात्मा के हाथों मर कर मुक्त होने को रावण 
की तंयारी मे वासनाओं के प्रति विमल विराग की भावना व्यक्त होती है और साधारण 
मनुष्य, राजकुमार की पत्नी को हरण करने की वासना में घोर तामसी व्यभिचार व्यक्त 
होता है। रावण के मन के भीतर तमोगुण इतना वेगवान ओर बलिण्ठ है कि सत्त्वगुण को 
ठहरने के लिए समय ही नहीं मिलता । उसके उदय और अस्त प्राय, एक साथ ही हो 
जाते है। 

विमल वैराग्य के प्रकाश में कूटनीति की पवित्रता को गोस्वामी जी सम्भव मानते 
है। तुलसी के राम को यह बात मालूम हो गयी कि शूपंणखा कांड का बदला सीता का 
अपमान करके लिया जाएगा। ससार के सम्मुख रावण के पाप की पराकाष्ठा को और 
अधिक उद्देजक बनाने के लिए उसके द्वारा सीताहरण का कांड भी होना आवद्यक था । 
सीता के समान आदर्श पवित्रता के सतीत्व पर जो पापपूर्ण आक्रमण करे उसके लिए 


$ रामचरितमानस, अरण्यकांड, दोहा २०। । रामचरितमानस', अरण्यकॉड, दोहा २२ 
के बाद । $ रामचरितमानस', अरण्यकाड, दोहा २२ के बाद । 





जीवन और वैराग्य २४५ 


भारतीय दण्डनीति में मृत्युदण्ड का विधान है। राम इस काड को भी रावण के द्वारा 
घटित हो जाने देना चाहते थे | साथ ही साथ सीता के सतीत्व की रक्षा भी परमावश्यक 
थी । यह कार्य कटनीति के द्वारा रावण को चकमा दे कर ही हो सकता था। इस कूठ- 
नीतिक चक्मे को गोस्वामी जी के राम ललित नरलीलछा कहते है। सतीत्व का रुचिर 
ब्रत' पालन करने बाली सीता से उन्होंने कहा--सुनहु प्रिया ब्रत रचिर सुशीला । मैं कछ 
करवि ललित नर लीला। तुम्ह पावक महूँ करहु निवासा। जौ लगि करउें निसाचर 
तासा | ।” ससार के सम्मुख रावण के द्वारा अयनी पत्नी के सतीत्व पर आक्रमण होने के 
अपमान को विमल वैराग्य के द्वारा राम ने सह लिया और अपने सतीत्व को अपमानित देखने 
की भावना को सती सीता ने भी, लोकमगल विधान के छिए, अपनी प्रतिष्ठा के प्रति इसी 
विमल वैराग्य पूर्ण अपने स्वभाव के कारण सह लिया । पर इस आदर्श दम्पति ने रावण 
को एक पवित्र चंकमा अवश्य दिया । अपनी दृष्टि में उन्होंने अपनी पवित्रता की रक्षा कर 
ली पर ससार और यहाँ तक कि लक्ष्मण की दृष्टि मे भी रावण ने सीताहरण कर लिया । 
पापपूर्ण प्रतिशोव की उसकी महत्त्वाकाक्षा पूरी हो गयी। उसकी तामस' भक्ति का एक 
अध्याय प्रा हो गया | पर राम और सीता! को दृष्टि मे यह सब कुछ नही हुआ-- निज 
प्रतिबिब राखि तह सीता, तैसइ सील रूप सुबिनीता। प्रभुषर धरि हियः अनलछ 
समानी ३ । सीता ने उसी तरह के शील, रूप और विनय वाले अपने प्रतिबिम्ब को कुटी 
मे रख दिया और राम के चरणों का ध्यान अपने हृदय में रख कर अग्नि में समा गयी --- 
“लकछिमनहूँ यह चरित न जाता, जो कछ चरित रचा भगवाता। । 


इस' तरह आदर्श शील की रक्षा और जगत्‌ के सामने इस लक्ष्य की पूति और 
लोकमगल-विधान के लिए पवित्र कटनीति का प्रयोग गोस्वामी जी आवश्यक मानते है। 
इस तीति के द्वारा उनके राम ने सीताहरण का प्रातिभासिक अपमान सह लिया । अपने 
प्रातिभासिक अपमान को सह लेते के लिए विमल वैराग्य की हृदय मे स्थापना, गोस्वामी जी 
के विमल वैराग्य के अनुसार आवश्यक है।इस तरह की कटनीति को उनका विमल 
वैराग्यपूर्ण हृदय पत्रित्र मानता है। 


गोस्वामी जी के अनुसार जड राक्षसी स्वभाव में भय के द्वारा आध्यात्मिक ईइव- 
रीय प्रेम और विमल वैराग्य की उत्पत्ति होती है। मारीच का स्वभाव इसी प्रकार का 
है। विश्वामित्र के यज्ञ के समय तक यह घोर राक्षस स्वभाव का था। ताडका और 
सुबाहु के साथ यह यज्ञ में विध्तन करने गया था| जब से विद्वामित्र के आश्रम से राम के 
बाण ने उसे समुद्र तठ पर छा फेंका था, तभी से शक्ति से आतक्रित मारीच ने राम मे 
ईश्वरत्व का दर्शन कर लिया था। 


सीताहरण की योजना जब रावण ने उसके सामने रखी तब वह कहता है--- 
“ते नर रूप चराचर ईसा | तासों तात बयरु नहि कीजे, मारे मरिय जिआये जीजै ।... 
तिन्हसन बयरु किये भर नाही ।...तिनन्‍्ह॒हिं विरोधि न आइहि पूरा...जेहि ताड़का सुबाहु 


+ रामचरितमानस, अरण्यकांड, दोहा २२ के बाद । + वही । 


२४६ रामभ वित शाखा 


हति खंडेउ हर कोदड । खरदूषण तिसिरा वधेउ मनुज कि अस' वरिबड ।...जाहु भवन 
कुलकुसल बिचारी + । 

रावण का विरोध करते से भी जब उसने अपनी मृत्यु निश्चित देखी, तब ताकेसि 
रघुनायक सरता ।” उसने सोचा-- कस न मर रघुपति सर छागे।।” रावण के 
बाणों से मरने की अपेक्षा राम के बाणों से मर कर उसने अपने लिए मगलरूमय मृत्यु की 
विमल वैराग्यपूर्ण इच्छा का वरण किया। ऐसा निश्चित करके रावण के साथ चला 
रामपदप्रेम अभगा $ ।' 

अपने मन के भीतर का अपार हर्ष उसने भीतर ही छिपा रखा | उसने सोचा--- 
आज परमसनेही' का दर्शन होगा । अपने परम प्रोतम” को देख कर इन आँखों को सफल 
करके सुख मे विभोर हो जाऊँगा । लक्ष्मण और सीता के साथ क्ृत्रानिकेत” राम' का ध्यान 
अपने मन में करूँगा । जिसका पावन क्रोध मुक्तिदायक होता है, जिसकी भक्ति अवश और 
उदहड को भी अपनी ओर आक्ृुष्ट करके अवश्य ही वश में कर लेती है, वही सुखसागर 
हरी अपने हाथो से धनुष पर बाण रख कर मेरा वध करेगे। धतुष और बाण ले कर 
पीछा करते हुए अपने प्रभु को मै फिर-फिर कर देखूँगा | मेरे समान धन्य कोई दूसरा नहीं 
है # । जीवन की अपेक्षा पवित्र मृत्यु को बवरण करना विमल वेराग्य का लक्षण है । 
मारीच का यह विमल वैराग्य मूलतः भय से उत्पन्न हुआ है। नीच स्वभाव के व्यक्तित में 


भक्ति, शक्ति के आतक से ही उत्पन्न होती है । राक्षती स्वभाव वाले भक्‍त मारीच की 
भी यही स्थिति है । 


गोस्वामी जी ने सत्यप्रतिज्ञता और बविमल वैराग्य के भी अटूट सब्बन्ध का अकन 
किया है। विमल वैराग्य का साधक अपनी ऐसी प्रतिज्ञाओं का पालत भी करता है जो 
सात्तिक नही है। प्रीताहरण की योजना पूरी करने की प्रतिज्ञा कर लेने के बाद विमल 
वराग्यपूर्ण भकूत मारीच ने प्राण रहते उसका पालन किया, राम का बाण लगने पर 
वह पम्रम पैदा करने के लिए हा लक्ष्मण” कह कर चिल्लाया पर अपने विमल वैराग्प की 
साधना को अकुरित रखने के लिए मत में उसने राम का भी स्मरण किया-- पाछे सुमिरेसि 
मन महुँ रामा $ । प्राण छूट जाने के बाद दिव्य शरीर मे प्रेमविभो रहो कर उसने पुन राम 
का स्मरण किया और भगवान्‌ ने उसका आन्तरिक प्रेम पहचान कर दिव्य गति दी» । 

इस तरह विमल वेराग्य का साधक शुभ और अशुभ भावनाओं के ऊपर उठ कर 
अपनी प्रतिज्ञा पूरी करता है । 
४” अवतार की अनत शक्ति और विमल वैराग्य का सम्बन्ध स्थापित करने के लिए ' 
गोस्वामी जी ने अवतारी राम के भीतर अपनी अनंत शक्ति के प्रति बार-बार विमल 
+ रामचरितमानस, अरण्यकाड, दोहा २५, उसके पहले और बाद । + रामचरितमानस, 
अरण्यकाड, दोहा २५ के बाद । $ वही ' + रामचरितमानस', अरण्यकाड, दोहा २५ से 


२६ तक | 6 रामचरितमानस',, अरण्यकाड, दोहा २७। >»< रामचरितमानस, अरण्यकाड, 
दोहा २६ के बाद । 
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वैराग्यमय प्रवृत्ति दिखायी है। उन्होंने बार-बार यही दिखाया है कि भकक्‍त के लिए अनंत 
शक्तिवान्‌ भी सीमित मनुष्य हो जाता है--अपनी अनत शक्ति के प्रति अपने भीतर विमलक 
वैराग्य के त्याग को उत्पन्न करके । 

भनिगम नेति, सिव ध्यात न पावा, मायामृग पाछे सो घावाई | में सीता के 
समान भक्‍त के लिए अनत ने अपने को सीमित करके नर-लीला की है। सम्पूर्ण जीवन के 
' भीतर नर रूप में सीमित हो कर अनत इसी प्रकार लीला करता रहता है। यह उसके 
विमल वैराग्य की ही व्यजना है। अनत के इसी प्रेममय त्याग के कारण उसका यही पवित्र 
ध्यान ले कर सीता वियोग के दिन काट देती है-- जेहि विधि कपट कूरंग संग धाइ चले 
श्रीरामू, सो छबि सीता राखि उर रठति रहति हरि नामु | । 

सीता के वियोग मे विक्षिप्त की तरह भटकते हुए राम के लिए फिर इसी तरह का 
इशारा गोस्वामी जी ने दिया है-- एहि बिधि खोजत बिलपत' स्वामी, मनहेँ महा बिरही 
अति कामी । पूरन काम राम सुखरासी, मनुज चरित कर अज अबिनासी $ ।” 


अपनी शक्तियों के प्रति रास का विमल वराग्य जठाय्‌ की मुक्ति के प्रकरण में भी 
' गोस्वामी जी ते दिखाया है। राम ने जठायु से कहा-- आप शरीर का स्वास्थ्य मुझसे 
ले ले |” इसका उत्तर जटायु ने दिया--जाकर नाम मरत मुखु आवा, अधमहूं मुक्त 
होइ लुति गावा । सो मम छोचन गोचर आगे, राखउ देह ताथ केहि खॉगे # ।” 

इसका उत्तर देने के लिए राम ने अपनी झक्तियों के प्रति विमरू वैराग्य प्रदर्शित 
करते हुए कहा--तात करम निज तें गति पाई ।” अपने विमल वर्ग के कारण राम 
ने भक्त के पवित्र कर्मों को ही अधिक महत्त्व दिया, अपनी अनत शक्ति को नही ! मुक्ति 
का कारण उन्होंने भक्त के कम को माना; भगवान्‌ को दशाक्ति को नही । 


अपनी राजशकित के प्रति भी विमल वैराग्य के कारण गोस्वामी जी के राम गृह 
ओर शबरी के पवित्र प्रेम के सम्मुख पवित्र विनय और निरछल स्नेह से झुक गये है। गोस्वामी जी 
के अनुसार, भक्ति के जितने प्रकार है उन सब से विमल वैराग्य की ही सिद्धि होती है । 
शबरी से तवधा भक्ति पर चर्चा करते हुए उसके स्वभाव राम ने बताये है। उनमें से 
प्रत्येक से विमल वैराग्य ही सिद्ध होता है॥ 

भक्ति के प्रथम प्रकार के रूप में गोस्वामी जी ने सतों की सगति और उससे 
उत्पन्न विमक वैराग्य को स्वीकार किया है। प्रथम भगति सतन्‍्ह कर सगा' | सत स्वभाव 
वाले व्यक्तित के साथ से संगति का प्रभाव अवश्य पड़ता है। इस सगति से व्यक्ति के शील 
में सत धर्म का आविर्भाव होते लगता है और मन वासनाओं के आकर्षण से विरत हो 
जाता है। इस प्रकार का शीरू भी विमल वे राग्य का एक अग है। सत स्वभाव ही विमल 
वैराग्य का केन्द्र है। 


| रामचरितमानस, अरण्यकाड, दोहा २९। + रामचरितमानस, अरण्यकांड, दोहा ३० 
के पहले । $ रामचरितमानस, अरण्यकाड, दोहा ३० के बाद । # वही । $ रामचरित- 
मानस, अरण्यकांड, दोहा ३५ के पहले । 
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रामकथा से प्रेम को गोस्वामी जी ने भक्ति का दूसरा प्रकार माना है और उससे 
भी विमल वैराग्य की ही उन्होंने सिद्धि की है-- दृसरि रति मम कथा प्रसंगा 4।” रामचरित' 
विमल वैराग्य का आदर्श है। उस चरित से प्रेम होने लगा कि मनुष्य के भीतर स्वार्थंमय 
बासनाओं के प्रलोभनों के प्रति पवित्र विराग उत्पन्न होना आरम्भ हो जाता है। प्रेम एक 
ही से सम्भव है । जब विमल बेराग्यपूर्ण रामचरित के लिए प्रेम उत्पन्न हो जाता है तब 
वासनाओं के लिए प्रेम नहीं रह जाता और व्यक्ति मे विमलऊ वैराग्य उत्पन्न हो जाता है ! 

निरभिमान गृरुपदपक्रज सेवा को गोस्वामी जी ने भक्ति का तीसरा प्रकार और 
विमल वैराग्य को उसका परिणाम माना है-- गृहपदपकज सेवा तीसरि भगति अमान | । 
निरभिमान हो जाता ही विमल वराग्य का एक लक्षण है। गृहपदपकज सेवा निरभि- 
मानता की व्यजनामात्र है, उसका अनुभाव है | इस सेवा में दत्तचित्त मनुष्य वासनाओ के 
स्वार्थमय प्रलोभनों से दूर हट कर विमल वैराग्य की ओर चला जाता है। सेवाप्रेम और 
वासना एक साथ नहीं रह सकते | प्रथम के साथ विमल वे राग्य अवश्यभावी पूर्ण कारण की 
तरह सदा उपस्थित रहता है। 

निएशछल हो कर राम के यशोगान और उससे प्राप्त विमरू वैराग्य को गोस्वामी 
जी ने भक्ति का चौथा प्रकार माना है--- चौथि भगति मम गुनगन करइ कपट तजि गान $ 
निरछल हो जाना ही विमल बेराग्य का लक्षण है। रामचरित क' नि स्वार्थ और निरछल' 
गान करने की अवस्था में मनुष्य का मन प्रेम की समाधि में लीन हो जाता है । पवित्रता 
में मग्न होने का यह सस्कार धीरे-धोरे मनुष्य के मन को निएछलता और निःस्वार्थता की 
अनासक्ति में पहुँचा देता है। इस' प्रकार की अनासक्ति मे पहुँच कर साधक के मन के 
भीतर विमल वराग्य उत्पन्न हो जाता है ओर उसका शील राम के शील के रूप में परि- 
णत हो जाता है । 

दृढ विश्वास के साथ राममत्र का जप और उसका परिणाम' विमल वैराध्य, गोस्वामी 
जी के अनुसार भक्ति का पॉँचवाँ प्रकार है-- मत्र जाप मम दुढ बिस्वासा, पच्रम भजनु 
सो बेद प्रकासा + । परम मगरूमय, कल्याणकारी, करुणासागर राम' पर दृढ विश्वास 
होते ही मन राम के शील को ओर झुकने लगता है और स्वभावजन्य उसकी दुर्बलताएँ 
नष्ट होने लगती है। निरन्तर जप और दृढ़ विव्वासजन्य ध्यान से मत राम-केन्द्र मे 
योगस्थ हो जाता है और ससार की आसक्ति राम की आसक्ति के रूप में बदल जाती 
है। साधक का मन राम के आदर्शों से रेंग जाता है और उसमे विम'ल वेराग्य उत्पन्न हो जाता है। 

इन्द्रियनिग्नह, शील, प्रपचों से विरति, सज्जनों के धर्मं से निरतर आसक्ति तथा 
इनसे उत्पन्न विमल वैराग्य गोस्वामी जी के अनुसार भक्ति का छठवाँ प्रकार है---छठ दम 
सील बिरति बहुकर्मा, निरत निरतर सज्जन धर्मा$।” इन्द्रियनिग्रह मन को योग की तरफ 
! रामचरितमानस, अरण्यकाड, दोहा ३५ के पहले । | रामचरितमानस, अरण्यकाड, दोहा 
३५। $ वही । # रामचरितमानस, अरण्यकांड, दोहा ३५ के बाद। 8६ रामचरितमानस', 
अरण्यकांड, दोहा १५ के बाद । 


जीवन और वेराग्य' २४९ 


ले जाता है। योगोनन्‍्मन्व मत स्वयं वासनामप प्रपचों से विर्त हो जाता है। पवित्र शील का 
उदय इसका अवध्यभात्री परिणाम है | इस स्थिति मे आ कर मनुष्य के भीतर सज्जनों के 
गील के छिए निरतर आसकित प्रवाहित होने लगती है। इन सव गृणों का आविर्भाव और मनुष्य 
के हृदय में इनका स्थायित्व ही स्थायी विमलछ वराग्य का परिणाम है । इस स्थिति मे और 
विमल वेराग्य की स्थिति में; को 7 नहीं रहता । 


१. 


घ्िप्रगामनय सव जग! की दृष्टि, सत को राम से भी अधिक सम्मान देने का 
स्वभाव तया इसमे उत्पन्न विमल वे राग्य को गोस्वामी जी भक्ति का सातवाँ प्रकार मानते 
है--- सातव सम मोहिमय जग देखा, मोते सत अधिककरि लेखा $ | सियाराममय सब 
जग की अनुभूति हो जाने पर मन के भीतर समत्व स्थापित हो जाता है। शत्रु-मित्र 
इत्यादि दन्हो की भावना मन में नही रह जाती | उच्चतम जीवन मर्यादा पुरुषोत्तम राम 
का जीवन है | इस जीवन के पास पहुँचने के लिए साधक को इस समत्व की द्रद्मातीत 
अवस्था मे पहुचना पडता है। जीवन के भीतर के स्वार्थ की सकी्णता का जो मन अति- 
क्रमण कर लेता है, वही जीवन की इस ऊँचाई पर पहुँचता है । यही विमल' वैराग्य की 
स्थिति है । संत स्वभाव को राम से भी अधिक सम्मान देना इसी विमल वैराग्य की 
स्थिति है। सत स्वभाव तो राम के शील पर आधारित रहता है । जो संत को अधिक 
चाहता है, संत स्वभाव का गौरव जिसके हृदय में स्थान पा चका है वह स्वय विमल वैराग्य 
का साधक सत बन जाता है। ऐसे व्यक्ति का सम्मान राम स्वय करते है, क्योंकि राम' को सत 
अपने से भी अधिक प्रिय है । इस प्रकार भक्ति के इस सातवें प्रकार से भी परमोच्च 
जीवन के विमल वैराग्य की ही प्रतिप्ठा मनुप्य के हृदय में होती है। 


यथालाभ सतोष और स्वप्न मे भी दूसरे के दोष को न देखना विमलू वैराग्य की 
स्थिति है। इसे गोस्वामी जी भक्ति का आठवाँ प्रकार मानते है---आठव जथालाभ संतोषा, 
सपनेहु नहि देखइ पर दोपा # । जो कुछ मिल जाए उसी से सतोष कर लेने मे जीवन 
के भीतर विमल वराग्य की स्थापना हो जाती है। परमात्मा की इच्छा से पवित्र क॒तंव्य 
के पथ पर जो प्राप्ति हो जाए उश्नसे सन्‍्तोष करके संसार की अन्य वस्तुओं से वासतात्मक 
दृष्टि और मन को हटा लेता विनल वैराग्य का चिह्न है। इस' तरह के साधक के भीतर 
जो कुछ भी मिल जाए उससे भी आसक्ति नहीं होती, उससे केवल पवित्र सन्‍्तोषमात्र 
होता है। पवित्र सन्‍्तोष आनन्ददायिनी गान्ति का कारण बनता है और यही शान्ति विमरू 
वैराग्य का भी लक्षण है 

स्वप्न मे भी दूसरे के दोप को न देखना विमल बैरान्य ही है। जो दृष्टि दूसरे 
के दोषो को दूंढती रहती है उसमें अपने गुणों के लिए अभिमान रहता है | यह अभिमान 
दूसरों में दोष के दर्शन का स्वभाव उत्पन्न करता रहता है और इससे मनुष्य अपने को 
ओर अधिक महात्‌ समझ कर और अधिक फूलता रहता है। इससे मन में आसक्ति बढती 


£ रामचरितमानस, बालकाड, दोहा ७ के बाद । + रामचरितमानस, अरण्यकांड, दोहा 
३५ के बाद । $ वही । 
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है और जीवन का महात्‌ आनन्द विमल वराग्य मिठता है। अभिमान और आसक्त के 
भीतर जो परदोप ददश्बन की प्रवृत्ति मनुष्य मे विकसित होती रहती है उसके कारण ईर्ष्या, 
द्वेष इत्यादि से मनुष्य का मत जलता रहता है और विमल वराग्य के भीतर प्राप्त होने 
वाला विश्वप्रेम और परमात्मप्रेम उसे नही प्राप्त होता । ऐसी स्थिति मे उसकी ईश्वरभक्ति 
सिद्ध न हो कर वासनाभक्ति ही सिद्ध होती रहती है और जीवन क्षुद्रतर होता जाता है । 
राममवित की ऊँचाई पर पहुँचने के लिए, इन सब दृष्टियों से, साधक के भीतर परदोष- 
दर्शन का सर्वया अभाव तुलसी का अभीष्ट है और इससे भी विमल वराग्यप्ृर्ग भक्ति की 
ही सिद्धि होती है। 

सबसे सरल और छलहीन, व्यवहार, ईश्वर का भरोसा, हृदय मे हुए॑ और दैन्य का 
अभाव गोस्वामी जी के अनुसार नवम भक्ति की स्थिति है और इससे भी विमल बैराग्य 
उत्पन्न होता है--- नवम' सरल सब सन छल हीना, मम भरोस हिय हरप न दीनाई |” 
सब लोगो से सरल, और छलहीन व्यवहार विमलू वैराग्य सम्पन्न व्यक्ति का होगा, जिसके 
भीतर ईप्या, देप, अभिमान और दुष्ट वासनाजन्य प्रतिशोध और प्रतिहवन्द्रिता की वासना 
बनी रहती है, उसका व्यवहार सरल और छलहीन कदापि नही हो सकता । ईरष्ष्यादि के 
अभाव में व्यक्ति विमक त्रिरागी अवश्य ही हो जाता है। इस विमल वैराग्य 
की सिद्धि जिसे प्राप्त हो जातो है वह ईश्वर को छोड कर और किसी का सहारा नहीं 
चाहता । उसके हृदय मे इसीलिए सासारिक सम्बन्धों से सम्बद्ध हप॑ और शोक के लिए 
स्थान नही रह जाता। स्वार्थ जन्य हपै-गोक का अभाव तो उसके भीतर स्वार्थाभाव के कारण 
रहता ही है, लोकमगल विधायक कतंव्यों की सफठ्ता या असफलता के समय भी उसमे 
हुए और शोक उत्पन्न नही होते । सच्चे कमं योगी की तरह वह अनासक्त रह कर लछोकमगल 
विधायक कर्म करता रहता है । अतएवं उसके हृदय मे निरन्तर विमल वैराग्य का प्रकाश 
बना रहता है । यह भक्ति का नवम प्रकार है । 


हमने यह देख लिया कि प्रथम से ले कर नवम प्रकार तक की प्रत्येक तरह की 
भक्ति विमल वैराग्य और परमात्मप्रेम को ही उत्पन्न करती है। मनुष्य के व्यक्तित्व को 
मर्यादा पुरुषोत्तम तक पहुँचा देती है। नवधा भक्ति के इसी स्वभाव के कारण भगवान्‌ 
राम ने शबरी से कहा है--- नव महु एकउ जिन्हके होई, नारि पुरुष सचराचर कोई 
सोइ अतिशय प्रिय भामिनी मोरेग । 

दबरी के भीतर विमर बवैराग्य का अपार प्रकाश था। उसके भीतर भक्ति के 
सब प्रकार सिद्ध हो चुके थे । इसी कारण राम ने कहा है-- सकल प्रकार भगति दड तोरे $ ।” 


गोस्वामी जी के अनुसार रामदशेत का फू यही है कि उससे जीव अपना सहज 
आत्मस्वरूप प्राप्त करके जीवत्व की दु्बंखताओं से मुक्त हो जाता है और उसके भीतर 
विमल वराग्य के प्रकाश मे मर्थादा पुरुषोत्तमत्व का उदय हो जाता है। मर्यादा पुरुषोत्तम 
के दशन का प्रभाव मर्यादापुरुषो तमत्व के रूप में तो हृदय पर पडेगा ही । 


+ रामचरितमानस, अरण्यकाड, दोहा ३५ के बाद । वही । $ वही । 
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सीता के अभाव में राम के भीतर वियोग की वेदता का चित्र अकित करके विमल 
विराग की साधना करने वालों के लिए गोस्वामी जी ने नारी के प्रति आसक्ति से बचे 
रहने का सकेत दिया है। चारो तरफ के उद्दीपनों को देख कर तुलसी के राम ने उन 
सब के भीतर कामदेव की सेता के रूपक की कल्पना की है और लक्ष्मण से कहा है-- 
काम की इस सेना को देख कर जिनका धैय॑ नही छूटता वे परम श्रेष्ठ पुरुष है। काम' की 
सवसे बलवती शक्ति नारी है। इसकी आसक्ति से जो बच सका, वही महा वीर है| ।' 
यहाँ पर राम ने लक्ष्मण से यह भी कहा है कि काम, क्रोध और छोभ ये तीन बडे 
पराक्रमी दुष्ट है। विज्ञान धाम” मुनियों के मन में भी ये क्षणमात्र में क्षोभ उत्पन्न कर 
देते है। लोभ की शक्ति इच्छा और दम्भ मे रहती है। काम ,की शक्ति केवल नारी है 
और क्रोध की शक्ति और अभिव्यक्ति कठोर वाणी है। ।' 


इस तरह काम का परिणाम वियोग की वेदना के रूप में प्रदर्शित करके राम ने 
शान्तिप्रिय साधको को इस काम से बचे रहने का सकेत दिया है । 


इसी बात को रामकथा के आदि आचार्य शिव उमा से कहते है--त्रिगुणों के 
प्रलोभनों से अस्पृष्ट रहने वाला और जड-चेतन का सचालक राम सबके हृदय मे निरन्तर 
निवास करता है। कामियो की दीनता का अभिनय करके उसने केवल धीर व्यक्तियों को 
हृदय मे विमल वैराग्य को बिलकुल दृढ बना लेने का इगितमात्र दिया है-- कामिन्हके 
दीनता दिखाई, धीरन्ह के मन बिरति दुढाई $ । 


अरण्यकाड के इस प्रकरण में गोस्वामी जी ने कलासम्बन्धिनी सम्पन्नता और विमल 
वैराग्य का सम्बन्ध भी चित्रित किया है। उन्होंने जीवन का कोई ऐसा आवश्यक क्षेत्र 
नहीं छोडा है जिसमे परमोच्च शील के सौन्दर्य की सृष्टि करने वाले विमल वैराग्य' की 
आवश्यकता पड़ती है| सौन्दर्य को अभिव्यक्ति प्रदान करने वाले कलाकारों के शील के 
भीतर भी सौन्दर्य की उचाई की परम आवश्यकता है। इस बात को विराध राक्षस की 
कथा के द्वारा गोस्वामी जी ने व्यक्त किया है। विराध राक्षस इन्द्र का गधव था । दुर्वासा 
के सम्मुख अपनी गान-विद्या का प्रदशत करने के समय इसे अभिमान हो गया और गान 
विद्या की मममंज्ञता न रखने वाले मुनि का इसने अपमान किया । फलत" राक्षस हो जाने का 
अभिशज्ञाप इसे भोगना पड़ा # । इस प्रसंग से गोस्वामी जी ने कलाकारों को यही संकेत 
दिया है कि सौन्दर्य को अभिव्यक्ति प्रदान करने वालों के भीतर परमोच्च' शील' का सौन्दयें 
रहेगा तभी उनका जीवन शान्तिमय हो सकता है। जीवन में सच्चे सुख की प्राप्ति के लिए 
मनुष्य को अपनी उच्चतम योजन्‍्यता के प्रति भी पवित्र विमल वैराग्य की वृत्ति ही धारण 
करनी चाहिए | इस प्रकार की वृत्ति से मनुष्य मे ईश्वरीय थणों का आविर्भाव होता है 


4 रामचरितमानस, अरण्यकांड, दोहा ३८ के बाद। | रामचरितमानस, अरण्यकांड, 
दोहा ३८। $ रामचरितमानस, अरण्यकांड, दोहा ३८ के बाद । + रामचरितमानस, 
अरण्यकांड, दोहा ३३ | 


२५२ रामभवित शाखा 


और नारायण का अश (कलात्मक योग्यता) उसके भीतर अपने सच्चे सौन्दर्य और प्रकाश 
को ले कर आलोकित होता है । 

भक्‍त और भगवान्‌ के सम्बन्ध के भीतर भी गोस्वामी जी ने विमल वेराग्य की 
स्थिति का अकन' किया है । अरण्यकाड के इसी प्रकरण में उनके राम ने नारद से कहा 
है--- कवन बस्तु असि प्रिय मोहि छागी, जो मुनिबर न सकहु तुम्ह मॉगी ६ ।” भगवान्‌ 
अपनी प्रत्येक प्रिय वस्तु को भकक्‍त के लिए त्याग सकता है। अपनी प्रत्येक प्रिय वस्तु के 
प्रति उसके भीतर विमल वैराग्य रहता है। उसका सम्बन्ध भक्त के साथ निरछल विमल 
वराग्य के आधार पर आधारित रहता है--- जानहु मुनि तुम्ह मोर सुभाऊ, जन सन 
कबहुकि करउ दुराऊ| |” राम, भक्‍षत के साथ निरछल सम्बन्ध मे बँधा रहता है, कोई 
दुराव नही रखता । 

नारद के वरदान मॉगने की प्रवृत्ति भी विमल वैराग्य को ही व्यक्त करती है। वे 
अपने लिए कुछ नहीं मॉगते । वे केवल यही मॉँगते है कि भगवान्‌ के सब नामों से रामनाम' 
अधिक महत्त्वशाली हो जाए और भक्तों के हृदय में उसी का निवास' रहे। यद्यपि प्रभू 
के अनेक नाम है और वेद उनमे से एक-एक की अधिक से अधिक प्रशसा करते है, तथापि 
'राम' नाम सबसे अधिक महत्त्वपूर्ण हो। वह पापरूपी पक्षियों के लिए बधिक का काम 
करे $ !' हे 

तुलसी के नारद के भीतर और नामों के प्रति जो विराग है बह भी मैत्रीपू्ण और 
परम पवित्र है। वे कहते है--'आपकी भक्ति पूणिमा की उज्ज्वल रात है, आपका 'राम” नाम 
उसके भीतर प्रकाशित होने वाला चन्द्रमा है । दूसरे नाम उज्ज्वल तारों की तरह है। वे 
सब आप के नामरूपी चन्द्र के साथ, भक्‍त के हृदय की भक्ति की चाँदनी रात मे, उज्ज्वल 
तारो की तरह निवास करे # ।' 

इनमे गोस्वामी जी को व्यापक राम के रूप (सब देवताओं के नाम) तारो की 
तरह दिखाई पड़ते है गोस्वामी जी उन्हें भी पवित्र और विमल मानते है, क्योकि वे सब 
रामरूपी चन्द्र के प्रकाश के भीतर ही पूर्ण भक्ति की पूणणिमा से प्रकाशित भक्त के हृदय में 
आलोकित होते है। 

पृत्र की रक्षा और माता के विमल वैराग्य की वृत्ति को तथा भक्त की रक्षा और 
उसके प्रति भगवान्‌ के विमल वेराग्यपृर्ण आवेग को गोस्वामी जी एक ही स्तर की अनभति 
मानते है । उनके अनुसार जिस तरह माता अपने सुखों के त्याग को वात्सल्यभाव के 
उत्सगंमय विमल वैराग्य के रूप मे परिणत कर भयानक आपत्तियों से पुत्र की रक्षा करने 
के लिए अपने प्राणों के मोह को छोड़ देती है, उसी तरह भगवान्‌ भी विमरत वैराग्य की 
अपनी वृत्ति के सहारे मानवरूप में असंख्य कष्ट सहता हुआ भक्त की रक्षा करता 

हता है । है 


रामचरितमानस, अरण्यकांड, दोहा ४० के बाद | रामचरितमानस, अरण्यकांड दोहा 
४१ के बाद । $ वही । # रामचरितमानस, अरण्यकांड, दोहा ४२। 
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इसी बात को नारद से बतानें के लिए राम ने कहा है--जो भक्‍त सब सहारों 
को छोड कर मेरे आश्रित हो जाते है, उनकी रक्षा मैं उसी प्रकार करता हूँ जिस तरह 
माता वैसे बालक की रक्षा करती है जो उसे छोड़ और किसी को नहीं पहचानता। अग्नि 
और सप॑ से घिरे हुए वालूक को दौड़ कर माता और गाय ही बचा सकती है । दूसरे में 
इतना पवित्र ओर नि.स्वार्थ त्याग नही उत्पन्न होता | बड़ा हो जाने पर प्रौढ पुत्र के लिए 
माताओं के हृदय मे उस तरह का प्रेम नहीं रह जाता । ज्ञानी लोग मेरे लिए प्रोढ पुत्र की 
तरह है । निरभिमान भक्त मुझे बालक पुत्र की तरह प्रिय होता है। भक्‍त को मेरी शक्ति 
का भरोसा रहता है और ज्ञानी को अपनी निजी शक्ति का । छेकिन काम और क्रोध दोनों 
के शत्रु है। काम, क्रोध, लोभ और मद इत्यादि अज्ञान की प्रबल धारा की तरह है। उन 
सब में मायारूपिणी नारी के लिए आसक्तिमय प्रेम सबसे अधिक भयानक और दुखद है । 
अज्ञान के वन के लिए नारी के प्रति आसक्ति वसन्‍त के समान है। अज्ञान का वन फूल 
कर इस आसक्ति से रगीन और सम्पन्न हो जाता है। जप, तव और नियमों के जलाशय 
के लिए नारी के प्रति पुरुष की यह आसक्ित ग्रीष्म ऋतु का काम करती है। काम, क्रोध, 
मदमत्सर इत्यादि के मेढकों के लिए यह आसक्ति वर्षा ऋतु के समान प्रिय होती है । 
दुर्वासना के कुमुढ को यह आसक्ति शरद ऋतु की तरह प्रफुल्लित बना देती है। समग्र 
धर्मों के कमलो के लिए यह आसक्ति हिम बन जाती है । उन्हें नप्ट-अ्रष्ट कर डालती है, 
जला डालती है । ममता का जवास इस' आसक्ति की शिशिर ऋतु को पा कर पल्‍लवित 
हो उठता है | पापरूपी उलकों के लिए यह घोर अन्चकार वाली रात है। बुद्धि, बल, 
शील और सत्य के मीनों के लिए यह आसक्ति बसी बन जाती है। उन्हे फंसा कर मार 
डालती है| अवगुणों की जड़ शूलप्रद यह आसक्ति सब दुःखों की खान है| इसीलिए सब 
कप्ट सह कर भी नारी के बधन से मैने तुम्हे मुक्ति दी | । इस मुक्ति को, राम की पवित्रता 
का प्रतीक, विमल वैराग्य, भक्त के हृदय मे बेठ कर सम्भव बनाता है । 


विमल वेराग्य के इस प्रकरण मे नारद से सत धर्म की चर्चा करते हुए राम ने 
सत के भीतर रहने वाले उन सब धर्मो की चर्चा की है जिनका आधार विमल वैराग्य 
बनता है | इसी विमल वैराग्य के कारण भगवान्‌ उनके वश्ञ में रहता है--जिन्हते मै 
उन्हके बस रहऊ व !' 


तुलसी के राम के अनुसार काम, क्रोध, मोह, लोभ, मद और मत्सर पर विजय, 
अनघता, अकामता अचलता, अकिचनता (अर्थ संग्रह का अभाव) पवित्रता, सुखधामता, 
अमित ज्ञान, अनीहता (वासना की इच्छा का अभाव) , परिमित आवश्यकताओं की तृप्ति, 
सत्यप्रतिज्ञता, कवित्व, ज्ञानित्त और योगित्व, सावधानता, दूसरों को सम्मान देने की 
प्रवृत्ति, अभिमानहीनता, भक्ति के पथ पर धैय॑, परमोच्च प्रवीणता, गुणागारता, ससार 
के दू खो का अभाव, सदेह का अभाव, देह और गेह से मन को अनासक्त कर राम के 
| रामचरितमानस, अरण्यक्राड, दोहा ४३ से ४४ तक । | रामचरितमानस, अरण्यकाड, 
दोहा ४४ के बाद | 


र्‌०्४ रामभक्ति शाखा 


चरणों मे शरणागति, अपने गुणों को सुनने से सकोच, परगुण श्रवण से हफष॑, समता, 
शीतलता, नीतिनिष्ठता, सरल स्वभाव, विश्वप्रेम, जप, तप, ब्रत, दम, सयम और नियम, 
गूरु-गोविन्द-विप्रपद के लिए प्रेम, श्रद्धा, क्षमा, मैत्री, दया, प्रसन्नता, माया का अभाव, 
भगवान्‌ के चरणो मे प्रेम, विरति, विवेक, विज्ञान, विनय, वेद और पुराणों का यथाथे बोध, 
दम्भ, मान और मद का अभाव, कुमार्ग पर भूल कर भी न जाने की प्रवृत्ति, राम के चरित 
का गान और श्रवण, बिना कारण परहित का स्वभाव इत्यादि सतों के अनन्त गुण है। 
सरस्वती और वेद के लिए भी वे अनिवंचनीय है| । ये सब स्वभाव विमल वैराग्य से ही 
सम्भव हो सकते है । राम की भक्ति जो सब आदश गुणों की जड है, इस विमल वेराग्य 
से उत्पन्न होती है । इसी विमल वराग्य का निरूपण जीवन के विविध क्षेत्रों मे इस तृतीय 
सोपान में किया गया है । 


सिका>र 4 


$ रामचरितमानस', अरण्यकांड, दोहा ४४ के बाद से दोहा ४५ के बाद की चौपाइयों तक । 
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२५५ 


अध्याय ५ 
विशुद्ध संतोषमय जोवन का स्वरूप 


मानस के प्रथम काड में विमल सतोष सम्पादन' है । किष्किधाकाड चतुर्थ सोपान 
में गोस्वामी जी ने विशुद्ध सन्‍्तोषमय जीवन की योजना प्रस्तुत की है। विमल सन्‍्तोष में 
जीवन की प्राय प्रथमावस्था के भीतर विमलता का चित्र अकित किया गया है। यहाँ 
प्रौद जीवन के भीतर विशुद्ध भावनाओं और अनुमूतियों की पवित्रता और विशुद्धिके आधार पर 
ही प्राय. सन्‍्तोष की योजना की गथी है। विशुद्ध सन्‍्तोष में जीवन की पवित्रता के साथ-साथ अनु- 
भव की परिपक्वता और गहराई भी है। यहाँ के विशुद्ध सन्‍्तोष को गोस्वामी जी ने सौन्दर्य , शक्ति 
प्रमोच्च- ज्ञान, जीवन की आदर्श मर्यादाओं, सज्जनता के प्रति प्रेम, पवित्र धर्म से जीवन की रक्षा 
के प्रयत्न इत्यादि अवस्थाओं पर आधारित करके चित्रित किया है। सीता के वियोग की 
वेदता, मर्यादा पुरुषोत्तम के भीतर यहाँ उत्तरदायित्व की और प्रेम की पवित्र शान्ति और 
जानमयी कत॑व्यनिष्ठा के रूप में बदल जाने से भी विशुद्ध सन्‍्तोष को उत्पन्न करती है । 
यहाँ राम का चरित्र कलिमल को नणप्ट करने वाछा अपना विशेष रूप धारण करता है। 
नारी के प्रति वासनामयी आसक्ित यहाँ प्राय प्रेमजन्य कतंव्यज्ञान के रूप मे बदल कर महान्‌ 
हो गयी है । उसका यही गुण कलिमलनाशक बन जाता है। ससार की व्याधि की यही औषधि 
है। वासना की आसकित रक्षा की कर्तव्य बुद्धि में बदल कर सत्य युग के धर्मं की सृष्टि करती 
है। कलि की स्वाथमयी प्रवृत्ति उसमे नहीं रह जाती । यहाँ से सीता की रक्षा की पवित्र 
प्रवत्ति राम अपने भीतर जागृत कर लेते है । राम का यह शील जब उनके नाम के साथ 
जुड जाता है तब वह नाम ससार-रूपी व्याधि के लिए अमोध औषधि बन जाता हैई । 


ज्ञानराशि और पापनाशिनी काशी का ध्यान करके भी गोस्वामी जी ने इस सोपान 
के आरम्भ मे विशुद्ध सन्‍्तोष की ओर संकेत किया है । कृपामय शकर के उत्सर्गमय गरल 
पान और जगत्‌ की रक्षा की चर्चा में भी अनुभव की पवित्र गहराई और लोकमगल विधान 
के लिए आत्मबलि के प्रयत्न का सकेत दे कर अनासक्ति के विशुद्ध सन्‍्तोष का ही सम्पा- 
दन गोस्वामी जी ने कर लिया है।। 


प्रोढ साधक के भीतर भक्ति की निरछलता और परमज्ञान-सम्पन्न दीनता भो 
विज्वुद्ध सतोष का कारण बन जाती है ! 


६ रामचरितमानस, किप्किधा कांड, मंगलाचरण, इलोक १ और २। [ रामचरितमानस, 
किष्किधाकाड, इलोक २ के बाद वाला सोरठा । 


२५६ रामभवित शाखा 


रामभकक्‍त रूद्र के अवतार हनुमान्‌ जब पहली बार इस जीवन मे अपने उपास्य राम 
को पहचान लेते है तो उनके भीतर आनन्द उमड पडता है। गोस्वामी जी के शकर ने 
उमा से चर्चा करते हुए कहा है-- प्रभु पहिचानि परेड गहि चरना । सो सुखु उमा जाइ नहि 
बरना ३ ।” ब्रह्म राम को भक्‍तो के लिए वन-वन भटकते हुए देख कर जो आनन्द हनुमान 
को हुआ उसे शिव अनिरव॑ंचनीय मानते है। भक्ति के भीतर विशुद्ध सन्‍्तोष का यही 
आनन्द है । 

गोस्वामी जी के अनुसार भकत के लिए भगवान्‌ के पावन प्रेम का आधार विशुद्ध 
सनन्‍्तोष ही रहता है | उनके हनुमान्‌ ने राम से कहा--आपकी माया के प्रभाव से अज्ञान 
मुझ पर छाया हुआ था। मैं आपको नही पहचान सक्रा; पर आप मुझे कंसे भूल गये । 
मोह की कुटिलता और अज्ञान की जड़ता जीव का धर्म है, भगवान्‌ का नही । दीनबन्धृ 
हो कर आप मुझे कैसे भूल गये । यद्यपि हममे बहुत से अवगुण है तयापि स्वामी सेवक को 
भूल जाए तो उसे कौन सहारा देगा । जीव तुम्हारी माया से बिरा रहता है। उसका यह 
बन्धन तुम्हारा प्रेम ही काटता है। मैं तो भजन के कोई उपाय नहीं जानता। आपकी 
रक्षावृत्ति का ही आश्रित मै हूँ । सेवक, स्वामी के सहारे और सुत, माता के सहारे पुष्ट 
होता हुआ निश्चिन्त बना रहता है । ऐसा कह कर अपने असछी रूप मे हनुमान्‌ राम के 
चरणो मे प्रेमविभोर हो कर लिपट गये | । 

यहाँ अपना प्रेम प्रदान कर भगवान्‌ अपने भक्त को विशुद्ध सन्‍्तोष प्रदान करता 
है--- तब रघुपति उठाइ उर लावा, निज लोचन-जलु सीचि जुडावा $ ।” इतने पवित्र प्रेम 
की वर्षा अपने ऊपर भगवान्‌ को करते अनुभव करके भक्त को प्रम पवित्र शीतलता 
मिलती है | यही विशुद्ध सन्‍्तोष के भीतर रहने वाली भक्त के क्षेत्र की शीतल शान्ति है । 


गोस्वामी जी ने विशुद्ध सन्‍्तोष और भक्‍त के भीतर विकसित हुए विश्व के प्रति 
पवित्र और अनत सेवा-भाव पर अपना ध्यान केन्द्रित रखा है। हनुमान्‌ के समान विश्व- 
सेवक भक्त को देख कर भगवान्‌ के भीतर भी पवित्रता की गहराई को छे कर विशुद्ध 
सन्‍्तोष उत्पन्न होता है; क्योंकि भगवान्‌ भी तो विश्वसेवक का पवित्र कतंव्य ले कर ससार 
में आता है। इसी दृष्टिकोण से राम हनुमान से कहते है-- तुम अपने मन मे कोई हीन- 
भाव न रखो। तुम मुझे लक्ष्मण से भी दूने प्रिय हो। मुझे सब लोग समदर्शी कहते है; 
पर मुझे सेवक अधिक श्रिय है और वह सेवक और अधिक ब्रिय है जो केवल मुझे ही 
अपना लक्ष्य मानता है। यह अनन्य भक्त वही है जो निरन्तर यह समझता है कि मै सेवक 
हूँ और यह सम्पूर्ण जड-चेतन विराद जगत्‌ मेरे स्वामी का रूप है # ।' 

भक्त के इस विराट और पवित्र भाव से भगवान्‌ के भीतर भी विशुद्ध सन्‍्तोष 
उत्पन्न हो जाता है । 


£ रामचरितमानस', किष्किधाकाड, दोहा १ के बाद | | रामचरितमानस, किष्किधाकाड, 
दोहा १ के बाद से २ के बाद तक। $ वही । + रामचरितमानस, किष्किधाकाड , दोहा 
२ के बाद से दोहा ३ तक । 


जीवन का स्वरूप २५७ 


गोस्वामी जी के विज्ञुद्ध सन्‍्तोष की योजना के भीतर मेत्री धर्म को भी महत्त्वपूर्ण 
स्थान प्राप्त है | पवित्र उत्सर्ग वाली सच्ची मित्रता भी गोस्वामी जी की विशुद्ध सन्‍्तोष 
की योजना का अग है | इस मित्रता से सम्बद्ध पवित्र नीति का विश्लेषण राम ने अपने 
मित्र सुग्रीव के कप्ट को देख कर किया है--जो मित्र के दुख को देख कर दुखित नही 
होते उन्हे देख कर बडा पातक होता है । अपने पर्वत के समान दुःख को जो धूल के कण 
की तरह देखता है और मित्र के कण के समान दुख को सुमेरु के समान देखता है, वही 
सच्चा मित्र है। मित्र को बरे रास्ते से हटा कर अच्छे रास्ते पर चलाने वाला, उसके 
दुर्गगों को छिपा कर केवल गुणों को प्रकट करने वाला, लेने-देने में कभी सकोच और 
सन्देह न करने वाला ही सच्चा मित्र है। जो यथाशक्ति मित्र का सदा हित करता है और 
मित्र की विपत्ति मे जिसका प्रेम सौगूना बढ़ जाता है, वही सत' मित्र होता है; । पावन 
मैत्री के भीतर निवास करने वाला यही सतस्वभाव विशुद्ध सन्‍्तोष को उत्पन्न करता है। 
ऐसे जीवन-शिल्पी दे चारो ओर विशुद्ध सन्‍्तोष का प्रकाश छाया रहता है। 


गोस्वामी जी के अनुसार विशुद्ध सन्‍्तोष के प्रकाश मे दात्रु भी मित्र के समान 
दिखाई पडता है। राम के समान अनत-शक्तित-शील और सौन्दयंयक्त आदश मित्र को 
पा कर सुग्रीव के भीतर विशुद्ध सन्‍्तोष उत्पन्न हो गया । उनके मन की चचलता नष्ठ हो 
गयी । मन की ऐसी परिवर्तित अवस्था में उनके शब्दों से विशुद्ध सत्तोष की बड़ी पवित्र 
व्यजना होती है। वह कहते है--ताथ की कृपा से मेरा मन अविचल हो गया । सुख, 
सम्पत्ति, परिवार और बड़ाई को छोड़ कर मै आपकी सेवा करूँगा। ये सब रामभक्त के 
बाधक है। ससार के शत्रु-मित्र, सुख-दु.ख अज्ञनन-जन्य है। ये १रम' सत्य नहीं है। आज 
तो मुझे बालि ही सबसे बडे हितेच्छू की तरह दिखाई पड़ता है जिसकी कृपा से विषाद को 
शान्‍्त करने वाले राम मुझे मिलेग । 


ऐसा कह कर गोस्वामी जी के सुग्रीव विशुद्ध सन्‍्तोष के प्रकाश में राम' से अविरल 
भवित माँग लेते है । ; 

विशुद्ध सन्‍्तोष और नारी के सम्बन्ध पर भी गोस्वामी जी ने बड़ा ही पवित्र और 
स्वस्थ दृष्टिकोण प्रस्तुत किया है। जीवन-यात्रा के लिए नारी को पत्नी रूप मे मनुष्य तभी 
स्वीकार कर सकता है जब कि वह छोटे भाई की पत्नी न हो, भगिनी न हो, पुत्रवध्‌ न हो, 
ओर पुत्री न हो । इन चारों का, सम्बन्ध की दृष्टि से, समान स्थान है, इसके विपरीत आचरण 
करने वालों का शील मर्यादा पुरुषोत्तम के भीतर घोर असन्तोष नत्पन्न करता है $ । बालि 
का वध इसीलिए हुआ । इस मर्यादा का धरममपूर्वक पालन विशुद्ध सनन्‍्तोष की सुष्टि कर 
सकता है; क्योंकि ऐसे दम्पति द्विगुणित शक्ति से विश्व की सेवा में अपने को लगा सकते हैं । 


गोस्वामी जी के अनुसार विशुद्ध सन्‍्तोष का पतित शील वाले व्यक्तियों पर भी 
प्रभाव पड़ता है । अनन्त विशुद्ध सत्तोष के पावनतम केन्द्र राम के सम्मुख बालि में परिवतंन 


+ रामचरितमानस, किध्किधाकांड, दोहा ६ के बाद । १ वहीं। $ रामचरितमानस', 
किप्किधाकांड, दोहा ८ के बाद । 
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हो गया वह विशुद्ध सन्‍्तोष की प्राप्ति कर सका। अपनी मृत्यु का स्यायसगत कारण राम 
से जान कर उसके भीतर विशुद्ध सनन्‍्तोष उत्पन्न हो गया और उसने कहा-- स्वामी के 
साथ मेरी चतुराई कैसे चल सकती थी । मै आज भी पापी हूँ, पर अतिम समय में आप 
के आश्रय मे आ ही गया | ।” ये शब्द विशुद्ध सन्‍्तोष के व्यजक है । उसमे यह परिवतेन 
देख कर राम को भी विशुद्ध सन्‍्तोष हुआ और उन्होंने बालि को जीवनदान देवा चाहा, पर 
बालि के भीतर विशुद्ध सन्‍्तोण अपने पावनतम रूप में उत्पन्न हो गया। अब उसके लिए 
ससार के जीवन और शरीर का कोई भी मूल्य नहीं था। उसने कहा--जिसके नाम की 
शक्ति से काशी मे शकर सबको समगति देते है, वही अनत मेरी आँखों के सामने है | 
ऐसा अवसर मुझे अब कब मिल सकता है ! मेरी आँखों के सामने वही है जिसे श्रृतियाँ 
अनत कहती है, प्राण को रोक कर, मन और इन्द्रियो को वश मे करके मुनि लोग जिसका 
कभी-कभी ही ध्यान कर सकते है | ऐसे अवस'र को पा कर शरीर धारण करना कल्पवृक्ष 
को काट कर बबूल का बगीचा लगाने के समान होगा। ।' 


बालि ने इस विशुद्ध सन्‍्तोष के प्रकाश मे अपने पुत्र अग॒द को राम के चरणों मे 
सोप दिया और अपने लिए अविरल भक्ति माँग ली । राम के चरणों मे अति दुढ अनुराग 
के विज्युद्ध सन्‍्तोष मे उसे इतनी पवित्र अनासक्ति मिल गयी कि शरीर छोडने मे उसे कोई 
कष्ट न हुआ । जिस तरह हाथी के गले से माला गिरे और उसे कुछ भी भान न हो उसी 
तरह बालि ने सहज ही शरीर को छोड दिया $ | इस तरह अज्ञानी मे भी परमोच्च गील 
के प्रकाश से विरागजन्य विशुद्ध सन्‍्तोष उत्पन्न हो सकता है। 


अज्ञान जन्य वियोग और विशुद्ध सन्‍्तोष के प्रकाश के सम्भावित सम्बन्ध पर भी 
गोस्वामी जी का ध्यान केन्द्रित हुआ है । ज्ञान के द्वारा उत्पन्न विशुद्ध सन्तोष अज्ञान जन्य 
सब पीड़ाओं को शान्‍्त कर देता है। राम ने बालि की मृत्यु के बाद तारा को ज्ञान देने के 
लिए, उससे कहा-- पृथ्वी, जल, अग्नि, आकाश और वायु के सयोग से यह अधम शरीर 
निर्मित है । यह तो साक्षात्‌ तुम्हारे सम्मुख सोया हुआ है | जीव तो अविनाशी है फिर तुम 
क्यों रोती हो । यह रहस्य जान कर तारा को ज्ञान हो गया और उसने भी विशुद्ध सन्‍्तोष 
के प्रकाश में अविरल भक्ति का वरदान अपने लिए मॉग लिया है & । 


विशुद्ध सन्‍्तोष तथा अन्य सामाजिक और दाशंनिक्र मर्थादाओं मे भी गोस्वामी जी 
ने सम्बन्ध सूत्र स्थापित किया है । उन्होंने अपने इस विशुद्ध सन्‍्तोष की योजना मे बहुत-सी 
ऐसी सामाजिक और दाशंनिक मर्यादाओं को सम्मिलित कर सक्षेप में और बडे पट्‌ प्रयोग 
के द्वारा उनकी ओर सकेत कर दिया है, जिनकी समुचित साधना के द्वारा विशुद्ध सन्‍्तोष 
की प्राप्ति हो जाती है । 
+ रामचरितमानस, किष्किधाकाड दोहा ९। रामचरितमानस, किष्किधाकाड, दोहा ९ के 
बाद की चौपाइथॉ और छद। $ रामचरितमानस, किष्किधाकांड, दोहा १० और पहले । 
* रामचरितमानस', किष्किधाकांड, दोहा १० के बाद । 
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मुग्रीव की मैत्री के बाद अपने प्रवर्षण गिरि पर निवास करने के समय विभिन्न 
ऋतुओं के सौन्दर्य का वर्णन करने के बहाने गोस्वामी जी के राम ने विशुद्ध सन्‍्तोष उत्पन्न 
करने वाली मर्यादाओं की ओर उपमान विधान के द्वारा सकेत किया है | वर्षा और शरद 
दो ऋतुओं मे प्रवर्षण पर राम ने निवास किया था। उन्हीं का वर्णन करते हुए विशृुद्ध 
सस्तोष सम्पादन करते वाली मर्यादाओं की स्थापता राम ने लक्ष्मण के साथ अपने वार्ता- 
लाप में की है। वर्षा का वर्णन करते हुए उन्होंने कहा है-- 

“बिजली चमक कर बादल में इस तरह समाप्त हो जाती है जिस तरह दुष्ट की 
प्रीति स्थिर नही रहती ।--स्थिर प्रीति विशुद्ध सन्‍्तोष सम्पादन करती है। 

बादल पृथ्वी के समीप झुक कर वर्षा करते है, जिस' तरह विद्वान लोग विद्या पा 
कर नम्र हो जाते है । 

जलबिन्दुओं के आधात को पर्वत ठीक उसी तरह सह रहे है, जिस तरह दुष्टों की 
कर्केश वाणी को सत लोग सह लेते है । 

छोटी नदियाँ थोडे ही जल से अपने क्रिनारों को तोड कर तेजी से बह पड़ती है, 
जिस तरह थोड़े से धन को पा कर नीच मनृष्य इतराता है ।--अपार सम्पत्ति के साथ 
गम्भीरता, धर्य और नम्नता विशुद्ध सन्‍्तोप उत्पन्न करते है । 

पृथ्वी पर गिरते से जल इस तरह गदला हो गया, जिस तरह जीव से लिपट कर 
माया उसे मलिन बना देती है |--माया के प्रभाव से अप्रभावित जीव आत्म-स्वरूप को 
प्राप्त कर विशुद्ध सन्‍्तोष का अनुभव करने लगता । 

इकट्ठा हो कर जल तालावों मे इस तरह भर रहा है, जिस तरह सब सदगुण एक 
साथ इकट्ठे हो कर सज्जनों के पास चले आते है। 

नदियों का जल समुद्र मे जा कर इस तरह स्थिर हो जाता है, जिस' तरह जीव 
परमात्मा को पा कर । 

हरी घास से पृथ्वी इतनी घनी ढक गयी है कि रास्ता नहीं दिखाई पड़ता | इसी 
तरह अनेक पाखण्डवादों के घने प्रभाव से सद्ग्रथ गुप्त हो जाते है ।--सद्ग्रथों के प्रचार से 
विजुद्ध सन्‍्तोष का प्रभाव सर्वतोव्यापी हो जाता है । ; 

मेढकों की ध्वनि चारों ओर इतनी अच्छी लग रही है जितना अच्छा बालकों का 
वेदपाठ । 

नवपल्‍लवों से लदे हुए वृक्ष वैसे हो सुन्दर दिखाई पडते है जैसे विवेक को प्राप्त 
करके साधकों के मन सुन्दर हो जाते हैं । 

अर्क और जवास इस तरह बिना पत्तों के हो गये है जैसे सुराज्य में दुष्ट लोग 
बिना उद्यम के हो जाते है ।--सुराज्य से विद्ुद्ध सन्‍्तोष की स्थापना होती है और दुष्टों के 
कार्य बन्द हो जाते है ।” 
$ रामचरितमानस, किप्किधाकांड, दोहा १३ के बाद से १४ के बाद तक । 
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“कही खोजने पर भी धूल नही मिलती है जिस तरह क्रोध धर्म को दूर कर देता 
है ।--घरं की स्थिति तक ही विशुद्ध सन्‍्तोष रक्षित रहता है । 
शस्य से भरे हुए खेत उपकारी मनुष्य की सम्पत्ति की तरह सुन्दर दिखाई पड़ते है । 


रात्रि के घने अन्धकार में दम्भियों के समाज की तरह खद्योत प्रकाशित हो रहे है ।-- 
दम्भरहित गील के भीतर ही विशुद्ध सन्‍्तोष का व्यापक प्रकाश आलोकित होता हैं, 
दम्भियों के क्षुद्र शील का झूठा प्रकाश अज्ञान के अन्धकार में एक क्षण के लिए चमक कर 
नष्ट हो जाता है । 

चतुर किसान खेत में से अनावश्यक पौधों को उसी तरह निकाल रहे है जिस तरह 
बृद्धिमान लोग मोह, मद और मान को अपने भीतर से निकाल देते है । 

चक्रवाक पक्षी इस तरह नही दिखाई पड़ रहे है जिस तरह कलियुग को अपने सामने 
देख कर धर्म भाग जाते है । 

मरुभूमि पर वर्षा हो रही है, पर तृण नही निकलते, जिसः तरह हरिजनों के हृदय 
में वासना उत्पन्न नही होती । 

विविध प्रकार के प्राणियों से भरी हुई पृथ्वी इस तरह दिखाई पड रही है, जैसे 
योग्य राजा को पा कर प्रजा बढ जाती है । 

थक कर पथिक जहाँ तहाँ इस तरह रुक कर निष्क्रिय हो गये है, जंसे ज्ञान के 
उत्पन्न होने पर इन्द्रियो के समूह निष्किय हो जाते है । 

कभी प्रबल मारुत बहता है और मेष जहाँ तहाँ विलीन हो जाते है, जैसे कुपुत्र के 
उत्पन्न होने पर कुल के सद्धमें नष्ट हो जाते है--सद्धमों की रक्षा से ही विशुद्ध सन्‍्तोष 
उत्पन्न होता है । 

दिन मे कभी घना अन्धकार हो जाता है और कभी सूर्य दिखाई पडने लगता है, जिस 
तरह कुसग ओर सुसग से ज्ञान विनष्ट और उत्पन्न होता रहता है; ।” 

यहाँ वर्षा का राम के द्वारा किया हुआ वर्णन समाप्त हो जाता है | वर्षा के बीत 
जाने पर वे लक्ष्मण से इसी पद्धति का अनुसरण करते हुए शरद ऋतु का वर्णन भी करते 
रहते है। वे कहते है-- 

“उदित हो कर अगस्त्य ने मार्गों पर का जल इस तरह सुखा दिया है जिस तरह 
लोभ को सन्‍्तोप सुखा देता है । 

सरिता और परोवरों का निर्मेंल जल इस तरह शोभित होता है जिस तरह मद 
और मोह के अभाव में सतों का पवित्र हृदय शोभित होता है । 

धीरे-धीरे नदियों और सरोवरों का जल इस तरह सूख रहा है, जिम तरह जानी 
लोग ममता को धीरे-धीरे छोड देते है |” 


न्जल्निविलनननल 


£ रामचरितमानस, किष्किधाकाड, दोहा १४ के बाद से दोहा १५ तक। 4 रामचरितमानस, 
किष्किधाकाड, दोहा १५ के बाद । 
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शरद को देख कर खजन इस तरह चले आये है, जैसे सुन्दर समय को पा कर 
सुक्ृत सुन्दर दिखाई पड़ने लगते है । 

कीचड़ और धल के अभाव मे भूमि इस तरह शोभित हो रही है, जिस तरह 
नीतिकुशल राजा के कार्य सुन्दर होते है । 

जल की कमी से मछलियाँ इस तरह व्याकुल हो रही है, जिस तरह बुद्धिहीन 
कुटम्बी धन के अभाव में व्याकुल होता है । 

बिना बादलो के निर्मल आकाश इस तरह शोभित होता है, जिस तरह सब 
आशाओं से स्वतन्त्र हो कर हरिजन प्रसन्न दिखाई पडते है । 

शारदी वृष्टि कही-कही थोडी-थोडी ही होती है, जिस तरह मेरी भक्ति को कभी- 
कभी कोई विरला व्यक्ति ही पाता है । 

भिक्षुक, वणिक, तपस्वी और राजा प्रसन्न हो कर इस तरह अपनी यात्रा के लिए 
नगर छोड़ रहे है, जिस तरह हरिभक्ति को पा कर चारों आश्रमो के लोग श्रम छोड देते है । 

अगाध जल में रहने वाली मछलियाँ इसी तरह सुखी है, जसे हरि की शरण मे 
पहुँच जाने पर एक भो वाधा नही रहने पाती । 

फूले हुए कमलो बाला सरोवर इस तरह आकर्षक दिखाई पडता है, जिस तरह 
निर्गुण ब्रह्म सगुण होते पर परम सौन्दर्यमय हो जाता है । 

चक्रवाक का मन रात को देख कर इस तरह दुखी होता है, जिस तरह दुर्जन दूसरे 
की सम्पत्ति को देख कर ईर्ष्या से दुखी हो कर जलता रहता है। 

चातक रटता रहता है, उसे बडी प्यास रहती है, जिस तरह शकर का द्रोही सुख 
नही पाता, सुख के लिए प्यासा ही रहता है, उसकी प्यास नहीं बुझती । 

शरद के ताप को रात में चन्द्रमा इस तरह दूर कर देता है, जिस तरह सत के 
दर्शन से पातक दूर हो जाते है । है 

चन्द्रमा को देख कर चकोरों के समुदाय इस तरह उसकी ओर बद्धदुष्टि हो कर देखने 
लगते है जिस तरह हरि को पा कर हरिजन उनकी ओर अपलक एकाग्र दृष्टि से देखने लगते है । 

हिम के भय से मच्छरों का काटना इस तरह समाप्त हो गया है, जिस तरह ब्राह्मण 
से द्रोह करने पर कुल नष्ट हो जाता है । 

भूमि पर भरे हुए विविध जीव शरद ऋतु मे इस प्रकार चले गये है, जिस तरह 
गुरु के मिलने पर सशय और भ्रम के समुदाय नष्ट हो जाते है ३ ।! 

इस तरह की एक वृहत्‌ योजना के द्वारा समाज और दर्शन के प्राय उन सब 


आदर्शो को गोस्वामी जी के राम ने ऋतु वर्णन के बहाने लक्ष्मण को बता दिया है, जिससे 
विशुद्ध सन्तोप का सम्बन्ध है । 


$ रामचरितमानस, किध्किधा कांड, दोहा १५ के बाद से दोहा १७ तक । 


२६२ रामभकिति शाखा 


गोस्वामी जी ने विशुद्ध सन्‍्तोष और परमार्थ का सम्बन्ध भी निर्धारित कर दिया 
है । विश्वमगल विधायक राम का कार्य स्वार्थ से अस्पृष्ट परमारय कार्य है। अपने स्वार्थ 
की सिद्धि से मनुष्य को वासनात्मक सन्‍्तोष प्राप्त होता है। राम के कार्य को सिद्ध करके 
विशुद्ध पावन स-तोष का अनुभव वह कर लेता है | इस विशुद्ध सन्‍्तोष के सुख को प्राप्त 
करने की तल्लीनता रामप्रेम के आनन्द के कारण साधक में इतनी प्रभावशालिनी होती है 
कि वह दारीर के ज्ञान को भी आत्मसात्‌ कर लेती है। 

हनुमान्‌ इत्यादि की सीता के खोजने के समय की तलल्‍्लीनता इसी प्रकार की थी-- 

चले सकल बन खोजत सरिता सर गिरि खोह । 
राम-काज-लयलीन मन बिसरा तन कर छोह | । 
ऐसी तल्लीनता साधक को विशुद्ध सन्‍्तोष मे मग्न कर देती है| जामवन्त का इस प्रकार 
का सनन्‍्तोष निम्नाकित शब्दों मे व्यक्त हुआ है। अगद के भीतर राम' काज' की सिद्धि 
के प्रयत्न मे अपनी असफलता की कल्पना से जो पवित्र क्षोभ उत्पन्न हुआ उसको शान्त 
करते हुए जामवन्त ने कहा है-- 
तात राम कहु नर जनि मानहु, निर्गुण ब्रह्म अजित अज जानहु । 
हम सब सेवक अति बड़ भागो, सतत सगुन ब्रह्म अनुरागी । 
निज इच्छा प्रभु अवतरइ सुर महि गो द्विज लागि । 
सगुत् उपासक सग तह रहहि मोच्छ सुख त्यागि | 

सगुण ब्रह्म के विश्वमगल विधान मे भाग लेने मे जो आनन्द है, विशुद्ध सनन्‍्तोष 
है, उसके सामने मोक्ष का सुख भक्त के लिए नगण्य है । 

इसी भाव को व्यक्त करते हुए अगद भी बाद मे जठायु के भाग्य की प्रशसा करते 
हुए कहते है-- धन्य जटायू सम कोउ नाही | राम-काज-कारन तनु त्यागी । हरिपुर गयेउ 
प्रम बड़भागी $ ।' 

वह परम भाग्यवान्‌ है जिसे रामकाज सिद्ध करने पर विशुद्ध सन्‍्तोष की प्राप्ति 
हो गयी है। 

इस तरह कई दृष्टिकोणों से गोस्वामी जी ने इस सोपान मे विशुद्ध सन्‍्तोष का 
अध्ययन ओर चिन्तन प्रस्तुत किया है । 





$ रामचरितमानस, किष्किधाकांड, दोहा १६ और पहले । + वही। $ रामचरितमानस॑, 
किष्किधाकांड, दोहा २६ के बाद । 
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अध्याय ६ 
बिमलज्ञानयुक्त जीवन दहन 


सुन्दरकांड के पचम' सोपान में विमल ज्ञान के चित्रण की अपनी योजना गोस्वामी 
जी ने कार्यान्वित की है। मगल इलोकों से ही यह कार्य प्रारम्भ हो गया है। ज्ञान चिन्तन 
का विषय है। चिन्तन से उत्पन्न हुआ ज्ञान सत्य को एक, अभेद्य, असीम, अनत और 
निगुण रूप में उपलब्ध करता है। भाव सत्य के विविध रूपो को सीमा के भीतर सगुण रूप 
में प्राप्त करके सन्‍्तोप का अनुभव करता है। गोस्वामी जी ने अपने विशिष्ट विमल ज्ञान 
की योजना के भीतर ज्ञान और भाव का समन्वय कर लिया है। उनके राम' शान्त, 
शाइवत, अप्रमेय, निर्वाण और शान्तिप्रद, ब्रह्माशम्भुफणीद्ध-सेव्य, वेदान्त वेद्य, विभु, 
जगदीश्वर तथा सुरगुरु है और अनघ, मायामनुष्य, रामाख्य हरि और करुणाकर भूपाल- 
चूडामणि रघुवर भी है । अद्वत के विशिष्ट हो जाने पर जब वह अवतारी हो गया तब उससे 
सम्बद्ध ज्ञान, वेराग्य, सन्‍्तोष, विज्ञान सब विमल और विशुद्ध विशेषणों से सम्बद्ध हो गये ३ । 


मानस के इस सोपान में ज्ञान विमल विशेषण से विशिष्ट हो कर अपने अद्वैत 
वेदान्तीरूप मे केवल निर्युण राम को ही न देख कर भूपाल चूडामणि सगुण राम को भी 
देखता है। वेदों का प्रारम्भ त्रिगुणात्मिका सृष्टि के नाना भेदों के भीतर एकात्मा को 
देख कर भी भेदप्रधान बहुदेव के रूप में ब्रह्म की भावात्मिका उपासना करता है। उस 
उपासना कांड में ऋषियों ने अपने हृदय के सब कोमल भावों को इन्द्र, वरुण, सोम इत्यादि 
देवताओं को अर्पित किया है । वेदों का अत, ज्ञान कांड वेदान्त है। उसमे ज्ञानगम्प निर्गुण 
अद्वत का चिन्तन है। इस वेदान्तवेद्य का भी गोस्वामी जी चिन्तन करते है; पर भूपाल 
चूडामणि के मर्यादा पुरुषोत्तम रूप की भावमयी भक्ति से उपासना किये बिना उनके हृदय 
को सन्‍्तोष नही मिलता । निर्मुण-सगुण ब्रह्म का' उनका यही ज्ञान-भाव-समन्वित विमल 
जान उनकी भक्ति का आधार है। 


अपनी इसी विमल ज्ञान की दृढ भूमि पर खडे हो कर वे राम से प्रार्थना करते हैं-- 
है रघुपति, मैं सत्य कहता हूँ मेरे इस हृदय में कोई दूसरी इच्छा नहीं है। आप अखिल 
विश्व की अन्तरात्मा हैं | मेरे हृदय की यह निरीहता आपसे छिपी नही है... हे रघुश्रेष्ठ, 
आप मुझे पूर्ण भक्ति प्रदान कीजिए और मेरे हृदय को कामादि दोषों से मुक्त कीजिए ।' 


+ रामचरितमानस, सुन्दरकाड, मंगलाचरण, इलोक १। | रामचरितमानस, सुन्दरकांड, 
मगलाचरण, इलोक २। 
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इस इलोक मे अखिलान्तरात्मा का दर्शन करने वाला ज्ञानी संत, रघुपुगव का भक्‍त' 
बन कर उससे पूर्णभक्ति का ही वरदान मॉगता है । 

तीसरे इलोक में गोस्वामी जी इस काड के नायक हनुमान्‌ की प्राथना करते है जो 
ज्ञानियों मे अग्रगण्य भी है और रघुपति के श्रेष्ठ दूत भी । वे श्रेष्ठ ज्ञानी और श्रेष्ठ भक्त 
दोनों है । 

किष्किधा काड मे वियोगिनी तारा को राम के उपदेश के बाद जिस ज्ञान की उपलब्धि 
हुई उसकी प्रक्रिया का चित्रण गोस्वामी जी ने किया है। पाँच भौतिक, परिवत॑नशील, 
अधम जड पिडों के भीतर नित्य और शाश्वत ब्रह्म को देख लेता ज्ञान है | बालि के मृतक 
शरीर की ओर सकेत करके राम' ने कहा है-- छिति जलहू पावक्र गगन समीरा। पच 
रचित अति अबम सरीरा | प्रगठ सो तनु तव आगे सोवा | जीव नित्य केहि लगि तुम्ह 
रोवबा ! ।” इस सत्य को जान लेने के बाद की अवस्था ज्ञान की दशा है--- उपजा ज्ञान चरन 
तब छागी ”+ से इस सत्य का सकेत दिया गया है। ज्ञान का प्रकाश भक्ति की भावना से 
मिल कर विमल ज्ञान का रूप धारण करता है । ज्ञान उत्पन्न होने के बाद तारा परम भक्ति 
का बर मॉँग लेती है। यह अवस्था विमल ज्ञान की है-- लीन्हेसि परम भगतिबर पमॉँगी $ |” 
इस सोपान मे इसी तरह के विमल ज्ञान के प्रकाश मे भक्ति की स्थापना की गयी है । 


लोकमगल विधायक कार्य मे भक्ति के विमलज्ञानयुक्त आनन्द की स्थिति को 
गोस्वामी जी ने स्वीकार किया है । जिम कार्य के साथ लोकमगल विधायक राम' का 
सम्बन्ध होता है उसमे योग दे कर सिद्धि के पास पहुँचने की प्रबल आतुरता भक्त में रहती 
है। वह राम-क्रार्य की सिद्धि को जब अपने सामने सम्भव होती हुई देख लेता है तब उसे 
अपार आनन्द होता है। वह अपना सम्पूर्ण बल, अपनी समग्र बुद्धि राम-कार्य की सिद्धि में 
लगा कर अपने को राम का दास सिद्ध करना' चाहता है। सुन्दर कांड के नायक हनुमान्‌ 
इसी प्रकार के भकक्‍त है। उनकी परीक्षा ले कर जब सुरसा कहती है--रामकाज सब 
करिहहु तुम्ह बल-बुद्धि-निधान # ” तब अपनी सिद्धि को सम्भव देख कर हनुमान्‌ को हर्ष 
होता है-- आसिष देइ गई सो हरषि चलेउ हनुमान्‌ $।” 

भक्त का अपनी सिद्धि का भी कारण भगवान्‌ के प्रताप को ही समझना विमल 
विज्ञान का एक लक्षण है। विमल ज्ञान के प्रकाश में भक्त अपनी कार्य सिद्धि के प्रति भी 
अनासक्त ही रहता है । वह इस सिद्धि के भीतर भगवान्‌ के प्रताप का ही कारण रूप में 
दर्शन करता है । अपनी सिद्धि के प्रति उसे कोई अभिमान नही रहता | लका को जला कर 
लौटते के बाद राम ने जब हनुमान्‌ से पूछा--कहु कपि रावनपालित छका, केहि विधि दहेहु 
दुर्ग अक्ति बंका & |” तब प्रभुप्रसन्न जाना हनुमाना, बोला बचन बि्गत अभिमाना+ । से 
हनुमान्‌ की अपनी प्रतिष्ठा के प्रति अनासक्ति और निरभिमानता ही व्यक्त होती है । 





£ रामचरितमानस, किष्किधाकाड, दोहा १० के बाद । ३ वही । $ वही । # राम- 
चरितमानस, सुन्दरकांड, दोहा २। 6 वही । »८ रामचरितमानस, कि््किधाकांड, 
दोहा ३२ के बाद । + वही । 


जीवन दर्द न २६५ 


निरभिमानता विमल ज्ञान-सम्पन्न भक्त का लक्षण है। निरभिमान मत से हनुमान्‌ 
ते राम को उत्तर दिया-- बन्दर की कितनी बडी शक्ति होती है । वह केवछ एक डाली 
से कद कर दूसरी डाली पर जा सकता है, इसके अतिरिक्त और कुछ नहीं। समुद्र को 
लॉध कर सोने की लका जलछायी, निशाचरों को मार कर उपवन को उजाडा, वह सब तो 
आपके प्रताप ने किया । उसमे मेरे सामथ्यं का कोई योग नहीं था। उसके लिए कोई 
कार्य कठिन नहीं, जिस पर आप अनुकूल हों । आपके प्रभाव से रई भी बाडव ज्वाला को 
शान्त कर सकती है; ।' 

हनुमान्‌ के ये शब्द विमलज्ञानयुकत भक्ति के आनन्द के अनुभाव है | इसके बाद 
हनुमान भविति के इस उत्सगंमय आनन्द को अपने हृदय में स्थिर रखने के लिए राम से 
अविचल भक्ति का ही वरदान माँगते है । 


विमलज्ञानयुक्त भक्षित के प्रकाश मे तुलसीदास की राक्षसों के प्रति याचना भी 
सहानुभूतिपूर्ण है। इस सोपान मे राक्षसों का कुछ वर्णन करके इस वर्णन के लिए अपना 
कारण बताते हुए गोस्वामी जी ने कहा है--तुलसीदास ने इनका थोड़ा-सा वर्णन इसलिए 
कर दिया है कि ये सब रघुनाथ के वाणरूपी तीर्थ में दरीर त्याग करके उत्तम गति 
प्राप्त करेगे + । 

विमलज्ञानयुकत भक्त उन दुष्टों को भी सहानुभूतिपूर्ण नेत्रों से देखता है जो आगे 
चल कर राम की भक्ति का पवित्र आलोक प्राप्त करने वाले है। 

जिस व्यक्ति को विमल विज्ञान की दृष्टि प्राप्त हो जाती है उसे भक्त को देख कर 
अपार हर्ष होता है। भक्त के भीतर मर्यादा पुरुषोत्तम के शीरू का दर्शन करके विमल 
ज्ञान की दृष्टि वाला व्यक्ति असीम आनन्द का अनुभव करता है| शीरूविकास' की भार- 
तीय मर्यादा राक्षण मे भी विमल ज्ञान के विकास की सम्भावना मानती है। इसीलिए 
गोस्वामी जी ने लकिनी में भी इस विकास को दिखाया है। यह घटना वाल्मीकि के रामायण 
में भी है, पर विमल ज्ञान के भक्तिएर्ण विकास की यह सीमा वाल्मीकि की लकिनी मे नहीं 
दिखाई पडती है । यह सम्पूर्ण योजना गोस्वामी जी की मौलिक प्रतिभा से उत्पन्न हुई है। 

हनुमान्‌ के हाथों पराजित होने के बाद इस विमल ज्ञान का उदय उसमें हो जाता 
है । उसी विभल ज्ञान के प्रकाश में वह कहती है--तात मोर अति पुन्य बहुता, देखें 
नयन राम कर दूृता$। 

विमल ज्ञान सम्पन्न भकक्‍त दूसरे भकक्‍त को देख कर इसी तरह अपने को धन्य 
समझता है । के 

लंकिनी आगे कहती है-- तात स्वर्ग अपवर्ग सुख घरिय तुला एक अंछ, तूल न 
ताहि सकल मिलि जो सुख रूव सततंग # । 





+ रामचरितमानस, सुन्दरकांड, दोहा ३३ और पहले । + रामचरितमानस, सुन्दरकांड, 
दोहा ३ के पहले। $ रामचरितमानस, सुन्दरकांड, दोहा ४ के पहले । # रामचरित- 
मानस, सुन्दरकांड, दोहा ४। 


बना 


२६६ रामभक्ति शाखा 


भक्‍त के साथ के एक क्षण के सुख की बराबरी स्वर्ग और मुक्ति के सुख भी नहीं 
कर सकते । लोकमर्यादा की सिद्धि से जो अपार हुए भक्त को होता है, वह स्वर्ग', और 
मुक्ति के आनन्द से नही । भक्त के जीवन में मर्यादा पुरुषोत्तम के शील के सौन्दर्य की 
अन्तिम परिणति के रूप में महामानव का विकास' हो जाता है । उस महामावव के शील 
का साक्षात्कार करके भक्त को जो सत्तोष होता है वह स्वर्ग और निर्वाण के सुख से नही । 
तुलसी की विमल ज्ञानयुक्त भक्ति का यही रहस्य है । 

हनुमान्‌ से मिलने पर गोस्वामी जी के विभीषण ने भी परिचय पूछते हुए इसी 
अठल सिद्धान्त का परिचय दिया है | विभीषण हनुमान्‌ से पूछते है--आप हरि के दासो 
में से तो कोई नही है ” मेरे हृदय में आपके लिए अपार प्रेम उमड रहा है; ।' 

विमल जान जिन हृदयो मे उदित हो जाता है उनका मिलन इसी तरह का होता 
है । इस तरह की प्रीति के उदाहरण मानस मे भरे पड़े है। हनुमान्‌ को देख कर सीता की भी 
यही अवस्था हो गयी थी -- हरिजन जानि प्रीति अति बाढी सजलू नयन पुलकावलि ठाढी $ ।' 


विमल ज्ञान के आलोक में भगवान्‌ की असीम शक्ति का दशन होता है। गोस्वामी 
जी के कोसलपुर राजा $ की अनत शक्ति विमल ज्ञान के प्रकाश मे हो दिखाई पड़ती 
है | परमात्मा की यह शक्ति असम्भव को भी सम्भव बना सकती है। भक्‍षत इसीलिए 
'कोसलपुर राजा को प्रत्येक कठिन कार्य को करने के पहले अपने हृदय मे रख लेता है । 


विमल ज्ञान की यही दृष्टि पा कर तुलसी की लकिनी ने हनुमान्‌ से कहा है-- 
'कोसलपुर राजा को हृदय में रख कर नगर मे प्रवेश कीजिए और अपने सब कार्यो को 
सिद्ध कर लीजिए । जिसे राम कृपा की दृष्टि से देख लेते है, उसके लिए विष अमृत और 
शत्रु मित्र बत जाता है, उसके लिए समुद्र गाय के खुर के समान और आग शीतल हो 
जाती है। उसके लिए सुवर्ण का घनत्व ले कर भी विशाल सुमेरु धूल के कण को तरह 
ही जाता है * । 

राम के गुणों के चिन्तन से विमल विज्ञान का अनिर्वचनीय आनन्द मिलता है । 
आनन्द योगी और ज्ञानी को समाधि मे प्राप्त होता है, विमल ज्ञानी भक्त को वही अनिरव॑- 
चनीय आनन्द राम के गुणों के सौन्दर्य मे हृदय को मग्न कर देने मे मिलता है| विभी- 
षण से वार्तालाप करते हुए इस सोपान मे राम के गुणों की चर्चा की गयी है| इस चर्चा 
के आनन्द का वर्णन करते हुए गोस्वामी जी ने लिखा है--“एहि बिधि कहत राम-गुन- 
ग्रामा पावा अनिर्वाच्य बिस्राम!$ । 


यही अनिवंचनीय आनन्द है जो भकक्‍त को मर्यादा पुरुषोत्तम के शील की भावना 
से प्राप्त होता है। अवधपति अपने इसी मर्यादा पुरुषोत्तमत्व के कारण सीता के भी 


+ रामचरितमानस, सुन्दरकांड, दोहा ६ के पहले। | रामचरितमानस, सुन्दरकांड 
दोहा १३ के बाद। $ रामचरितमानस, सुन्दर कांड, दोहा ४ के बाद। + वही । 
$ रामचरितमानस, सुन्दरकांड दोहा ७ के बाद । 


जीवन दर्शन २६७ 


परम स्नेही' बन गये थे । रावण के राक्षसी प्रेम प्रस्ताव का उत्तर देने के पहले इस 
परम स्नेही' का ध्यान सीता ने कर लिया था और इस ध्यान के आलोक मे उन्हें विमल 
ज्ञान का प्रकाश प्राप्त हो गया था--तिनु धरि ओठ कहति वैदेही, सुमिरि अवधपति 
परम सनेही £ ।” इस स्मरण के बाद जो विमल ज्ञान उन्हे प्राप्त हुआ उसमे परम सनेही' 
राम का प्रताप सूर्य की तरह और रावण जुगनू की तरह दिखाई पडा-- सुनु दसमुख 
खद्योत प्रकासा, कबहू कि नलिती करइ विक्रासाव 


इस तरह राम के चरणो के प्रेम से ज्ञान को विमल बता कर गोस्वामी जी ने उसे 
भक्ति के भीतर स्थान दे दिया है। उनकी त्रिजटा भी इसी कोटि की विमलजानसम्पन्न 
है-- त्रिजटा नाम राक्षसी एका, राम-चरन-रति निपुन बिबेका $ । राम-चरन-रति' के- 
साथ 'निपुन बिवेक' ही विमलज्ञान का प्रतिनिधि है । 


विमलज्ञानमय, उज्ज्वल और अनिवंचनीय प्रेम भगवान्‌ के भीतर भी भक्त के 
लिए होता है | विमल ज्ञान के प्रकाश मे गोस्वामी जी ने भक्त सीता के लिए राम मे 
अनिवं चनीय प्रेम का दर्शन किया है | इसी लिए इस ' प्रेम का सन्देश सीता को देने के पहले 
ब्रह्मचारी हनुमान्‌ प्रेम की पवित्रता के सौन्दर्य की भावना मे लीन हो गये--- 

रघृपति कर सन्देश अब सुनु जननी धरि धीर। 
अस कहि कपि गदगद भयेउ भरे बिलोचन नीर#। 

राम ने अपने सन्देश में सबसे बडी बात यह कही थी--तुम्हारे और हमारे प्रेम 
के तत्त्व को केवल मेरा मन जानता है और वह मन सदा तुम्हारे पास ही रहता है तो प्रेम 
के रहस्य का सन्देश कौन भेजे 6 । इस' तरह भकक्‍त के लिए भगवान्‌ के हृदय मे अनिवें- 
चनीय प्रेम रहता है। 

विमल ज्ञान के साथ गोस्वामी जी की सीता भी राम की भक्ति सेवक-सेव्य भाव से 
करती है। इसीलिए हनुमान्‌ उन्हे सान्त्वना देते हुए कहते है--सिवक-सुख-दाता राम का 
स्मरण कर आप घैये घारण करे» ।' 

विमल ज्ञान मे भक्ति-प्रताप-नेज और बल का समाहित रूप विकसित होता है । 
विमल ज्ञान की दृष्टि जब परमात्मा के अनत शीलशक्ति और सौन्दये का साक्षात्कार कर 
लेती है, तब उसके भीतर ऐसी भक्त का प्रादुर्भाव होता है जिसमे प्रताप, तेज और बल 
साथ ही साथ रहते है। यह सब, भगवान्‌ की अनत शक्तियों की छाया भकक्‍त के हृदय पर 
पड़ने से, भक्‍त में उत्पन्न हो जाते है। भक्‍त भगवान्‌ की शक्ति की अनतता की भावना 
निरन्तर करता रहता है। इस मानस साब्निध्य के कारण भगवान्‌ की अनत शक्ति का 
सस्कार भक्‍त के भीतर तेज, प्रताप और बल बन कर बैठ जाता है। इतने पर भी, विमल 
ज्ञान के कारण इस रहस्य को समझ कर, भक्त कदापि अभिमान नहीं करता । 


+ रामचरितमानस, सुन्दरकांड, दोहा ९ के पहले। 7 वही । $ रामचरितमानस, 
सुन्दरकाड, दोहा १० के बाद । # रामचरितमानस, सुन्दरकांड, दोहा १४। $ राम- 
चरितमानस, सुन्दरकांड, दोहा १५ के पहले । » वही । 


२६८ ु रामभक्ति शाखा 


विमल ज्ञान के इस काड में सीता को हतुम।त्‌ के लगुरूप को देख कर जब विजय 
में सन्‍देह हुआ तब हनुमान्‌ ने अपना समरभयकर विराद रूप दिखाया और सीता को 
आश्वस्त करके कहा--- 

सुन्‌ु माता साखामृग नहि बल-बद्धि-बिसाल । 
प्रभु प्रताप तें गरंडहि खाइ परम लघु व्याल [ । 

इस दोहे मे भक्‍त की नम्मता के भीतर प्रताप, तेज और बल की स्पष्ट व्यजनता है। 
गोस्वामी जी ने इसके बाद सीता के मन की दशा बताते हुए छिखा है-- मन सनन्‍्तोष 
सुनत कपि बानी, भगति-प्रताप-तेज-बल सानी | ।” 

इसी स्थिति से भगवान्‌ की अनत शक्ति भक्त को तेज, प्रताप और बल दे देती 
है। रावण के उपवन का फल खाने के लिए आज्ञा देते हुए जानकी के द्वारा भी, गोस्वामी 
जी ने भगवान्‌ की अनत शक्ति के इस प्रभाव की व्यजता करवायी है-- 

देखि बृद्धि-बल-निपुन कपि कहेउ जानकी जाहु। 
रघुपति-चरन हृदय धरि तात मधुर फल खाहु $ । 

रघुपति-चरण का ध्यान अनत शक्ति का ध्यान है, और उसमे से रावण के उपवन में फल 
खाते के लिए अपेक्षित तेज, प्रताप और बल उत्नन्न होते, इसीलिए सीता ने मधुर फल 
खाने के पूर्व रघुपति-चरण का ध्यान दिलाना आवश्यक समझा । 

विमलज्ञानरूपिणी भक्ति की अनत शक्ति के भीतर से सात्त्विक सामाजिक रक्षा- 
नियमों का भी अनुपम विकास होता है। विमल ज्ञानमयी भक्ति के भीतर भक्‍त को 
भगवान्‌ का इतना बडा बल प्राप्त हो जाता है कि विश्व के सब निभ्मों का वह उल्लंघन 
कर सकता है; पर विमल ज्ञान के द्वारा इस उद्दडता को वह रोक लेता है और विश्व के 
रक्षा-नियमो का पालन करता है। जितने देवास्त्र है उन सबसे विश्व की रक्षा ही होती 
रहती थी, पर तपस्या के फ़लूस्वरूप वे अस्त्र कभी-कभी राक्षमों को भी, सत्यातुरोधी 
देवताओं से वरदान के रूप में, कुछ निद्िचत काल के लिए और कुछ निश्चित नियमों के 
अधीन, मिल जाया करते थे और वे उनका दुरुपयोग कर अपने राक्षसी स्वभाव का परिचय 
देते ही थे और अपने सहार के दिन को और अधिक निकट ले आते थे । 


विश्वरक्षक इत अस्त्रों को भी विमल ज्ञान सम्पन्न भक्तों की अनत शक्ति विफल 
कर सकती थी, पर हनुमान्‌ के समान विमल ज्ञान की श्रेणी पर पहुँची हुई सब शक्तियाँ 
इत अस्त्रों की मर्यादा की रक्षा करती थी । मेघनाद के द्वारा प्रयुक्त ब्रह्मास्त्र को विमल 
ज्ञान की इसी सात्तिकता के कारण हनुमान्‌ ने मान लिया-- ब्रह्म अस्त्र तेहि साधा कपि 
मन कीन्ह विचार, जो न ब्रह्म सर मानउ महिमा मिठ्॒‌३ अपार #। 


इसी विमल ज्ञान को सात्तिकता के कारण प्रभु फारज' के लिए हनुमान्‌ ने 
नागपाश का बच्चन भी स्वीकार कर लिया--जासु नाम जपि सुनहु भवानी, 


१ रामचरितमानस, सुन्दरकाड, दोहा १६। | रामचरितमानस, सुन्दरकांड, दोहा १६ के बाद । 
$ रामचरितमानस, सुन्दरकाड, दोहा १७। # रामचरितमानस, सुन्दरकांड, दोहा १९ । 
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भव-बन्धन कार्टाह नर ज्ञानी | तायु दूत कि बध तर आवा, प्रभु कारज लगि कपिहि 
बधावा ६ । 

विमल ज्ञान की दृष्टि मे प्रमात्मा की अनत शक्ति के विविध विराद आयोजन दिखाई 
पड़जाते है। माया ईइवर की शक्ति से ही सृष्टि करती है । ब्रह्मा, विष्ण और 
शिव उसी विराट राम की शक्ति से सृष्टि, पालन और सहार का कार्य करते है । 
उसकी शक्ति से शेष पृथ्वी का भार धारण करता है। दुष्टों के शासन के लिए वही 
बार-बार अवतार छेता है। । रावण इत्यादि शक्तियाँ उसी शक्ति के क्षुद्र अश है । उसकी 
शक्ति से सुर-असुर और चराचर जगत्‌ को खा जाने वाला काल भी डरता है$ ।' 


राम की इन शक्तियों का ध्यान दिला कर जब हनुमात्‌ ने रावण को समझाया, 
तब उसने कहा-- मिला हमहि कपि बड गुरु ज्ञानी # | यद्यपि यह रावण का व्यग्य था 
तथापि बात सच्ची थी गोस्वामी जी की विमल ज्ञान की दृष्टिट राम मे इन सब योजनाओं 
की शवब्ित देखती है। 


विमल ज्ञान के केन्द्र भगवान्‌ मे शरणागत के लिए अनत वत्सलता रहती है । 
विमल ज्ञान के भीतर जो अनत शक्ति होती है, उसे किसी का भय नहीं रहता । वह 
स्वरक्षित और सब की रक्षिका होती है। इसीलिए उसमे छल की आवश्यकता नहीं 
रहती । इसी अनत शक्ति के कारण राम निइछल और शरणागत रक्षक है । 


विभीषण शत्रु का भाई था, पर अनत शक्तिवान्‌ को किसी और विचार की आवद्य- 
कता ही नहीं थी । शरणागत को बिना आगापीछा सोचे उन्होने शरण दी । 


शरणागत-वत्सलछता को इसी प्रकरण मे राम' ने उच्चतम' आदर्श माना है। सुग्रीव 
से वे कहते हैं--'जो अपने अनहित का अनुमान करके शरणागत को त्याग देते हैं वे नीच 
और पापी है । उन्हे देखने से भी हानि होती है। जिन्हे करोडो ब्राह्मणों के वध का 
पाप छगा हो उसकी भी, शरण मे आने पर मैं रक्षा करता हूँ । जब जीवन के करोडो 
जन्मो के पाप नष्ट हो जाते है, तभी वह मेरी तरफ़ आता है। जो मनुष्य निर्मेछ 
मन होता है वही मुझे पाता है। मुझे कपट और छलछिद्र अच्छे नहीं लूगते $ ।' 
अपनी अनत शक्ति की ओर सकेत करते हुए उन्होंने निर्भवता प्रकट करके कहा-- 
यदि रावण ने भेद लेने भेजा है तब भी कोई भय या हानि नहीं | ससार के सा राक्षसों 
को लक्ष्मण पल भर मे मार सकते है, यदि भयभीत हो कर आया है, तो अपने प्राणों की 
तरह उसकी रक्षा करूँगा । दोनो स्थितियों मे तुम उसे मेरे पास ला सकते हो )< ।' 


विमल विज्ञान के प्रकाद मे भक्त की शरणागति का विकास भी एक विशेष ढंग 
से ही होता है। विमल विज्ञान के प्रकाश मे मद, मोह, कपट और छछऊ को छोड कर भक्‍त 


+ रामचरितमानस, सुन्दरकांड, दोहा १९ के बाद ।  रामचरितमानस, सुन्दरकांड, दोहा 
२० के बाद । $ रामचरितमानस, सुन्दरकांड, दोहा २१ के बाद । # रामचरितमानस, 
सुन्दरकांड, दोहा २३ के बाद। ६ रामचरितमानस, सुन्दरकांड, दोहा ४३ और बाद । 
रामचरितमानस, सुन्दरकांड, दोहा ४३ के बाद से ४४ तक । 
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भी अनत शक्तिवान्‌ की शरण मे चला जाता है। ऐसे शरणागतियुक्त भक्त का लक्षण 
बताते हुए विभीपण से राम ने कहा--चराचर का द्रोही मनुष्य भी यदि सभय मेरी 
दरण में आता है और नाना प्रकार के छलकपट, मदमोह को छोड़ देता है उसे मैं तुरन्त 
साधु के समान बना देता हूं |।' 
माता-पिता, भाई, पुत्र, पत्नी, शरीर, धन, भवन, मित्र और परिवार को ममता 
के सूत्रों को इकट्ठा करके, इन सब के सम्मिलित प्रेम की डोरी से, जो अपने मत को 
मेरे चरणों मे बॉव देता है, जो समदर्शी, इच्छाहीन, हषे, शोक और भय से जिसका मन 
मुक्त हो जाता है ऐसा सज्जन मेरे हृदय मे उसी तरह निवास करता है जैसे लोभी के हृदय 
में धन । तुम्हारे समान सत ही मुझे प्रिय है। दूसरे किसी कारण से मैं शरीर मे नही 
आता। ।' 
सगुन उपासक परहित-निरत नीति-दृढ नेम, 
ते नर प्रानसमान सम जिन्‍्हके द्विज-पद-प्रे म $ । 
'सुनु लकेस सकल गुन तोरे। ताते तुम्ह अतिसय थ्रिय मोरे #।” सच्ची शरणागति' 
वाले भक्त में उपर्युक्त सब गुण होते है । विभीषण इसी तरह के भक्त थे और इसीलिए 
राम के परम' प्रिय भी । 


विमल ज्ञान के भीतर शक्ति के साथ विनम्र सहिष्णुता भी रहती है | विभीषण 
मे यह विमल ज्ञान था, इसीलिए उन्होने समुद्र के पार सेना ले जाने के लिए समुद्र से' 
प्राथंना करते को कहा । विमल ज्ञानी राम ने प्रार्थना करना भी स्वीकार कर लिया। 
विभीषण को यह ज्ञात था कि राम का बाण कोटि-सिन्धु सोषक' है तथापि उन्होंने विनम्प 
होने का ही परामर्श दिया और अनत हाक्तिवान्‌ ने उस परामर्श को स्वीकार कर 
लिया $ । 

इस अनत शक्तिवानू, अनत शीलवान्‌ और अनत सौन्दय्य के स्रोत राम के चिन्तन 
से तुलसी के अनुसार साधक मे विमल ज्ञान की उत्पत्ति हो जाती है और बिना जलयान 
के वह भव-सिन्धु को पार कर जाता है $८ । 





| रामचरितमानसं, सुन्दरकांड, दोहा ४७ के बाद । | वही। $ रामचरितमानस, सुन्दर« 
काड, दोहा ४८। + रामचरितमानस, सुन्दरकाड दोहा ४८ के बाद । 8 रामचरितं- 
मानस, सुन्दरकाड, दोहा ५० तथा उसके पहले और बाद । » रामचरितमानस, सुन्दर- 
क्राॉंड, दीहा ६०। 
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अध्याय ७ 
बिमल विज्ञानमय जीवनददंन 


अयोध्या काड विमल विज्ञान वैराग्य सम्पादन कांड है और छका काड विमल विज्ञान 
सम्पादन । युद्धकाड होने के कारण यहाँ वैराग्य की आवश्यकता नही है पर विमल विज्ञान 
की आवश्यकता अवश्य है। वेदान्त ब्रह्म को विज्ञान और आनन्द स्वरूप मानता है--- 
विज्ञान ब्रह्म” आनदो ब्रह्म // समत्व और एकत्वप्राप्त व्यक्ति मानस में ब्रह्मलीन 
और विज्ञानी कहा गया है। विज्ञानी से भी मक्‍त को ऊँचा बताते हुए गोस्वामी जी की 
उमा ने कागभुशुडि की भक्त की प्राप्ति का कारण शकर से पूछा है। इसके पहले जीवन- 
मुक्त की चर्चा करके जीवन मुक्त से विज्ञनी को उन्होंने श्रेष्ठ बताया है-- ज्ञानवत कोठिक 
मह कोऊ, जीवनमुक्त सक्ृत जग सोऊ । तिन्‍्हू सहस्रमह सब सुख खानी, दुरलभ ब्रह्मलीन 
बिज्ञानी $ 

विज्ञानी एकत्व और समता की ब्रह्म भावना मे लीन रहता है। भक्ति की अवस्था 
इससे भी पवित्र विमल विज्ञान की अवस्था होती है। संगुण सियाराम की अनुभूति अखिल 
विश्व में कर लेने वाला विमल विज्ञानी होता है। सीताराममय जगत्‌ की भावना विमल 
विज्ञान की भावना है । 


इसी प्रकार के एकत्व और समत्व की भावना को प्षाथ ले कर विमल विज्ञानी 
भारतीय वीर अखिल विश्व की रक्षा और अखिल विश्व मे मर्यादा की स्थापना का प्रयत्न 
करके सम्पूर्ण जगत्‌ मे राम के आदर्श का दर्शन कर लेना चाहता है। 


लकाकांड के युद्ध मे मर्यादा पुरुषोत्तम का साथ देने वाला प्रत्येक योद्धा राक्षसों 
का शत्रु इसीलिए है कि उनमे उसे राम की मर्यादाओं का प्राय. अभाव ही दिखाई पडता 
है । समत्व की अखिल जागतिक मर्यादा का दर्शन विमल विज्ञान का दर्शन है। इस वासना 
को ले कर राम का प्रत्येक योद्धा राम के आदर्शो का सावंभौम रूप देखने के लिए, राक्षस 
का सहार करने के लिए आतुर है । भक्ति के इसी दृष्टिकोण को ले कर लका काड मे 
अधामिक आततायित्व और लोकरक्षक पवित्र वीरभाव का सधर्ष दिखाया गया है । 


अनत शक्तिवान्‌ राम के इस अनत शील के प्रचार के आनद की भावना इतनी 
तीत्र है कि आदर्शो के समत्व को वे राक्षसों तक को प्रदान कर मृक्‍त कर देते है। राम के 





वि लललल-- लिन नननीनिननन जनता» 


] दत्तिरीय उपनिषद्‌, ब्रह्मानन्दवल्ली, अनुवाक ५, मत्र १०। | तैत्तिरीय उपनिषद्‌, 
भूगुवल्ली, अनुवाक ६, मत्र ४। $ रामचरितमानस, उत्तरकाड, दोहा ५३ के बाद । 
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विमल आदर्शों की झाँक़ी अपने सम्मुख देखता हुआ प्रत्येक राक्षस मृत्यु के समय विमल 
ज्ञानमय रामभक्ति का अधिकारी बन जाता था और राम उसे अपने साकेत धाम भेज देते 
थे, जो इन आदर्शों की लीला का शाइवत धाम है। पावन धर्म के प्रचार-क्षेत्र में विमल 
विज्ञान की धारमिक्र समता का आनन्दमय पावन रूप इतना व्यापक हो गया है कि राक्षस भी 
उसका अधिकारी हो गया है । 


वेदान्त का केवल विज्ञान, चिन्तन द्वारा एकत्व और समत्व की निर्गुण धारणा 
प्राप्त करता है। विशिष्टाह्वत के विमल' विशेषण से विशिष्ट हो कर गोस्वामी जी का विमल 
विज्ञान भावना द्वारा एकत्व और समत्व की सगृण झाँकी के 'सियाराममय सब जग $ की 
सगुण एकता और समता का दशंत करके आनन्द विभोर हो उठता है। उसके इस आनन्द 
का आधार राम के शक्ति-शील और सौन्दये-समन्वित छोकादर्श है। भक्‍त' राम के इत 
आद्शों के सौन्दयं को अपने भीतर और चराचर जगत्‌ के भीतर प्रसारित करके देखता है । 
इसीलिए गोस्वामी जी के मानस मे अचल चित्रकूट पंत भी इन आद्शों के प्रभाव से 
प्रफुल्लित दिखाई पडता है, वृक्ष भी इस आनन्द महोत्सव में बारहों महीने फल-फूल दे कर 
भाग लेते दिखाई पडते है । चेतन जगत्‌ के भीतर पशु-पक्षी भी लोकादश के इस आनन्द 
के उल्लास से उल्लसित है और चिन्तनशील प्राणियों मे कोल, किरात भिल्‍ल बनचारी+ 
सब सम्य मनुष्यों के साथ इस आनन्द के यज्ञ के यजमान है। आनन्द के इस' समत्व 
के प्रसार के भीतर यक्ष गन्धरवं सब आ कर मग्न हो गये है। यहाँ तकः कि लकाकाड मे 
खास तौर से तथा अन्य दूसरे स्थलों पर भी राक्षसों की घोर तामसी मनोभूमि भी मर्यादा 
पुरुषोत्तम के पवित्र शक्ति शीरू और सौन्दर्य के सहज आलोक से आलोकित हो जाने के 
लिए बाध्य हो गयी है । उस पर भी पवित्रता छा गयी है । 


इस विराट पावनता के सगुण-निर्गुण बीज छकाकाड के भी मगल हलोक़ में है । 
यहाँ के मगलाचरण मे भी गोस्वामी जी ने राम का ध्यान योगीन्द्रज्ञानगम्य, निर्गूण, निविकार, 
मायातीत रूप मे तथा कालरूपी मतवाले हाथी के लिए सिह के रूप में किया है। लव, 
निमेष, यूग, वर्ष और कल्प के समय-परिमाणों को उनके प्रचंड बाणों की तरह माना है 
ओर काल को उनके धनुष की तरह। कालरूपी धनुष पर लूव, निमेष इत्यादि बाणों को 
चढा कर ससार का सहार करने वाली शक्ति के विराट रूप मे यहाँ राम देखे गये है। यह 
विमल विज्ञान का केवल विज्ञान' भाग है जो विराद राम की सत्ता को अखिल विश्व 
की एकता पर प्रसारित देखता है। परन्तु दूसरी तरफ जब गोस्वामी जी के यही विराद 
राम शंकरसेव्य, भवभयहरण, गुणनिधि, अजित, सुरेश, खलवधनिरत, ब्रह्मवुन्देकदेव, 
कन्दावदात (मेघवर्ण) सरसिजनयन, देव और पृथ्वी के राजा के रूप मे भी दिखाई पडते 
है तब गोस्वामी जी के अनुसार विमल विज्ञान की भक्त का प्रादुर्भाव हो जाता है $ ।' 


| रामचरितमानस, बालकांड, दोहा ७ के बाद। १ रामचरितमानस, अयोध्याकाड, 
दोहा ३१९ के बाद । $ रामचरितमानस, लकाकांड, मगलाचरण इलोक १ और इलोक 
रे के बाद वाला दोहा । 
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इसी मगलाचरण के दूसरे और तीसरे इलोको में गोस्वामी जी के सगुण शिव सज्जनों को 
कीवल्य देने वाले भी है और अपने शंख और चन्द्रमा की तरह द्वेतआभा वाले शरीर से 
दुप्टों को दड देने वाले भी है। इस तरह निर्गुणसगुण की पवित्र लोकादर्श-युक्त झाँकी 
विमल विज्ञान के नेत्रों से देखी जाती है । 

यही विमल विज्ञान की दृष्टि है जिसको के कर सेतुनिर्माण के आरम्भ में इस कांड 
में जामवन्त ने राम से कहा है--'नाथ नाम तब सेतु नर चढि भव-सागर तरहि ६” 
आपका नाम ही सेतु है जिस पर चढ कर मनुष्य भवसागर को पार कर जाएगा'। राम के 
नाम के साथ इतने पवित्र आदर्शों का ध्यान जुडा हुआ है कि उनके ध्यान में सग्न रहने 
वाले भनुष्य के मन में अपवित्रता रह हो नहीं सकती । उसके पवित्र मन में जगत्‌ के तापों 
का नितान्‍त अभाव हो जाता है। 

रामेश्वर की स्थापना में भी गोस्वामी जी के राम की दृष्टि में विमल विज्ञान का 
आलोक ही क्रियाशील है | विश्वव्यापी समत्व के आदर्श का प्रचार जिस योजना के द्वारा 
गोस्वामी जी करना चाहते है उसमे विष्णु-शिव के समत्व का एक बहुत बडा और महत्त्व- 
पूर्ण स्थान है । रामायण के सोपानों में हर जगह विभिन्न दृष्टिकोणों से इस समत्व को 
सौन्दर्य प्रदान किया गया है। इस योजना की अन्तिम परिणति राम' की तरफ से की गयी 
है । वह है सेतु पर रामेश्वर की स्थापना । विष्णु के अवतार राम, शिव की मूर्ति स्थापित 
कर उसकी पूजा कर लेते है तब सेना सेतु पर पैर रखती है। 


राम की ओर से विष्णु-शिव ऐक्य की योजना की यह अन्तिम और परमोच्च 
परिणति इसलिए है कि आगे एक बहुत बडा कार्य है। वह है राक्षसों का विनाश । यही 
राम के जीवन का भी परमोच्च यज्ञ है, जिसमे विदव के शत्रुओं का विनाश होने जा रहा 
है । अपने जीवन के परमोच्च विकास को शिवभक्ति पर आधारित करके तुलसी के राम 
ने यह व्यक्त किया है कि उनके हृदय में शिव के लिए परमोच्च स्थान है । अपनी इस 
इच्छा को व्यक्त करते हुए भी वे कहते है--करिहउ इहां सभू थापना। मोरे हृदय परम 
कल्पना | । राम के हृदय की यह परमोच्च कल्पना है जो उन्हे शिव की भक्ति को 
सगुण-उपासना के रूप मे साकार कर देने को बाध्य करती है। 


रावण बध को पृष्ठभूमि मे राम के जीवन का जो महानतम आदर है वह भी 
उनकी शिवभवक्ित से व्यक्त हो जाता है। राम ने रावण-वध करके पृथ्वी को निशिचर- 
विहीन करने का जो सकल्‍प किया है उसमे रावण को उन्होने निजी शत्र की तरह अपनी 
कल्पना में स्थान नही दिया है। उन्होंने अपनी भावना में रावण को विश्व-शत्रु को तरह 
देखा है । उपासना के लिए जिस अनुभूतिपूर्ण भक्ति के आवेग की आवश्यकता है, उसकी 
दृष्टि से राम और रावण में अन्तर यही है कि राम सात्तविक शिवभकक्‍त है और रावण है 
तामस शिवभकक्‍त । राम की शिवभक्ति उनके द्वारा विज्व-मगल विधान कराती है तथा' 


4 रामचरितमानस, रूकाकाड, आरम्भ का सोरठा। 7 रामचरितमानस, लकाकांड, दोहा 
१ के बाद । 


र्छ्४ड रामभ क्ति शाखा 


रावण की शिवभकित से जो ग़क्ति रावण को प्राप्त हुई उससे लोक-पीडन हो रहा है । 
अपनी शिवभवौित के द्वारा राम ने विश्व के सामने यह आदर्श स्थापित किया है कि शिव- 
भक्त रावण मेरा बत्रु कदापि न होता; क्योंकि हम दोनों एक ही उपास्य शिव के उपासक 
है । मै रावण का वध इसलिए कर रहा हँ कि वह विदृव-छत्रु हो कर विश्व के आदर 
व्यक्तियों को उत्पीडित कर रहा है। 

तुलसी के राम भी विमल विज्ञान की दृष्टि की पवित्रता से शिव के सगुण-निगुण 
रूप की उपासना करते हैं। यह ऐक्‍्य और समत्व की ओर ले जाने वाली कल्पना परमोच्च 
है ही, क्योंकि ब्रह्म क्यवाद के बाद और कुछ अवशिष्ट नहीं रह जाता। इस स्थान पर 

हँच कर सब भेद और विरोध श्ान्‍त हो जाते है। इस समत्व के आदर्श मे इतना बल है 

कि आगे चल कर इसकी पवित्रता के आलोक मे राक्षतो का हृदय भी पवित्र हो गया है । 
इस तरह निर्गुण विज्ञान यहाँ सगुण भक्ति के समत्व से सम्बद्ध हो कर विमल' हो गया 
है । इसकी विमलता इसलिए भी ओजस्विनी है कि इसमे भक्ति के लिए अपेक्षित हृदय 
की कोमलता के द्वारा, हंदय की कोमलता पर आक्रमण करके उस पर पवित्रता और 
कोमलता का प्रकाण डाला जाता है। केवल अमूत चिन्तत के लिए इसमे कोई स्थान नही । 
यहाँ जीवन की पवित्र विमछता जगज्जीवन की अपवित्रता पर आक्रमण करके उसे विमल 
बना देती है। राम-रावण की युद्ध की पृष्ठभूमि में जीवन की दाहशंनिकर परिणति या दर्शन 
का यही जीवनमय विकास आगे बढ कर अपनी पूर्णावस्था' तक पहुँच गया है--वह अवस्था 
जिसमे राक्षसों का घोर तमोगृण सात्त्विकता का अनुचर बन गया है, उसके सौन्दये से 
बाध्य हो कर । 

इस तरह शव और वैष्णव सम्प्रदायों के विरोध को गोस्वामी जी ने अपनी भक्ति 
के विमल विज्ञान के द्वारा जीवन-दशंत और अध्यात्मदर्शन की प्रमोच्च परिणति पर ले 
जा कर शान्त कर दिया है। ब्रह्मक्यवाद के इस विशिष्टाहती सगुण प्रतीक को, जिसके 
आधार से विष्णु और शिव एक हो गये है, गोस्वामी जी के मर्यादा पुरुषोत्तम ने बहुत 
अधिक और सार्थक महत्त्व दिया है । अपने बनाये हुए सेतु को भी मानवता के उद्धार का 
कारण समझ कर राम ने पवित्रता से सगबद्ध कर दिया है | 


शकर की पूजा कर लेने पर तुलसी के राम कहते है--शिव के समान मुझे कोई 
दूसरा प्रिय नही है । शिव से द्रोह करके मेरा भक्त होने का जो दम्भ करता है वह मनुष्य 
स्वप्न में भी मुझे नहीं पाता । शकर से विमुख रह कर जो मेरी भक्ति चाहता है वह 
नारकी, मूढमति और जड है| ।' 

जो शकर का प्रिय और मेरा द्रोही बनता है या शिव का द्वरोही और मेरा दास 
बनता है ऐसा व्यक्ति एक कल्प के समय तक घोर नरक में वास' करता है। ।' 


मगलस्वरूप और कल्याणकर शिव-शकर का जो विरोध करता है उसे मगलूमय 
और लोकमगल विधायक मर्यादा पुरुषोत्तम राम की भक्ति कैसे मिल सकती है। मगल 


कल आन निभाने ल्लोकब्नना, 





$ रामचरितमानस, रूकाकाड, दोहा २ के पहले । | रामचरितमानस, लंकाकांड, दोहा २। 
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और मंगलमय प्रवृत्तियों का विरोध करने वाले लोगों के छिए नरक को छोड कर और 
कहाँ स्थान हो सकता है 

राम ने आगे और कहा है--जो रामेश्वर का दर्शन करेगे वे मृत्यु के बाद मेरे 
लोक को चले जाएँगे  ।' 

राम की भावना और चिन्तन के परमोच्च सगुण प्रतीक रामेश्वर का विमल विज्ञान 
के भाव से दर्शन करने वाला राम के लोक मे अवश्य ही जाएगा । राम की विमल विज्ञान 
की भावना का मानस और चाक्षुष प्रत्यक्ष कर लेने वाला अवश्य ही साकेत छोक का 
अधिकारी होगा । विमल विज्ञान का समत्वपूर्ण महाभाव, जिसमे विश्ववेदना उत्पन्न होती 
है, अपने आश्रय नर को नारायण बना कर साकेत लोक का अधिकारी बना देता है । 


शिव को समपित होने वाले गगाजल के महत्व को व्यक्त करते हुए राम ने कहा 
है--- जो गगाजल ला कर रामेइवर को चढाएँगे उन्हे सायुज्य मुक्ति मिलेगी | वे मुझसे 
एक हो जाएंगे + । 

पावनता का प्रतीक गगाजल और लोककल्याणकर शकर जब एक कर दिये 
जाएंगे तब समपित करने वाले के भीतर अनासक्तिमय, पावन लोकमगल विधान की 
भावना जागृत हो जाएगी । वह राम के शील मे लीन हो कर राममय हो जाएगा । उसकी 
दुष्टि विमल विज्ञानमय हो जाएगी। 


अपने उपास्य रामेइवर की निरछल और निष्काम उपासना करने वाले के अनुष्ठान 
के परिणाम की ओर सकेत करते हुए राम ने कहा है --रामेश्वर की अकाम' और निरछल 
सेवा करने वाले को शंकर मेरी भक्ति देते है $ ।' 


राम के उपास्य रामेश्वर की अकाम और निरछल सेवा छोकमगल विधान को 
सम्भव बनाने वाली अनासक्तिमय प्रवृत्ति और चेष्टा है। यही राम की भक्त भी है। 
राम की भक्ति इसी का परिणाम है | यह प्रवृत्ति विमल विज्ञान की अभेदानुभूति के बाद 
हो पैदा होती है। 

तुलसी के राम ने सेतु दर्शन के महत्त्व को बताते हुए कहा है--भेरे बनाये हुए 
सेतु का दर्शन करने वाला बिता श्रम भवसागर को पार कर लेता है ।' 
शील की दुर्बहताओं का जाल विछाने वाली तमोगुणी राक्षस-प्रकृति के विनाश 
को सम्भव बताने वाला यह सेतु-निर्माण का काये अन्तिम उपाय था, तमोगुणी प्रवृत्तियाँ 
ससार को दुस्तर समुद्र बना देती हैं। इन प्रवृत्तियों को वष्ट करने वाली सात्तिक वासना 
सन को राम के बनाये हुए सेतु से प्राप्त होगी, क्योंकि सेतु-निर्माण का कार्य इत प्रवृत्तियों 
को नष्ट करने के लिए ही हुआ था। सेतु के दर्शन से, यह सात्तविक और निष्काम' लछोक- 
मंगल विधान की वासना, जिसका प्रतीक सेतु है, मनुष्य को प्राप्त हो जाएगी। यही 


$ रामचरितमानस, लकाकांड, दोहा २ के बाद । 7 वही * $ वही । # रामचरित- 
मानस, हूकाकांड, दोहा २ के बाद । 


२७६ रामभकौित शाखा 


विमल विज्ञान की दृष्टि है। यही राम के नाम का भो महत्त्व है। नाम लेत भवसित्रु 
सुखाही ; के अनुसार ऐसे साधक्र के लिए भव को सिन्धु बताने वाली वासनाएँ समाप्त 
हो जाती है, भवर-्नसधु सूख जाता है, उसका अस्तित्व समाप्त हो जाता है । 


गोस्वामी जी ने और भारतीय भकक्‍तों की परम्परा ने भी भगवान के अनत शील 
के सौन्दय के प्रतिबिम्ब की तरह उनके रूप को भी अनत सौन्दय-समन्वित दिखाया है। 
विमल विज्ञान की राम के भीतर जो अनत समत्व भावना का सौन्दययं था, उसकी कोमलता 
का प्रभाव जलचरो पर भी इतना पडा कि इसके प्रतिबिम्ब राम के अनत रूप को देख कर 
वे मुग्ध हो गये । आपस के सहज बैर को छोड कर वे इतनी सख्या में जल के स्तर के 
ऊपर चले आये कि दूसरे सेतु का निर्माण हो गया और सेतु पर न समाने वाली सेना उन 
जलचरो पर चढ-चढ कर उस पार गयी । 

गिरिजा से जल पर तैरते हुए पत्थरों की चर्चा करते हुए गोप्वामी जी के शंकर 
ने बताया है कि तल-नील या पत्थर के स्वभाव के द्वारा सेतु-निर्माण नहीं हुआ | राम 
प्रणत पर प्रेम करते है | जो विनम्र हो जाए उसे राम की कृपा की विमल विज्ञानपूर्ण 
समत्वमय प्रेम-दृष्टि अवश्य मिल जाती है। उसी विमल विज्ञानपूर्ण राम की समस्व की 
दृष्टि से प्रभावित हो कर नल-नील भी सफल हुए और स्वय डूबने वाले और दूसरों को 
डुबाने वाले पत्थर भी जल पर नौका की तरह तैरने लगे $ । 

विमल विज्ञान की पवित्रता और कोमरूता जड को भी प्रभावित करती है | इस 
बात को सिद्ध करने के लिए गोस्वामी जी ने इस घटना की अलौकिकता को यहाँ स्थान 
दिया । वाल्मीकि मे रामेश्वर की स्थापना की चर्चा नहीं है और न इस तरह का अलौकिक 
प्रभाव, जो जलचर और जडों को प्रभावित करता हुआ दिखाई पड़े । यह गोस्वामी जी की 
अपनी निजी बिराट योजना का अग है | 


विमल विज्ञान के प्रकाश मे गोस्वामी जी ने सन्तुलित राजनीति का भी चित्रण 
किया है। विमल विज्ञान का समत्ववाद एक ऐसे स्वस्थ शील को जन्‍म देता है जिसमे 
एकत्ववाद और समत्ववाद के आधार पर, 'सियाराममय सब जग' के प्रकाश मे कोई किसी से अपने 
को हीन नहीं मानता; सब जगह समत्व का दर्शन करता है और सबके प्रति श्रद्धा और समता 
के भाव अपने भीतर बनाये रखता है | इस दृष्टि के भीतर अधिक शक्तिवान्‌ विनम्र रहता 
हैं। हीन शक्तिवान्‌ के भी नीतिपूर्ण शब्दों को सम्मान देता है---उन्हें संवंगत ईश्वर के 
पवित्र शब्द समझ कर । हीन बल वाला व्यक्ति भी अपने से अधिक बलवान के केवल 
पशुबल से आतकित ही कर उसकी भयपूर्ण चाटुकारिता नहीं करता । उसे अनीतिपूर्ण मार्ग 
पर जाते हुए रोकता है और उचित परामझ्ञे देने मे कभी नीति को नहीं छोडता | सावण 
ने मानस के भीतर अपने तामसी स्वभाव के कारण इस नैतिकता के ईइ्वरीय सन्तुलन को 
खो दिया है। मनन्‍्दोदरी, विभीषण और प्रहस्त इत्यादि के नीतिपूर्णं और पारमाथिक 





+ रामचरितमानस, बालकांड, दोहा २४ के बाद । | रामचरितमानस, लंकाकाड, दोहा 
हे के बाद से ४ तक। $ राम्चरितमानस, लकाकांड, दोहा ३ के पहले । 


विज्ञानमय जीवनदर्श न २७७ 


एकत्व की पवित्रता से दिये गये उपदेशों को, बल के अभिमान के कारण, वह सम्मान 
नहीं देता + । 

विमल विज्ञान की दृष्टि माया के बन्धन से बँधे हुए साधारण जीवों की शक्ति को 
सीमित और माया पर नियन्त्रण रखने वाले अवतारी ब्रह्म की शक्ति को अनत 
मानती है । इस प्रकार की दृष्टि रखने वाले दूरदर्शी लोग अवतार को पहचान कर साधारण 
जीव को उससे वर नही करने देते । 

गोस्वामी जी के सभ्य राक्षस पात्रों के भीतर यह दृष्टि है और वे रावण को अनीति 
के मार्ग पर जाने से रोकते है । साधारण जीवो की दुबं लतापूर्ण चाटुकारिता का शीलू धारण 
करने वाले मनत्रियों की वे भत्संचा करते है । इस तरह के मत्रियों के परामर्श को सुन कर 
सात्तविक शीलवाज़ा रावणपुत्र प्रहस्त कहता है--आप नीति के विरुद्ध न करे । मत्रियों 
में बहुत थोडी बुद्धि है। ठक्रुर सोहाती” कहने वाले मत्रियो की राय मानने वाला राजा 
अपने कतंव्य को पूरा नही कर पाता । कक्रा जाने वाले हतुमान को खाने के लिए इसमे 
से किसी राक्षस के भीतर भूष बाकी नही रह गयो थी ? क्यों इन्होने उत्ते पकड़ कर नहीं खा 
लिपा ? जि मत को मान कर राजा आगे गड़ढ़े में जाता है ऐसी ही राय ये लोग राजा 
को दे रहे है । जो मनृप्य समुद्र को बाँध कर खेल-खेल मे रका में सेना उतार लेता है, 
उसे पकड़ कर हम खा जाएंगे ? आप हमे कायर न समझ कर हमारी बातों को सम्मान 
दे । मीठी बाते कहने और सुनने वाले प्राय सब है; औपधि के समान कड़वी कहने और 
सुनने वाले बहुत कम है। यदि सीता को छौटा कर प्रीति कर लेने पर राम नहीं जाते तो 
उन पर हुठ करके आक्रमण कीजिए + | 

आदशेपूर्ण नीतिवाक्य में ईद्वर बैठ कर बोलता है; पर विमल विज्ञान-शून्य दृष्टि 
अभिमान के कारण इस शक्ति को नही देख सकती । तमोगुणी रावण अपने हुठ के कारण 
इसी मदान्धता की स्थिति में अत तक रह जाता है। वह प्रहस्त का अपमान करता है $। 


विमलत विज्ञान की विशिष्टाद्ती दृष्टि मे परमात्मा की विश्वरूय अनुभूति होती है। 
विशिष्टाद्वत सम्प्रदाय विराट जगत्‌ को परमात्मा का शरीर मानता है-- कृत्स्तस्थ चिद- 
चिद्वास्तुनस्सर्वावस्थावस्थितस्थ पारमाथिकस्पैव परस्य ब्रह्म गश्श री रतवारूपत्वम्‌” # इस काड 
में विमल विज्ञान सम्पन्न मत्दोदरी ने रावण को समझाते हुए कहा है--राम से विरोध 
छोड दे । उन्हें मनुष्य समझ कर हठ न करें । हमारे शब्दों पर आप विदव्वास करें । रघु- 
बशमणि विश्वकृप है । वेद भिन्न-भिन्न छोकों की कल्पताएँ उनके अग-अग में करता है । 
पाताल उनका पैर है, ब्रह्मगोक्त सिर है। और और लोक उनके अग-अग में विश्वाम करते 


| रामचरितमानस, सुदरकाड, दोहा ३५ के बाद से ४० तक, ५३ के बाद से ५६ के बाद 
तक, लुंकाकाड, दोहा ५ के पहले से ९ के बाद तक। | रामचरितसानस, लकाकाड, 
दोहा ८ से ले कर ९ के वाद तक । ह$ रामचरितमानस, लंकाकांड, दोहा ९ के बाद तक । 


के आतन्द मुद्दा यवालय, मद्रास, द्वारा प्रकाशित, आचार्य रामानुज का श्री शारीरक 
मीमासाभाष्य, पृष्ठ ६१ पक्ति ८ ॥ 


२३७८ रामभक्ति शाखा 


है । उनकी भुकुटि का भयंकर विलास ही काल है, सूर्य उनका नेत्र है, घतमालाएँ उनके 
केजपाश है, अद्विनीकुमार उतकी नासिका है, दित और रात उनके अपार निमेष है, दसों 
दिचाएँ उनके कान है, मारुत उनकी साँस है, लोभ उनका अधर है, यमराज उनके भयानक 
दाँत है, माया उनका हाथ है, दिक्पाल उनकी भूजाएँ है अग्ति उनका मुख है, समुद्र उनकी 
जिह्ना है, सृष्टि, पालन और सहार उनकी इच्छा है, अगणित वनस्पतियाँ उनके रोम है, 
पर्वत उनकी हड्डियाँ है, नदियाँ उनकी न्तों के जाल है, समुद्र उतका पेट है और यातनाएँ 
उनके नीचे के अग है। इस तरह विद्वरूप प्रभु की अनत कल्पनाएँ है। शिव उनका 
अहकार है, ब्रह्मा उनकी वुद्धि है, चन्द्रमा उनका मन है, विराट प्रकृति का प्रथम विकास 
(महत्‌ ) उनका चित्र है और चर-अचरमय भगवान्‌ ही मनुष्य रूप मे राम है । 


इस विव्वरूप की विराद कल्पना को रावण के सामने रख कर मन्दोदरी ने रावण 
को रामविरोध से विरतः करने की निष्फल चेष्टा की | उसका अभिमान उसे रामोन्मुख 
होने से रोकता रहा । 

विमल विज्ञान को गोस्वामी जी ने आये-वीर-धर्म का प्राण माना है | यह बात 
पहले ही कही गयी है कि जगत्‌ के पीडितो की अनासवितमय अहैतुकी रक्षा आये वीर का 
धर्म है। जीवन का यह विराद आदर्श ही राम का प्राण है। मनुष्य में 
इस' तरह की मनोवृत्ति, फलत रामभकिति का अग बन जाती है । लरकाकांड के 
इस विमल विज्ञान के प्रकरण में गोस्वामी जी ने वीरता का भक्ति से सीधा सम्बन्ध स्था- 
पित कर लिया है। यद्यपि यह प्रकरण युद्ध का है, तथापि इसमे भक्ति अगी है और वीर 
रस अग | यहाँ वीररस भक्ति के सम्मुख आत्मसमपंण करके एक अभिपम छटा के आलोक 
से आलोकित हो कर विकसित होता है। 


यहाँ दो तरह के वीर भाव है--एक सात्तिक और दूसरा तामसी। जगद्रक्षक 
सात्तिक वीरभाव सववव्यापिनी रसस्थिति तक पहुंचता है; पर लोकपीडक तामसी वीरभाव 
भावाभास या रसाभास की अल्पव्यापिनी स्थिति तक पहुँच कर रुक जाता है | पहला पक्ष 
राम का है। उसमे जगन्मोहिनी शक्ति है। दूसरा पक्ष रावण का है | कुछ राक्षमों को 
कुछ ही समय तक आक्रृष्ट करने की उसमें शक्ति है । अखिल जगत्‌ के अत्यधिक लोगो 
को उसे अनुभव करके उद्देग, घृणा और क्रोध की ही अनुभूति होती है। राम की सेना 
के वीरों के भीतर का सात्त्विक उत्साह और उस सेना के सैनिको का वी रदप भी भक्ति 
के आलोक में पावन बन गया है। रावण के राक्षस मदान्धता में केवल अपने को नर और 
बानर वीरों के भक्षक समझते है; पर राम के सैनिक भक्त के प्रकाश मे मर्याद। पुरुषोत्तम 
के प्रति शरणागति और समपंण का पवित्र भाव धारण कर छोकरक्षा के कार्य मे अवृत्त 
रहते है। वहाँ जब जामवन्त, नल-नील को सेतु-निर्माण के कार्य में भाग लेने का आदेश 
देते है, तब कहते हे--- राम प्रताप सुमिरि मन माही, करहु सेतु प्रयास कछ नाही + ।” 


| रामचरितमानस, रकाकाड, दोहा १४ के पहले से १५ तक | | रामचरितमानस, 
लकाकांड, दोहा १ के पहले । 


विज्ञानमय' जीवनदश न २७९ 


वहाँ का आदेश भी भक्ति की विनम्नता से कोमल, पर अमिट और अमोब है--- 

बोलि लिये कपि निकर बहोरी, सकल सुनहु बिनती कछु मोरी | 

राम-चरन-पकज उर धरहू, कौतुक एक भालू कपषि करहुई। 

जामवन्त के इस पावन आदेश को पाते ही भ वितिपृर्ण हृदय उमड पडते है और बात की 

बात में सेतु-निर्माण का कार्य पूरा कर लेते है; पर इस स्थिति में भी उन्हे अभिमान नही है। 
इस अपूर्व सफलता को वे राम के प्रताप के चरणों मे समपित कर उसी का काय॑ मानते है । 
अपने विमल विज्ञान के प्रभाव से वे अभिमान से विरत और भक्ति की भावना से आप्ला- 
वित रहते है। पूरे काड भर में बोर हृइ॒य पवित्र अनासक्ति के कारण छोकमगल' विधान 
का कार्य करते हुए भक्ति के मार्ग पर अग्रसर होता है और अपनी सफलताओं को 
अनासक्ति से राम के चरणों में अपित करता रहता है । 


वहाँ अग॒द को जब राजदूत का सम्मान मिलता है तब वे कहतें हैं--सोइ गून 
सागर ईस', राम कृपा जापर करहु + 7“ स्वेसिद्ध राम से यह आदर पा कर वे इसे भक्ति 
का प्रसाद समझते है और भक्ति के आनन्द में मग्न हो कर अपने भीतर अपार शक्ति का 
अनुभव करते है--- गएउ सभा दरबार तब सुमिरि रामपदकज $ । और इस राम-चरण-स्म रण 
का प्रभाव ऐसा है कि धीरता, वीरता और बल की अपार राशि को ले कर इधर-उधर 
देखते हुए वे सिह की तरह आगे बढते है-- गयेउ सभा मन नेकुन मुरा * ।” मन तनिक 
भी विचलित नहीं हुआ और तेज का प्रभाव इतना कि-- उठेउ सभासद कपि कह 
देखी 6 ।” प्रत्येक समभासद उस रामतेज को सम्मान देने के लिए स्वभावत बाध्य हुआ और 
सम्रता से उठ खडा हुआ । सभा में बैठते हुए भी इस वीर के भीतर वही राम प्रताप की 
पवित्र और अनत बलशालिनी भावमयी समाधि है-- रामप्रताप सभारि उर बैठ सभा 
सिर नाइ » ।” रामप्रताप का यह वीर-प्रतीक, उजड़ की तरह सिर उठा कर नही बैठता; 
पवित्र और तेजोमयी नम्गरता से सिर झुका कर बैठता है। 


अगद के भीतर राम के समत्व का यही विमल विज्ञानमय ज्ञान है। रावण ने अप- 
मान भरे दब्दों में जब अगद से परिचय पूछा तब पिता का नाम बता कर बालि-तनय ने 
अपना परिचय दिया । जिस बालि ने छह मास तक इस रावण को अपनी भुजा के नीचे 
दबा कर रखा था, उसी के लिए अवज्ञा की झूठो वीरता भरे छब्दों का प्रयोग करके 
रावण कहता है-- रहा बालि बानर में जाना+ । अपनी पराजय की भावना को 
छिपा कर रावण ने यहाँ वीर बनने का कपटपूर्ण अभिनय किया। इसी छल का उत्तर देते हुए 
अंगद ने कहा-- सुनु सठ भेद होइ मन ताके, श्री रघुवीर हृदय नह जाके ।४ निरछलता 


+ रामचरितमानस, लकाकाड, दोहा १ के पहले । 7 रामचरितमानस, लकाकाड, सोरठा 
१७। $ रामचरितमानस, लकाकाड, दोहा १८। # रामचरितमानस, लकाकाड, 
दोहा १८ के बाद । $ वही । » रामचरितमानस, लकाकाड, दोहा १९। + राम- 


चरितमानस, लरुंकाकाड, दोहा २० के बाद। £* रामचरितमानस, लूंकाकांड, दोहा 
२१ के पहले । 


२८० रामभक्ति शाखा 


से अपनी पराजय को भी न छिपाने वाले राम का मर्यादापुर्णं आचरण जिसके हृदय में 
स्थान न पाएगा वही छलपूर्ण व्यवहार करेगा । विमर विज्ञान की पवित्र समता की भावना 
मन के भीतर के छऊक और भेद को दूर कर निरछलता और अभेद को पैदा कर देती है। 
विमल विज्ञान के समत्वपूर्ण लक्ष्य मे विश्वमगल-विधान ही निरन्तर स्थित रहता है । 
उसकी विजय विश्वमगल-विधान के प्रयत्न की सफलता मे तथा पराजय इसी प्रयत्न की 
असफलता मे रहती है। लक्ष्य की अनासक्तिमय पवित्रता के कारण उसकी जय' और 
पराजय दोनों पवित्र होती है, अत उनमें एक को भी छिपा कर रखने की उसे आवश्यकता 
नही पडती । वह न तो इस प्रकार की जय से अभिमानपूर्ण॑ प्रतिष्ठा का अनूभव करता न 
पराजय से लज्जा का | वह दोनों स्थितियों में निर्छल ही रहता है। रावण के छली 
स्वभाव को दूर करने के छिए उस छली की दुबेलता १र आधात पहुँचाने के लिए अंगद 
ने उत्तर भी बड़े कट और स्पष्ट दिये । 

गोस्वामी जी की विमलर विज्ञानमयी दृष्टि पवित्रता के प्रति किये गये अपमान का 
विरोध भी करती है। विमल विज्ञान की दृष्टि परमात्मा के अभेद की पवित्रता को जब 
देख लेती है, उसकी समदृष्टि की पावनता का साक्षात्कार कर लेती है तब उस' पवित्रता 
के विरोधी को वह देखना ही नही चाहती । रावण ने जब राम का, सभा में, अपमान किया 
तब ऐसा पावन और तीत्र क्रोध तुलसी के अगद के भीतर पैदा हुआ कि पृथ्वी पर उनके 
दोनो हाथो के पटकने से भूचाल आ गया, रावण के समासद भाग चले, सिहासन से गिरते 
हुए रावण ने अपने को ससाला और उसके सब मृकुट जमीन पर गिर पड़े। उनमे से 
चार को अगद ने रावण के सभाभवन से राम के शिविर मे फेक दिया ३ । 


गोस्वामी जी की विमल विज्ञान की, अभेद-दर्शन प्राप्त कर लेने वाली दृष्टि अव- 
तार के पूर्ण महत्त्त का दशंन कर लेती है। विमल विज्ञान की निएछल दृष्टि अभिमान के 
अभाव में परमात्मा की अखिल शक्ति को उनके मानव अवतार में देख कर अवतार को 
केवल मानव नहीं मानती; परमात्मा भी समझती है । 


जब रावण ने राम को अभिमान से अपमानित करते हुए उन्हे पकड़ छाने की 
आज्ञा अपने राक्षसों को दी---जियत धरहु तापसः दोउ भाई” तब उसका उत्तर देते 
हुए अगद ने कहा-- राम को अभिमान से मनुष्य कहते हुए तेरी जीभ गछू कर गिर नहीं 
गयी $ ” ओर जब दुबारा तापस” कह कर रावण ने राम को उनकी अनुपस्थिति मे 
अपमानित किया तब राम के प्रताप को समझ कर अंगद को बड़ा क्रोध हुआ। सभा में 
प्रण करके उन्होंने अपना पैर स्थिर करके रख दिया और कहा--- जौ मम चरन सकसि 
सठ टारी, फिरहि राम सीता मैं हारी # |” यदि मेरा पैर तृ हटा सका तो राम वापस 
चले जाएंगे, सीता को मैं हार जाऊँगा। 


न्‍ै्यक्‍काककककनन»पम>मगफ७»कननक--क++-जक.. >-क नी, 


+ रामचरितमानस, लकाकाड, दोहा ३१ के बाद। + रामचरितमानस, लकाकांड, दोहा 
रे२ के बाद। $ वही। # रामचरितमानस, लंकाकांड, दोहा ३३ के बाद । 


विज्ञानमंय जीवनदर्शन २८१ 


राम की शक्ति का इतना अपार विश्वास इस तेजस्वी दूत में है कि सीता के 
हार जाने का दाँव लगा बैठता है | यह विमक विज्ञान की शक्ति है और इसके द्वारा 
राम का प्रताप इस पवित्र दृत को अपना माध्यम बना कर इसके द्वारा स्वय बोलते लूगता 
है | राम प्रेम की समाधि प्राप्त करके यह राम से तदाकार हो गया है। 


विमल विज्ञान प्राप्त हो जाने पर सत के स्वभाव में सत्य के लिए दृढ आग्रह पैदा हो 
जाता है। जिस सत में अभेददर्णी विमल विज्ञान उत्पन्न हो जाता है वह करोड़ों विध्नों 
के सम्मुख नीति का परित्याग नही करता] । इसी तरह की स्थिरता वीर संत अगद के 
पर को प्राप्त हो गयी थी | गोस्वामी जी के शिव भी इसी विमल विज्ञान की दुष्टिसे 
उमा से कहते है--जो तुण को वज्य और वज्य को तृण बना देता है उसके दूत का प्रण कसे 
टल सकता है? ।' 

प्रतिप्ठा और अधिकार का अहंकार विमल विज्ञान की दृष्टि को समाप्त कर देता 
है । रावण को अगद-काड के बाद समझाते हुए मन्दोदरी ने कहा है--युद्ध-क्रिया में दक्ष 
अगद और हनुमान्‌ के समान जिसके योद्धा है, उन्हें प्रिय, तुम बार-बार मनुष्य कहते हो 
और व्यर्थ मान और ममता के अभिमान में बहे जा रहे हो $ । विमल विज्ञान की 
दृष्टि अनत की स्वव्यापिनी शक्ति को अवतार के भीतर देख लेती है । इस विमल विज्ञान 
का उदय होते ही अवतार को मनृष्य समझने वाली सशयाकुल दृष्टि मोह से म॒क्‍त हो 
जाती है--- ज्ञान उदय जिमि सशय जाही #» ।' 

तामसी क्रोध का परिणाम सम्मोह और सात्त्विक क्रोध का परिणाम भक्ति है। 
गीता के अनुसार तामसी क्रोध से सम्मोह उत्पन्न होता है--“क्रोधादभवति सम्मोह' $ ।” 
गोस्वामी जी ते लोकमगल विवायक क्रोध और भक्त को साथ-साथ चलते हुए दिखाया 
है। सात्तिक क्रोध को विमल विज्ञानपूर्ण भक्ति नहीं छोडती । राम' के सात्त्विक वीरो के 
भीतर जहाँ-जहाँ कोध है वहाँ रामभक्ति भी है। यह क्रोध पावन कतंव्य-बुद्धि और लछोक- 
मगल विधान के बीजभाव से उत्पन्न होने के कारण जागरूक है । तामसी क्रोध की तरह 
कतव्य-बुद्धि को मूछित करने वाला सम्मोह इसमे नहीं रहता । 


अगद और हनुमान्‌ के क्रोध का वर्गन करते हुए गोस्वामी जी ने लिखा है-- जुद्ध 
विरुद्ध क्रुद्ध दोउ बानर, रामप्रताप सुमिरि उर अतर । रावन भवन चड़े दोठउ धाई, कर्राह 
कोसलाधीस दोहाई ८ ।” इस तरह लकाकांड का प्रा युद्ध राम की सेना के भीतर भक्ति 
की बाढ़ से एक सात्त्विक पवित्रता प्राप्त करके जागरूक उत्साह, क्रोध, घृणा इत्यादि के 
सात्तिक ससस्‍्कारों से लोकमंगल विधान करता हुआ उपासना की पूर्ण पवित्रता से आलो- 
कित है । इस आलोक से निशाचरों का हृदय भी पवित्र हो जाता है । 


$ रामचरितमानस, लकाकाड, दोहा ३४। + रामचरितमानस, लंकाकाड, दोहा ३४ के 
बाद । $ रामचरितमानस, रूकाकांड, दोहा ३६ के बाद | # रामचरितमानस', लकाकांड, 
दोहा ४६ के बाद। $ यीता, अध्याय २, इलोक ६३ । » रामचरितमानस, लंकाकांड, 
दोहा ४३ के बाद । 


२८२ रामभक्त शाखा 


गोस्वामी जी ने विमल विज्ञान और तामसी भक्ति का सम्बन्ध भी चित्रित किया 
है । रावण के शील के भीतर की इस तामसी भक्ति की चर्चा पहले हुई है । गोस्वामी जो 
की विमल विज्ञानपूर्ग दृष्टि प्रायः सब राक्षसों के भीतर इसी तामसी भक्ति के शत्रुभाव 
को देखती है, जो अन्त तक उस शत्रुभाव को अपनी सिद्धि का साधन समझ कर रक्षित 
और अक्षण्ण रखती है । 

उनके शिव उमा से कहते है--- राम बड़े मृदुचित्त और करुणाकर है। निशाचर लोग 
वेरभाव से मेरी उपासना कर रहे है--यह बात समझ कर वे उन्हे परमगति दे देते है | 


इस प्रकार गोस्वामी जी की विमल विज्ञान की दृष्टि ने सात््विक और तामस दोनों 
भावों को भक्ति की एक ही दिशा मे यात्रा करते हुए देखा है| एक प्रकार से गोस्वामी 
जी ने इस बात की ओर सकेत किया है कि सब जीव अपनी सबलताओं और दुबंलताओं 
को ले कर उसी परम लक्ष्य (परमात्म-स्थिति) की ओर अग्रसर होने का प्रयास' कर रहे 
है । उसके आकर्षण से कोई बचा हुआ नही है । 

गोस्वामी जी परम्परागत इस सिद्धान्त को स्वीकार करते है कि सम्मोह के कारण 
सत्य का दर्शन नहीं हो पाता । मेघनाद के सम्मोह का वर्णन करते हुए गोस्वामी जी उपके 
मायायुद्ध का वर्णन करके अन्त मे कहते है--जिंसकी प्रब माया के वश मे ब्रह्मा और 
शिव, छोटे और बड़े सब रहते हे, उसी को खोटी बुद्धि वाला यह निशाचर अज्ञान के 
कारण अपनी माया दिखाता है। सम्मोह के कारण भगवान्‌ की अनत दक्िति को नही 
समझ पा रहा है + ।-- सम्मोहात्‌ स्मृति विश्रम, $ ।” 


विमल विज्ञान की दृष्टि से अवतार की दुबे लताओं के रहस्य का भी गोस्वामी जी 
ने साक्षात्कार किया है । समत्व के अनत आदर्श, परमात्मा के भीतर अवतार के शरीर मे 
शोक इत्यादि जो भाव दिखाई पड़ते है वे सब पवित्र रहते है, और आदर्श मनष्य मे 
उनकी जो स्थिति होती है उसी का चित्र वह मनुष्य के सामने रखता है। भगवान के 
भीतर ये सब भाव किसी न किसी प्रकार भक्त की रक्षा के लिए ही उत्पन्न 
होते है और नर-शरीर मे रह कर वह यही दिखाना चाहता है कि आदश शील- 
वाला मनुष्य भी अपने भक्त की रक्षा के लिए ये प्रेरक भाव अपने हृदय मे धारण करता 
है | अवतार की ये दुबंलताएँ भी पवित्र होती हे। भक्त पर क्ृपाल रहने के कारण ही 
उसको रक्षा के लिए वह अपने भीतर इन पवित्र दुबंलताओं को स्थान देता है। “ये यथा 
मा प्रयन्नन्ते तांस्तथव भजाम्यहम्‌ »” गीता के अनुसार अनत समत्व प्राप्त परमात्मा के भीतर 
समदुष्टि भक्त के लिए अधिक कृपा रहती है। लक्ष्मण को शक्ति' लगने के बाद के रामविलाप 
को आलोचना करते हुए गोस्वामी जी के शिव उमा से कहते है--“उमा एक अखंड रघराई 
नरगति भगत क्ृपालु देखाई $ ।” इस चौपाई मे ऊपर के विवरण के सम्पूर्ण तत्त्व मिल जाते हैं । 


+ रामचरितमानस, लकाकांड, दोहा ४४ के बाद। + रामचरितमानस', छकाकांड दोहा 


५१। $ गीता, अध्याय २, इलोक ६३। # गीता, अध्याय ४, इलोक ११। $ रामचरित- 
मानस, लंकाकांड, दोहा १ के पहले । 
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गोस्वामी जी के अनुसार घोर तमोगुणी झील में भी किसी अश तक विमल विज्ञान 
की स्थिति सभव होती है | त्रिगुणात्मिका सृष्टि में किसी भी एक गुण का स्वेथा अभाव 
नहीं होता । इसी नियम के आधार पर घोर तमोगृुण के भीतर भी सात्त्विकता की एक 
क्षीण और पावन किरण बाकी रह जाती है। कुम्भभरण' का शील इसी तरह का है। 
एक दिन जाग कर असख्य महिपों को खा कर और घडों शराब पी कर छह मास के लिए 
सो जाने वाले इस घोर तामसी राक्षस के भीतर भी विमल विज्ञान का पावन प्रकाश अपनी 
क्षीणता में विद्यमान है। सीता-हरण का समाचार रावण से पा कर वह कहता है-- जग- 
दम्बा हरि आन अब सठ चाहत कल्यान ३” और सीता को वापस कर देने की राय देता 
है । राम के अनत शील, शक्ति और सौन्दय की चर्चा करके वह कहता है--मुझे पहले 
जगाते तो मैं अधिक अच्छी राय देता; अब तो परम सुन्दर और तापत्रयमोचन' को देख 
कर अपनी आँखे शीतल करने जाता हो 


उसकी इस दशा का वर्णन करते हुए गोस्वामी जी कहते है-- “राम-रूप-गुन सुमि- 
रत मगन भयेउ छन एक । रावन्‌ मॉगेउ कोटि घट मद अरु महिष अनेक $ ।” 


समत्व-सम्पन्न राम के अनत शक्ति, शील और सौन्दर्य ने इस घोर तमोगुणी के 
जीवनक्षणों को भी कभी-कभी प्रभावित किया ही था। वह भी इस प्रभाव से नही बचा 
था | घोर तमोगुण के अगणित क्षणों के भीतर के एक क्षण के विमल विज्ञान के समत्व 
में लीन हो कर दूसरे ही क्षण मे वह अनेक महिष' और कोटि घट मद' माँगता है । 

विमल विज्ञान की दुष्टि से गोस्वामी जी ने भक्ति के भीतर सासारिक सम्बन्धो 
की स्थिति भी निर्धारित की है। कुम्भकर्ण और विभीषण के समान राक्षस भी अपनी 
समत्व की दृष्टि के भीतर पारिवारिक सम्बन्ध का निर्वाह बहुत दूर तक करते है । अपने 
परिवार के लोगों के प्रति सत्य और निरछल आचरण को वे रामभक्ति का ही अग मानते 
है । विभीषण ने राम-विरोधी रावण का साथ बहुत दूर तक दिया; पर जब इस साथ का 
अर्थ रामविरोध ही हो गया तब वे राम' की शरण में चले गये। राम-विरोधी भाई का 
साथ छोड़ दिया । कुम्भकर्ण ने भाई के प्रति अपने कतंव्य को और रामभक्ति को जीवन 
के अन्तिम क्षण तक अपने साथ रखा । भाई के लिए राम से लड़ा पर राम की भक्त को' 
अपने हृदय से नही जाने दिया । युद्धक्षेत्र के मां पर जाते हुए कुम्भकर्ण को जब विभी- 
षण ने प्रणाम किया और कारणवश अपनी राम-शरणागति का समाचार दिया तब कुम्म- 
कर्ण ने कहा--सुनो पुत्र, रावण काल के वश में है। वह आदर्शमय समत्व-सम्पन्न राम- 
भक्ति का परामर्श कैसे मान सकता है। शोभा और आनन्द के सम्‌द्र राम की भक्ति पा 
कर तुमने वश को उज्ज्वल कर दिया है। कपट छोड़ कर मन, वाणी और कर्म से रण- 
धीर राम की सेवा करना । इस तरह समत्व-प्राप्त बड़े भाई ने छोह भाई को, युद्धक्षेत्र 
पर रूंका ओर रावण इत्यादि से सम्बद्ध सब भावों को, निएरछल हो कर राम की सेवा 


$ रामचरितमानस, लंकाकाड, दोहा ६२। | रामचरितमानस, लकाकाड, दोहा ६२ के 
बाद । $ रामचरितमानस, लंकाकांड, दोहा ६३ । 
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में अपित कर देने की आज्ञा देदी और लोकमंगल विधान की योजना में योग दिया ! 
परमभक्ति की इस साधना के साथ विभीषण को उन्होंने परम' सिखावन' दिया, पर 
परम-म्रातृप्रे म की रक्षा के लिए राम के बाणों को अपने प्राण अपित कर मुक्त हो गये 4 ! 


इस तरह इस वीर ने परिवार के प्रति अपने निएछछ प्रेम की साधना से पारिवा- 
रिक स्नेह को रामभक्ति का रूप दे दिया और राम के आदशों की विमल विज्ञानपूर्ण 
भावना को अपने हृदय में स्थान दे कर परिवार-प्रेम और राम-भक्ति की पावनता के 
प्रकाश को एकाकार करके आत्म-विसर्जत किया | 


विमल विज्ञानपूर्ण अपनी इस' समत्वपूृर्ण भक्ति की दृष्टि से सम्पू्ण जगत्‌ के सत्त्व, 
रजस्‌ और तमस्‌ के प्रसार के बीच गोस्वामी जी ने रामभक्ति के पावन आलोक का 
दर्शन किया है। 

गोस्वामी जी की विमल विज्ञान की प्रेममयी समत्व दृष्टि, भयकर युद्ध मे अनत 
शक्तिवान्‌ के प्रयास का रहस्य भी जानती है | इस' बात में सन्देह हो सकता है कि सृष्टि 
ओर सहार की शक्ति रखने वाला अनत शक्तिवान्‌ ईईइ्वर अपनी इच्छामात्र से प्रलय और 
सृष्टि कर सकता है; फिर उसे अवतार ले कर इतना भयकर युद्ध करना क्‍यों अभीष्ट है । 


कुम्भकर्ण की भयानक समर-शली को देख कर गोस्वामी जी के शिव ने इस तरह 
के सदेह का अनुमान करके, उसका उत्तर उमा को दिया है--जिस तरह सर्पो के बीच 
मे गरुड खेलते रहते है, उसी तरह रघृपति” भी नरलीला करते है। नही तो जिसकी 
भूकुटि के भगमात्र से काल की भी मृत्यु हो सकती है, उसे ऐसी लाई ज्ोभा 
देती है ” इन यूद्धों के द्वारा भगवान्‌ की कीति का विस्तार होता है और उसका ध्यान 
करके ससार का मनृष्य जगद्ढन्दों पर विजय प्राप्त करके मुक्त हो जाता है। ।' 


अवतारी परमात्मा नररूप में युद्ध मे भाग ले कर भी युद्धभूमि के आदर्शो का 
प्रचार करता है। वह पवित्र धर्मयुद्ध की लोकमंगल विधायिनी आवश्यकता का प्रदर्शन 
करता है और इस बात को आदर्श की तरह मनृष्य के सामने प्रस्तुत करता है कि सत्य के 
लिए, लोकरक्षा के पावन' कतंव्य का पालन करने के लिए, विश्वप्रेम के समत्व को अपने 
हृदय में स्थान दे कर भयानक से भयानक स्थितियों का भी वीरता से सामना करते हुए 
मनृष्य को विचलित नहीं होना चाहिए । 

केवल समत्व का चिन्तन ज्ञान का विषय है, पर समत्व की विश्वप्रेममयी भावना 
विमल विज्ञान का क्षेत्र है। इसी भावना को ले कर अवतारी रामब्रह्म लोकमगल विधान 
के लिए आदशों धर्मयुद्ध का प्रचार करते हैं | शान्ति के प्रयोग से अन्तत. जहाँ कार्प सिद्धि 
नही होती वहीँ दृष्टों के प्रति वे दण्डनीति का प्रयोग करते हैं। इसी धर्म के आलोक से 
विभूषित राम की तेजस्विनी कान्ति का वर्णन करने से तुलसी का कवि अपने को अक्षम 


$ रामचरितमानस, लंकाकाड, दोहा ६३ के बाद से ६४ तक' । | रामचरितमानस', लंकाकाड, 
दोहा ६५ के बाद । 
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े 


अनुभव करता है-- “कह दास तुलसी, कहि न सक छवि सेप, जेहि आनन घने ३” अपने 
सहस्न मुख से शेप भी, गोस्वामी जी के अनुसार, उस सौन्दये का वर्णन नहीं कर सकता । 
“चरित राम के सगुन भवानी, तरकि न जाहि बुद्धि बल बानी | । अनत शक्तिवान्‌ जब अनत 
प्रेम को ले कर ससार मे खेलने आता है तब सीमित शक्ति और प्रेम के भीतर यात्रा करने 
वाले बल, बुद्धि और वाणी उसकी थाह नही पा सकते । उसके कार्यो को नहीं समझ सकते, 
उसकी क्पा से विमल विज्ञान का अनत प्रेम जिसे प्राप्त हो जाता है वही उसे पहचान सकता है। 


राम के इस अनत और निरछल प्रेम के कारण ही भयानक युद्ध के अन्त मे मेघ- 
नाद निरछल हो गया तथा लक्ष्मण और राम का ध्यान कर उसने मुक्ति प्राप्त की-- 
“मरती बार कपट सब त्यागा, रामानुज कहें, रामु कह अस कहि छाडेसि प्रान । धन्य-धन्य तब 
जननी, कह अगद हनुमान $ । अन्त में पवित्र हृदय से लक्ष्मण और राम' से मिलते का 
पवित्र ध्यान ले कर उसकी आत्मा अकल॒प हो गयी। 

अपने घोर तामसी स्वभाव के कारण रावण विमल विज्ञान प्राय: खो चुका था| केवल 
जानाभास उसके भीतर था। युद्ध के लिए विदा होते समय वह अपनी पत्तियों को 
जगत्‌ के नव्वर रूप का जानोपदेश करता है, पर स्वय अज्ञात के अन्धकार से व्याप्त हो कर 
मर्यादा पुरुषोत्तम से युद्ध करने के लिए प्रस्थान करता है--'नस्वर रूप जगत सब देखहु 
हुंदय विचारि # इसो पर गोस्वामी जी ने कहा है-- तिन्हहि ज्ञान उपदेसा रावन । 
आपुन मंद कथा सुभ भावन $ ।” 

रावण की यात्रा के समय गोस्वामी जी ने रावण के लिए अपशक्ुनों का वर्णन 
करके उसके भीतर के विमल विज्ञान के अभाव की ओर बड़ा स्पष्ट सकेत किया है--क्या उस 
मनुष्य को स्वप्न में भी सपत्ति, शुभशक्रुन और मन की विश्वान्ति मिल सकती है, जो 
मोहबश 'भूत-द्रोह-रत', कामरत' और रामबिमुख' हो गया हो» । भूत-द्रोह-रत' काम- 
रत' और 'रामबिमुख' विश्पणों से यह स्पष्ट ज्ञात हो जाता है कि भूत-स्ते हरत, अनासक्त 
और मर्यादा पुरुषोत्तम के आदर्शो मे छीन विश्वप्रेमी मनुष्य ही विमल' विज्ञानी है और 
रावण इस अवस्था से बहुत दूर और विरुद्ध दिशा मे जीवन-यात्रा कर रहा था | 


विमल विज्ञान की दृष्टि से धर्मयुद्ध के रहस्य को गोस्वामी जी ने प्रस्तुत किया है। 
युद्ध मे रथ का बहुत महत्त्वपूर्ण स्थान रहता है। रावण को रथ पर और राम को रथहीन 
देख कर विभीषण बड़े अधीर हुए और प्रेम ने राम से एक प्रश्न पूछने के लिए उन्हें बाध्य 
किया । उन्होंने पूछा कि बिना पदत्राण, कवच और रथ के आप बलवान्‌ रावण को कैसे 
जीत सकेगे + ? 


+ रामचरितमानस, लकाकाड, दोहा 3१ के पहले का छद | | रामचरितमानस', लकाकाड, 
दोहा ७३ के बाद। $ रामचरितमानस, रकाकाड, दोहा ७६ और उसके पहले । 
# रामचरितमानस', लकाकाड, दोहा ७७ । $ रामचरितमानस, रकाकाड, दोहा ७७ के 
बाद। % रामचरितमानस, लूंकाकांड, दोहा ७८॥। + रामचरितमानस, लकाकांड, 
दोहा ७९ के बाद | 


२८६ राममक्ति शाखा 


राम ने जो उत्तर दिया, उसमें विमल विज्ञानपुर्ण एक सच्चे धर्मयुद्ध का पूर्ण चित्र 
है | उन्होंने कहा है--जिससे मनुष्य की सच्ची जीत होती है वह रथ ही दूसरा है | शौये 
और धैय॑ उस रथ के चक्र होते है, सत्य और ज्यील दृढ ध्वजा और पताका बनते है, वल, 
विवेक, दम और परहित उसके घोड़े होते है, क्षमा, कृपा और समता लगाम की रस्सियाँ 
बनते है; परमात्मा का भजन ही उस रथ का योग्य सारथी होता है। विरति ही उस रथ 
के रथी की ढाल का काम करती है; सन्‍्तोष कृपाण क्रा काम करता है; दान की प्रत्॒त्ति 
उसका परशु बनती है; बुद्धि उसकी प्रचड शक्ति का काम करती है; श्रेष्ठ विज्ञान उसका 
कठोर धनुप होता है; अमल और अचल मन उसका तूणीर होता है; शम, यम, नियम 
इत्यादि उसके विभिन्न प्रकार के बाण होते है; ब्राह्मण और गृह की पूजा उसके लिए अभेद 
कवच का काम करती है | इनके समान विजय का और कोई दूसरा उपाय नहीं है | ऐसा 
धर्ममय रथ जिसके पास होता है उसके छिए जीतने का कोई झात्रु बच ही नहीं सकता ! 


ससा।र रूपी महादुर्दम शत्रु को वही वीर जीत सकता है, जिसके पास ऐसा 
दृढ रथ हो $। 

जीवन के विमल विज्ञान के, समत्वदर्शक, आदर्शो से निर्मित इसी धरमंमय रथ का 
उपयोग करके राम, रावण से युद्ध के लिए प्रस्तुत थे । लोकमगल विधान के लिए ऊपर 
के गिनाये हुए समग्र आदर्शों की आवद्यकता होती है । विमल विज्ञानी सम्पूर्ण विश्व की 
रक्षा की समत्व भावना से अपने भीतर इन सब आदरशों की सिद्धि प्राप्त करके जीवन- 
सर्प मे प्रस्तुत होता है । राम की युद्धनीति इतने विराद आदर्ण के आधार पर बनी हुई 
थी और एक विराट समत्वपूर्ण विश्वप्रेम का आदर्श विश्व के सामने रख रही थी । 'करुणा- 
सिन्धु, आरतबन्धु' जब जनरच्छक' बन कर युद्ध मे प्रवृत्त होता है, तब उसका युद्ध भी 
परमधम बन जाता है। । 

अनंत शक्तिवान्‌ू, विमल विज्ञानपूर्ण धममयुद्ध करते हुए अपनी शक्ति के प्रति वे राग्य- 
वृत्ति ही धारण किये रहता है। अनंत शक्तिवान्‌ राम भी धर्म॑युद्ध मे प्रवृत्त होते हुए निरभिमान 
रहते हैं | उन्हें किसी शक्ति के सहारे की, किसी उपासना की आवश्यकता नहीं रहती, पर 
ससार मे मर्यादा की स्थापना के लिए वे भी युद्धाराम्भ में अनासकक्‍त और समत्वमय ब्राह्म- 
जक्ति का पवित्र ध्यान कर लेते है। इच्ध के रथ पर सवार हो कर सब श्रान्त लोगों को 
रावण से अपने द्वन्द्ययुद्ध की वे सूचना देते है। इसके बाद गोस्वामी जी कहते है--“अस 
कहि रथ रघुनाथ चलावा, बिप्र-चरन-पकज सिरु नावा$।” विप्र के भीतर पवित्र 
अनासक्ति और समत्व बुद्धि रहती है। इसी पावनता का ध्यान करके राम ध मेयुद्ध में 
प्रवत्त होते है। अपनी अनत शक्ति के प्रति पवित्र वैराग्य की भावना धारण करके राम ने 
अपने विमल विज्ञान का परिचय दिया है| विमल विज्ञान मनुष्य को परम नम्न बनाता 
है । अनत शक्तिवान्‌ का ब्राह्मण-चरणों में झुकना इसी परम नम्नता का सूचक है । 





£ रामचरितमानस, लंकाकाड, दोहा ७९ के बाद से दोहा ८० तक । [| रामचरितमानस, 
छकाकाड, दोहा ८२ के पहले का छद । $ रामचरितमानस', लंकाकांड, दोहा ८९ के बाद । 


विज्ञानमय जीवनदशं न २८७ 


राम की विस्तृत युद्धकीला मे भक्त विभीपण के विमल विज्ञानमय प्रेम की भी 
परीक्षा हुई । काटने पर रावण के सिरों के समूह बढ़ते चले जाते थे । युद्ध के अन्त का 
कही पता नही था । राम के असख्य प्रयत्नों के बाद भी रावण मर नहीं रहा था । अपनी 
असमरयंता का अभिनय करके राम ने विभीषण की ओर देखा । यही उसके समत्वमय 
विमल विज्ञानयुक्त रामभक्ति की परीक्षा थी । लोकमगल विधान की योजना में उसकी 
सहायता कहाँ तक आगे बढ सकती है, यही राम देखना चाहते थे | विभीषण इस परीक्षा 
में उत्तीर्ण हुए, रावण की नाभी के अमृत का भेद दे कर । 


इसी बात को गोस्वामी जी के शिव ने उमा से कहा--उमा, जिसकी इच्छा से 
काल भी मर सकता है, वही अनत शक्तिवान्‌ भक्त के प्रेम की परीक्षा लेते के छिए रावण 
को मारने मे देरी कर रहा था है ।' 

इस तरह सम्पूर्ण युद्धकांड विमल विज्ञान की दृष्टि के विकास की एक योजना है, 
और अपनी इस योजना को गोस्वामी जी ने राम के समत्वपूर्ण विश्वप्रेम और लोकमगल 
विधान की, उनकी योजना की पूर्ति के प्रयास के साय-साथ पूरी कर लिया है । इस काड 
भर में राम के अनासक्त छोकमगल विधान के प्रकाश मे प्रत्येक वीर अपने कलूष को खो 
कर विमल विज्ञानी हो गया है । इस यज्ञ की पूर्णाहुति रावण की तपोमयी साधना की 
सिद्धि में है, जिसे राम ने उसकी मुक्ति के रूप मे उसे दिया । 


अखिल विश्व के लोकमगलू विधान के अन्त में राम का लोकोपकारी रूप अपने 
समग्र तेज के साथ उद्भासित होता है और ब्रह्मा, शिव तथा इन्द्र इत्यादि सब देवता 
श्रद्धावतत हो कर उस तेज के सामने झुक जाते है। स्वर्ग से आ कर दशरथ ने अपने पुत्र के 
रूप में अनत के असीम रूपसौन्दर्य का साक्षात्क्वार किया ।| पर अनत शक्तिवान्‌ अपनी 
इस सफलता को पिता दशरथ के पुण्य का फल ही समझता है--तात सकल तथ पृन्य 
प्रभाऊ, जीतेउ अजय निसाचर राऊ। ।” अनंत की इसी सगृण लछीला के सौन्दर्य को 
देखने की पवित्र वासना को ले कर दशरथ के समान भक्त मुक्ति को त्याग कर जीवन 
का ही वरदान माँग लेता है। 


पूरा छकाकाड राम की अनत पवित्र शक्ति का, युद्ध के रूप में साकार धर्म का 
ही सस्करण है । यहाँ धर्म ही क्षात्रहप घारण करके छोकमगलछ विधान कर रहा है और 
यहाँ विमल विज्ञान की समता बिनु विज्ञान कि समता आवइ $' सबके भीतर निर्भयता- 
पूर्ण भक्ति की सृष्टि कर रही हैं। राम के समत्व के पावन आलोक को अपना आधार 
बना कर सब लोग निर्भय हो गये है। अन्त मे वानर-भालुओं से राम कहते भी है--“निज 
निज गृह अब तुम्ह सब जाहु । सुमिरेहु मोहि डरपेहु जनि काहू # ।” राम की यही अभयवरद 
चाणी अमोघ हो कर विमल विज्ञानपूर्ण भक्ति की निर्मयता चारों ओर पैदा कर देती है । 


किन नाल ली तन नए 


$ रामचरितमानस, लकाकांड, दोहा १०१ के बाद । + रामचरितमानस, लकाकाड, दोहा 
१११ के बाद । 8 रामचरितमानस, उत्तरकाड, दोहा ८९ के बाद # रामचरितमानस, 
लंकाकाड, दोहा ११७ के बाद । 





२८८ रामभक्ति शाखा 


* अध्याय ८ 
अविरल हरिभक्ति : उच्चतम जीवनदर्दोन 


यद्यपि रामायण के सब काडों में प्रकरणवश आगे बढती हुई घटनाओं के प्रभाव में 
भक्तों ने वराबर अपने लिए भगवान्‌ से अविरल भक्ति का ही वरदान माँगा है, पर उस 
अविरल हरिभक्ति के सम्पूर्ण चित्रण के लिए रामायण का अतिम काड ही उचित स्थान 
की तरह गोस्वामी जी के द्वारा चुना गया है। अविरल हरिभकित मनुष्य के जीवन के पूर्ण 
विकास की स्थिति है। उत्तर काड तक पहुँच कर भगवान्‌ राम के भी जीवन का पूर्ण 
विकास हो जाता है, और उतके जीवन के विकास' के साथ भकक्‍त' के चित्तत और भावना के 
लिए भी क्रम से इतनी सामग्री मिल जाती है कि उसका शीरू, चिन्तन और भावना, दोनों 
के समाहित प्रभाव को ले कर, अविरल हरिभक्ित मे प्रवेश कर सके | षष्ठ सोपान विमल 
विज्ञान पूर्ण विश्वप्रेम के समत्व को मनुष्य के भीतर विकसित कर देता है । इस विकास के 
बाद विश्वरूप भगवान्‌ की निरन्तर प्रवाहित होने वाली भक्ति की तरफ वह सरलता से 
अग्रसर हो सकता है। 

अपनी इस' अविरल हरिभक्ति की योजना का सकेत गोस्वामी जी ने षष्ठ सोपान 
के अतिम दोहे मे ही दे दिया है--युद्ध और विजय से सम्बद्ध, रघुवीर के चरित्र को जो 
बुद्धिमान लोग सुनेगे उन्हे भगवान्‌ नित्य ही विजय, विवेक और विभूति देंगे! । नित्य 
विवेक अविरल हरिभक्ति का लक्षण है। 


इसके बाद गोस्वामी जी ने फिर कहा-- कलियुग का यह समय कलषों की निवास- 
भूमि है। है मन, विचार करके देख ले, भगवान्‌ के नाम को छोड़ कर इसमें कोई दूसरा 
आधार नही है |।' 

इस प्रकार षष्ठ सोपान के अत में नित्य विवेक के साथ भगवान्‌ के नाम के नित्य 
आधार की ओर जाने को उन्होंने मत को परामर्श दे दिया है। निरन्तर प्रवाहित होने वाले 
विवेक के साथ भगवान्‌ के नाम का निरन्तर आधार प्राप्त कर लेना ही अविरल हरिभक्ित है । 
इसके लिए मन को प्रस्तुत करके गोस्वामी जी सप्तम सोपान का मगल इलोक प्रारम्भ करते है । 

प्रथम मगल इलोक में गोस्वामी जी ने भगवान्‌ राम का वह ध्यान किया है जिसमें 
उनके हृदय पर भूगु के चरण का चिह्न अकित है--विलसद्दिप्रपादाब्जचिह्नम्‌ $।” ब्राह्मण के 


£ रामचरितमानस, लकाकाड, दोहा १२१। | वही । $ रामचरितमानस, उत्तरकांड, 
सगलाचरण, इलोक १। 


उच्चतम जीवनददं न २८९ 


चरण का नित्य ध्यान, भगवान्‌ के हृदय की भी अविरल भक्ति का सकत है। विष्ण ने 
इस चरण को आदर्श की अविरल भक्ति के लिए ही अपने हृदय पर हमेशा के लिए चिह्न 
बना कर धारण कर लिया । ब्राह्मधर्म (सत्त्वगूण) के प्रकाश से निरन्तर आलोकित छात्र- 
धर्म (रजोगृण) का आदर्श ही गोस्वामी जी के मानव-जीवन-विकास' का आदर्श है। 
सत््वगृण से निरन्तर प्रेरणा प्राप्त करके रजोगूण और तमोगुण जीवन की यात्रा के अत में 
यदि सत्त्वगण के चरणों में आत्मविसरजन कर दें तो अविरल हरिभकिति का उदय हो जाता 

। इसीलिए यह सकेत देने के लिए क्षात्रधमें के पथ पर चलने वाले को सत्त्वगुण-प्रधान' 
शील दे कर गोस्वामी जी ने उनका ध्यान किया हैं। 


इसी इलोक में सबंदा सुप्रसन्मम राप्र का विशेषण भी अविरल भक्त की 
भोर सकेत करता है। आद्श का ध्यान हृदय में रख कर निरन्तर उसकी भावना 
के आनन्द में मग्न रहना ही अविरलछ भक्ति का लक्षण है। कपिनिकरयत और 
बन्धुनासेव्यमान' विशेषण भी वानरो और लक्ष्मण की अविरल रामभक्ति का चित्र प्रस्तुत 
करते है। जानकीश विशेषण सीता के हृदय में राम के निरन्तर ध्यान की. ओर 
सकेत करता है। अनिवं नौमि| से कवि स्वयं अपनी अविरल रामभक्ति का सकते 
देता है 

दूसरे इलोक में कोशलेन्द्र के मजुल चरणकमल को चिन्तक के मनरूपी म्रमर का 
साथीं कह कर भी गोस्वामी जी ने अपनी अविरल हरिभक्ति की योजना को बीज' काड 
के आरम्भ मे ही सुरक्षित कर लिया [ । 


अविरल भक्त में डबे हुए भरत से मिलने के लिए भगवान्‌ राम लंका से प्रस्थान 
कर चुके हैं| उन्होंने अयोध्या पहुँचने मे बड़ी शीघ्रता की है, क्योंकि अवधि के बाद एक क्षण 
भी भरत के समान भक्‍त जीवित न बचेगा | विभीषण के आतिथ्य को अपार नम्नता से 
स्थगित करते हुए भगवान्‌ राम ने कहा--- बीते अवधि जाउं जौ जियत न पावउबीर $” 
और भरत के स्नेह का ध्यान करके वे प्रेममग्न हो गये । सतकेता के लिए उन्होने सन्देश 
ले कर हनमान्‌ को पहले ही भरत के पास भेज दिया था। भरत की अविरल भक्ति यहाँ 
तक पहुँची थी कि नियत समय के बाद राम के एक क्षण के वियोग को भी वे नही सह 
सकते थे। वे यही सोचते भी हैं--“बीते अवधि रहिहि जौ प्राता, अधम कवरने जग 
मोहि समानाऋ राम के विरह सागर में भरत का मन निरन्तर मग्न रहता था--- 
“राम बिरह-सागर मंह भरतु भगन मनु होत 8 ।” 

अयोध्या के लोग भी निरन्तर चिन्तन करते हुए राम' के वियोग॑ से क्षीण शरीर 
हो गये 4--- इसतन राम बियोग »८ 


$ रामचरितमानस, उत्तरकाड, मंगलाचरण, इलोक १। + रामचरितमानस, उत्तरकांड, 
मंगलाचरण, इलोक २। $ रामचरितमानस, रूकाकाड, दोहा ११६। # रामचरित- 
मानस, उत्तरकांड, दोहा १ के पहले । $ रामचरितमानस, उत्तरकांड, दोहा १॥ 
» रामचरितमानस, उत्तरकांड, मंगलाचरण के बाद का दोहा । 


२९० रामभविति शाखा 


हनमान्‌ जब पहुँचे तब भरत को उन्होंने कुशासत पर, क्षीण शरीर ले कर जठाओं 
के मुक्रुट के साथ बैठे हुए देखा । राम-राम जपते हुए उनके नेत्रों से अश्रु प्रवाहित हो 
रहा था |। उनकी इस अविरल रामभक्ति को पहचान कर हनुमान्‌ ने कहा-- आप 
जिसके विरह को दिन रात सोच रहे है, जिसके गुणों के समूह को पक्तियों को आप 
निरन्तर रटते रहते है, सज्जनों को सुख देने बाले, देवताओं और मनियों के रक्षक वे रघ- 
कुल तिलक सकुशल वापस आ गये | । 


यहाँ हतुमान्‌ के द्वारा प्रयुक्त 'दिनरात' और निरन्तर' शब्द भरत के अविरल 
रामप्रेम की सूचना देते है । 


अविरल भक्ति मे भगवान्‌ की प्रत्येक वस्तु के प्रति प्रेम उत्पन्न हो जाता है। दीन“ 
बन्चु रघुपति का दास समझ कर भरत ने हनुमान्‌ को तुरन्त सम्मानपूर्वक हृदय से लगा 
लिया था । प्रिय की प्रत्येक वस्तु प्रेमी को प्रिय के समान ही आकर्षक प्रतीत होती है । 
अनासक्तिमय क्ति के भीतर भक्‍त को भगवान्‌ के सब भक्तों मे अपनी ही आत्मा का 
साक्षात्कार होता है। इसीलिए रघुपति का दास समझ कर भरत ने हनुमान्‌ के भीतर 
अपनी ही आत्मा का दर्शन कर उन्हें हृदय से लगा लिया $ । 


इसी तरह के भक्तों मे से सुमित्रा भी एक भक्त है। अपने पुत्र लक्ष्मण से वे इसलिए 
नहीं मिलती कि वे पुत्र है, पर इसलिए मिलती है कि उस पुत्र के भीतर राम चरन-रति' 
है-- भेटेउ तनय सुमित्रा रामचरनरति जानि # । 


गोस्वामी जी के अनुसार अविरल हरिभकित के लिए सम्पूर्ण जीवन के सब क्षणों 

का उत्सर्ग करना पडता है। हनुमान, जाम्बवान्‌, सुग्रीव और विभीषण इत्यादि ने इसी 

त्तरह का उत्सगं किया था | इसीलिए मुनि वसिष्ठ से परिचय कराते हुए राम ने कहा--- 
मम हित छागि जनम इन्ह हारे, भरतहु तें मोहि अधिक पियारे $ । 


अविरल हरिभक्त के प्रत्येक क्षण का सुख नवीन मालम होता है। राम के 
कृपा भरे उपयुक्त शब्दों को सुन कर सब लोग प्रेममग्न हो गये और उस' तल्लीनता के 
प्रत्येक क्षण का आनन्द उन्हें नवीनतम प्रतीत हो रहा था-- सुनि प्रभु बचन मगन सब 
भये, निमिष निमिय उपजत सुख नये »< । 


विश्वाप्त और एकनिष्ठता अविरल हरिभक्ित के मुख्य अग हैं। राज्याभिषेक के 
बाद वेदों ने राम की स्तुति करते हुए कहा है--विश्वासः करके और अन्य सब आश्ाओं 
को छोड़ कर जो आपके दास हो रहते हैं, वे बिना श्रम' संसार के द्वन्हों से मुक्त हो जाते 
है । ऐसे ही स्वामी की हम स्तुति करते है+ ।' विश्वास और एकनिष्ठता गोस्वामी जी के 


| रामचरितमानस, उत्तरकांड, दोहा १। १ रामचरितमानस, उत्तरकांड, दोहा १ के 
बाद। $ रामचरितमानस, उत्तरकाड, दोहा १ के बाद । # रामचरितमानस', उत्तरकांड, 
दोहा ६। $ रामचरितमानस, उत्तरकांड, दोहा ८ के पहले। » वही। + रामचरित- 
मानस', उत्तरकांड, दोहा १२ के बाद का छद, पक्ति ११-१२। 


उच्चतम जीवनदरशोंन २९१ 


भक्ति साहित्य के मूल आधार है और इनका ध्यान गोस्वामी जी से कभी दूर नहीं होता । 
वे इस मूल को बार-बार विनय-पत्रिका मे और दोहावली इत्यादि ग्रथों में दुहराते है। 


गोस्वामी जी ने अपनी अविरलभक्ति की योजना के भीतर ससार रूपी अनादि तर 
के रूप में वेदों से भगवान का ध्यान कराया है। राज्यॉभिषेक के बाद वेदों ने राम की 
स्तुति करते हुए उनसे कहा है--संसाररूपी महाविटप के रूप में रहने वाले आपको हम 
नमस्कार करते है । इस विराद तरु का मूल अज्ञात तया अव्यक्त है। चारों वेद इसकी 
त्वचा है। छह शास्त्र इसके मुख्य स्कन्‍्ध है। प्रकृति के महत्‌ इत्यादि पच्चीस विकार 
इसकी शाखाएँ, घने पत्र और पुष्प है। इसमे कटु और मधुर (सुख और दु ख) दोनों 
प्रकार के फल लगते है। केवल एक वल्ली (माया) इसका सहारा ले कर झूलती 
रहती है | ।' 

आचाय॑ रामानुज के विश्वशरीर ब्रह्म का यह एक दूसरे प्रकार का रूपक है। 
ब्रह्म के साथ विश्व की भावना रख कर गोस्वामी जी उसे सगुण बनाये रखते है। अविरल 
हरिभक्ति में विशिष्ट के आधार पर भगवान्‌ का संगुण ध्यान और अद्वैत के आधार पर 
विशुद्ध निर्गुणमतों के लिए भी उपासना की पद्धति निर्वारित रहती है। वेदों ने राम की' 
स्तुति करते हुए उनसे कहा है--जो छोग अज, अद्वैत, अनुभवगम्य और मन की पहुँच के 
बाहर रहने वाले ब्रह्म का ध्यान करते है, वे ऐसा कहे और जाने; हम तो आपके सगुण 
यश को ही नित्य गाया करते हैं ।' कहे और जाने! से अद्व॑त मत के प्रति उदारता तथा 
'सगुण यश नित्य गाया करते हें-- सगून जस' नित गावही--से सगृण ब्रह्म के प्रति 
अविरल भक्त व्यक्त होती है | । 


गोस्वामी जी की अविरल हरि भक्ति की योजना के भीतर जो सगुण का ध्यान होता | 
है, उसमे माया के विकार नहीं रह सकते । माया के नियामक ब्रह्म का सगुण ध्यान माया | 
की सहायता न करके उसका नियमन ही करता है, साधक को माया व प्रभाव से दूर ले. 
जाता है । वह माया के सब विकारों के ऊपर उठ कर करुनायतन' 'सदगुनाकर'--पवित्र 
भूणों के समूह, राम के चरणों का अनुराग, अपने मन, वाणी और कर्मों के द्वारा, 
अपने हृदय में उत्पन्न कर लेता है। उसके मन वाणी और कर्म राम' को छोड 
कर अन्यत्र कही नहीं जाते $ । अविरल हरिभक्ति की प्रक्रिया मे सगुण साधक के लिए | 
योग अपरिहार्य नही है | राज्याभिषेक के समय आये हुए शिव ने भगवान्‌ राम की स्तुति 
करते हुए कहा-- है अनत, आपकी कथा जिनका सहारा बन जाती है, उनके लिए सत सदा 
के लिए प्रिय हो जाते है। जिनके भीतर राग, लोभ, मान और मद नही रह जाते उनके 
लिए सम्पत्ति और विपत्ति की स्थितियाँ एक समान ही हो जाती है। इसी कारण आपका 
सेवक योग को त्याग देता है और आपके अवरूम्ब का नित्य सहारा' ले कर आनन्द मे मग्न 
रहता है । आपसे प्रेम करके उस प्रेम के नियम को “निरन्तर” अपने साथ रख कर अपने शुद्ध 


६ रामचरितमानस, उत्तरकाड, दोहा १२ के बाद का छद, पंक्ति १७ से २० तक । 
वही, पंक्ति २१-२२। $ वही, पवित २३-२४। 


२९२ रामभक्ति शाखा 


हृदय में आपके चरणकमलों का ध्यान किया करता है। उपरि प्रयुक्त सदा”, “नित्य 
सहारा तथा निरन्तर' शब्द अविरल हरिभक्ित के व्यजक है । 


अविरल हरिभक्ति मे योग की आवश्यकता नहीं रह जाती | जब तक मत चचल 
हो कर ससार के दन्द्दों मे उलझा रहता है तभी तक उसकी चचल वृत्तियों का निरोध 
करने के लिए योग की आवश्यकता रहती है। जब अविरक भक्त प्राप्त हो जाती है तब 
मन निरन्तर राम के ध्यान के आनन्द मे, मन, वाणी और कर्म से लीन रहता है। ऐसे 
साधक का मन कभी चचल रहता ही नहीं। अतएवं उसके लिए योग की आवश्यकता भी 
समाप्त हो जाती है । 

अवतारी सगुण ब्रह्म को दास पर अतिशय प्रेम रहता है । सम्पूर्ण भक्ति सम्प्रदाय 
में यह बात बार-बार दुहरायी गयी है कि भगवान्‌ अपने दास पर संजसे अधिक प्रेम करता 
है । दास का लक्षण यही होता है कि उसे ससार के सुख से अधिक आकर्षक राम के प्रेम 
का आनन्द मालूम पडता है। इस प्रेमानन्द के साथने वह ससार के आनन्द को त्याग देता है। 


अयोध्या मे आये हुए वानरों की यही दशा थी। मर्यादापुरुषोत्तम के साथ उन्हे ब्रह्मानन्‍्द 
का सुख मिल रहा था। भगवान्‌ के चरणों की प्रीति उनके भीतर इतनी थी कि वे एक 
प्रकार की आनन्दसमाधि में खो गये थे । दिनरात कैसे बीत गये इसका उन्हे पता तक 
न था। इस तरह छह मास बीत गये । घर का स्मरण उन्हे स्वप्न तक में न हुआ + । 

ह महीने के बाद भगवान्‌ राम ने स्वयं उन्हे स्मरण कराया और कहा-- तुम' लोगो 
ने मेरी बडी सेवा की । मुख पर तुम्हारी बड़ाई किस तरह करू। इसलिए तुम मुझे और 
अधिक प्रिय हो कि मेरे लिए घर का सुख भी तुम लोग भूल गये। भाई, राज्य, सम्पत्ति, 
वेदेही, शरीर, घर, परिवार और स्नेही मुझे सब प्रिय है। पर तुम्हारे समान नही । मै 
झूठ नहीं कहता । यह तो मेरी प्रतिज्ञा है। यह तो नीति है कि सेवक सबको प्रिय लगते 
है, पर मुझमे दास पर अधिक प्रेम है। अब तुम लोग घर जाओ और दुंढ नियम से मेरा 
भजन करना । मुझे स्वंगत और सब हित समझ कर मेरे लिए सदा अत्यधिक प्रेम रखता $ ।! 


अवतारी ब्रह्म, दास के लिए अपना अतिशय प्रेम और उसका कारण दास के सम्मुख 
रख कर उसके भीतर अपने लिए सदा अतिशय प्रीति रखने का आदेश देता है, पर गृहस्थ 
को गृहत्याग का आदेश नही देता | गोस्वामी जी की भक्ति गृह मे रह कर अनासक्ति योग 
से भगवर्मेम उत्पन्न करके सिद्ध हो जाती है। सदा' शब्द से अविरल भक्ति का आदेश 
दे कर अवतारी ब्रह्म अपने दासों को घर वापस भेज देता है । 


गोस्वामी जी के अनुसार रामचरित ही अविरल हरिभक्ति की आधार-भूमि है। 
रामराज्य की आदर्श स्थिति का वर्णन करके गरुड़ के कागभुशुडि ने कहा-- भगवान्‌ की 





+ रामचरितमानस, उत्तरकाड, दोहा १३ के बाद का छद, पक्ति १२ से १५ तक । 
 रामचरितमानस, उत्तरकाड, दोहा १५। $ रामचरितमानस, उत्तरकाड, दोहा १५ के 
बाद से दोहा १६ तक । 


उच्चतम जीवनदर्शन २९३ 


अनत महिमा को समझ कर केवल इतना ही वर्णन करने से ऐसा प्रतोत होता है कि हम 
उन्हे बिलकुछ हीन वना कर देख रहे है। अनत शक्तिवान्‌ क्या-क्या नहीं कर सकता। 
उसके चरित के आधार से जो लोग उसकी महिमा को जान लेते है, उनके भीतर इस 
गौरव के लिए अविरल प्रेम उत्पन्न हो जाता है। उस महिमा को जान लेने के बाद शान्त 
और दान्त शील वाले मुनि लोग उस अनत पवित्रता को निरन्तर अपते भीतर जागरूक 
रखने के लिए उस पवित्रता के केन्द्र अवतारी रामब्रह्म की पवित्र लोलाओं का निरन्तर 
वर्णन करते रहते है। यह निरन्तर कीतंन अविरल हरिभक्ति का लक्षण है; । 


गोस्वामी जी की अविरल हरिभक्ति की योजना मे सीता का एक महत्त्वपूर्ण स्थान 
है । सीताराम की अपनी उपासना के भीतर उन्होंने सीता को राम की अविरल भक्ति 
धारण करने वाली एक अनादि और अनत शक्तिमती उपासिका के रूप मे देखा है । मर्यादा 
पुरुषोत्तम का निरन्तर हर प्रकार से अनुसरण करने वाली यह नारीशक्ति अपने को स्त्रियों 
के आदर्श की उच्चतम भूमि पर रख कर राम के योग्य बनाए रखती है। अपने विश्वरक्षक 
पति के साथ वह भी विश्वरक्षिका की तरह अपने कतंव्यों का निर्वाह करती रहती है। 
मातृसेवक राम के साथ वह निरभिमान हो कर माताओ की सेवा करती है तथा अपने 
जीवन के प्रत्येक क्षण मे राम के आदर्श मे डब कर वह राम के अविरल प्रेम की साधना 
करती रहती है। 


गोस्वामी जी ने कहा है--लक्ष्मी, पावंती और ब्रह्माणी के द्वारा वदित, निरन्तर 
अतिन्दित शीलवाली जगदम्बा, जिसकी कृपा के कटाक्ष की चितवन देवता लोग चाहते 
रहते है, वही अपने अनत एऐंश्वर्य का सवरण करके, अपने को सीमित और नम्् बना कर 
राम के चरणों की रति की साधना करती रहती है। ।' 


इस तरह गोस्वामी जी की सीता अविरल हरिभकिति की सावना करने वाली राम 
की अनतशक्ति का नारी अवतार है। वह मानवी हो कर उतनी हो गौरवशालिती है 
जितने महान्‌ मर्यादापुरुषोत्तम मानव राम है। 


गोस्वामी जी ने अपनी अविरल हरिभक्ित के प्रकाश मे ब्रह्म के सगुण-निर्गण रूप 
का कई बार और कई प्रकार से वर्णन किया है। उन्होंने इसी सोपान में कहा है--- 


जो ज्ञान, वाणी ओर इन्द्रियों की शक्ति के बाहर है, जो अजन्मा तथा माया, मन 
'और गुणों की पहुँच के भी बाहर है वही सच्चिदानन्दघन राम, उदार नरलीछा करता रहता 
है। अनत अस्तित्व, अनत आनन्द और अनंत चैतन्य का स्वामी सीमा के भीतर आ कर 
मनुष्य की मर्यादा का मार्ग दिखाता है $। इस तरह अनत को सीमा के भीतर आदर्श मानव 
के रूप में देख कर गोस्वामी जी अपने हृदय के प्रेम को उसके चरणों में निरन्तर अपित 
| करते रहते हैं । 


| रामचरितमानस, उत्तरकांड, दोहा २१ के बाद । | रामचरित्मानस, उत्तरकांड, दोहा 
रेड और उसके पहले ।' $ रामचरितमानस,उत्तरकांड, दोहा २५। 


२९५४ रामभक्ति शाखा 


गोस्वामी जी ने अंविरल हरिभ॑क्ति-संम्पादन के इंस विश्वव्यापी महाय॑ज्ञ को विविध 
क्षेत्रों में चलते हुए देखा है। इस अन्तिम सोपान में गोस्वामी जी ने विश्वव्यापिनी अविरल 
हरिभक्ति की धारा बहा दी है। अलूग-अलग क्षेत्रों से अविरल रामभक्ति इस सीपान में 
प्रवाहित हो रही है । अयोध्या के बालक शुक सारिकाओं को वही राम का नाम॑ पढा रहे 
है| प्रात काल स्नान करके सरय्‌ के किनारे अयोध्या के मनुष्य हनुमान्‌ से बार-बार राम॑- 
चरित सुनते है। अयोध्या के सब॑ नर-नारीं उसी रामप्रेम के आन॑न्‍्द मे मस्त दिखाई पड़ते 
है। योगी, विरागी, ब्रह्मन्नानी सब॑ अवतारी ब्रह्म की लीला के सौन्दर्य में मग्न है| । 


पृथ्वी से ले कर ब्रह्मलोक तक एक ही आनन्द छाग्रा हुआ है। नारद नित्य आते 
है और राम की लीला देख कर ब्रह्मलोक जाते हैं-- नित नंव चरित देखि मुनि जाही, 
ब्रह्मलोक सब कथा कहाही । सुनि बिरचि अतिसय सुख मानहिं, पुनि-पुनि तात करहु गुन 
गानहि। ब्रह्मानन्द में मग्तन सनकादि ऋषि भक्‍त नारद की प्रशसा करते है और समाधि 
भूल कर ये परम अधिकारी अपने अनत निर्गुण ब्रह्म की तरलीलछा के आख्यान सुनते है । 
निर्गुण के मानवोचित मर्यादित गुणों को सुन कर वे समाधि भूल जाते है । उनके हंदय की 
निर्गुण पवित्रता सगुण पवित्रता के रूप मे परिवर्तित हो जाती है $ । । 


गोस्वामी जी ने सनकादि की इस अवस्था की चर्चा करते हुए कहा--जीवन-मुक्‍्त॑, 
च्रह्मतीन ये _नि भी ध्यान छोड कर चरित सुनते है। जो लोग राम की कथा से प्रेम नह 
रखते उतके हृदय पत्थर है। उनमे मर्यादाएँ कभी अकुरित नहीं हो सकती # । 


सनकादि प्रकरण मे विशेष कर तथा और स्थानों मे भी गोस्वामी जी ने निरन्तर, 
निर्गुण भक्ति की अपेक्षा अविरल संगुणभक्ति को ही अधिक स्वाभाविक और प्रभावशालिनी 
सिद्ध किया है । 


तेजपुज, शुभगुण और शीलवाले, सदा ब्रह्मानन्द में लीन रहने वाले, अतिप्राचीन 
पर बालक रूप मे रहने वाले, विगतविभेद, समदर्शी दिगम्बर वेश में रहने वाले सनकादिं 
भी रामचरित के प्रेमी है। ये ऋषि भगवान्‌ राम से मिलने आते हैं। उन्हें देखते ही 
भगवान्‌ राम ने उनका स्वागत किया, पर अनंत सौन्दयंवान्‌ के रूप को देख कर मुनियों 
का निर्गुण ज्ञान भूल गया । वें अपने मत को न॑ रोक संके.। यहाँ सगुण की निर्गण पर 
विजय हो गयी । सगुण ब्रह्म का यही अनत सौन्दर्य जगत्‌ के रूपाकर्षण से मन को मुक्ति 
दे देता है। सगुण के इस रूप को देख कर ऋषि सच्चे आनन्द की समाधि में डूब गये $ । 


इस रूप-सोन्दर्य के आनन्द की समाधि से ऋषियों को हटाने के लिए भगवान्‌ राम 
ने शील के सौन्दर्य की ओर उनका ध्यान आक्रष्ट किया और सतों के श्ील की चर्चा करते 
हुए कहा--बडे भाग्य से आज हमे सतों का साथ मिला है। संतों के साथ से, बिना 





$ रामचरितमानस', उत्तरकाड, दोहा २५ के बाद से दोहा २६ तक । + रामचरितमानस, 
उत्तरकाड, दोहा ४१ के बाद । $ वही । # रामचरितमानत, उत्तरकाड, दोहा ४२ । 
$ रामचरितमानस, उत्तरकांड, दोहा ३२ के बाद तक । 


उच्चतम जीवन॑ंदशंन २९५ 


प्रयास ससार की क्षुद्रता से मनुष्य को मुक्ति मिल जाती है। वह महान्‌ हो जाता है। 
सत का साथ मुक्ति का पथ है और कामी का साथ ससार की तरफ जाने वाला मार्ग | ।' 


शील के सौन्दय की भावना बहुत दूर तक मनुष्य, चित्ततशील और सतके हो कर 
करता रहता है । इस भावना की चिन्तनशील सतकवृत्ति के कारण रूप-सौन्दय्य में मग्न 
ऋषियों का मन जाग कर भगवान्‌ के शीरू की तरफ आ गया । वे भगवान्‌ राम की 
प्राथंना करने लगे--राम, आप अनत और अनामय है। आप अक ठ॒ब, अनेक, एक और 
करुणामय है, आप निर्गुण और गणो के सागर है। आप आनन्द के निवास, सुन्दर और 
सुगील है । आप लक्ष्मी के पति और पृथ्वी का पालन करने वाले है। आप अनुपम, अजन्मा, 
अनादि और सौन्दय की राशि है। आप ज्ञान के समुद्र, निरभिमान और मानप्रद है। 
आपके पवित्र यश की चर्चा वेद और पुराणों मे भरी पड़ी है। आप ब्रह्मज्ञानी, कृतज्ञ और 
अज्ञाननाशक है। आपके अनन्त नाम है। इसीलिए आप अनाम और निरजन है+' अनत, 
नामो के भीतर रहने वाली किसी एक ही वस्तु से आसक्त नही होता । इसीलिए उसका 
एक निज्चित नाम भी नहीं होता और वह निरजन और निलिप्त रहता है। सनकादि की 
प्राथंता का और अदय इस' प्रकार है--आप सर्तय है, संगत है, और सबके हृदय में 
निरन्तर निवास करते है $।' यहाँ गोस्वामी जी ते ईश्वर के सर्वत्व (सब कुछ वही है) स्व 
खल इद ब्रह्म * स्वंगतत्व, (सबमे वही है) ईशावास्यमिद सर्वम!$ और सर्वान्तर्यामित्व 
का एक ही स्थान मे सकेत कर दिया है। सर्वान्तर्यामित्व का सिद्धान्त गीता में भी परि- 
लक्षित होता है-- ईश्वर' सत्र भूताना हद्देशेईर्जुन तिष्ठति/--- हे अर्जुन, ईश्वर सब प्राणियों 
के हृदय मे रहता है ।' 

ऐसे सर्वान्तर्यामी सगुण राम से गोस्वामी जी के सनकादि ने अनपायनी” अविरलक 
प्रेम भगति मॉँगी है+ । 


इस तरह सनकादि प्रकरण को ला कर गोस्वामी जी ने ज्ञान और योग से अधिक 
(उच्चासन पर सगृण-निर्गुण राम की अविरल प्रेम भगति' की स्थापना कर ली है । 


अविरल हरिभक्ति के इस सोपान में तुलसी के राम के द्वारा भक्ति की बड़ी 
सुन्दर और सारग्भित व्याख्या की गयी है। अयोध्या के निवासियों को बुला कर भगवान्‌ 
राम ने भक्ति का प्रतिपादन करने की अपनी भूमिका में कहा--मेरा वही प्रियतम सेवक है 
जो मेरे अनुशासन को मानता है । यदि मैं कोई अन्यायपू्ण बात कहूँ तो भय छोड़ कर मुझे 
रोकता । इस विनम्र भूमिका के बाद भगवान्‌ राम ने कहता आरम्भ किया-- दिवताओं को भी 
दुलभ, मनुष्य-शरीर बड़े भाग्य से मिलता है, इस बात को सब शास्त्र स्वीकार करते है। सब 
प्रयत्नों का निवासस्थल यह शरीर ही है। इसमें रहते हुए , प्रयास करके मुक्ति भी मिल सकती है। 


६ रामचरितमानस, उत्तरकांड, दोहा ३२ के बाद से दोहा ३३ तक । + रामचरितमानस, 
उत्तरकांड, दोहा ३३ के बाद । $ वही । # छान्दोग्य उपनिषद्‌, अध्याय ३, इलोक १। 
8 ईशोपनिषद्‌, इलोक १। /» गीता, अध्याय १८, इलोक ६१। + रामचरितमानस, 
उत्तरकांड, दोहा ३४। 
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यह मोक्ष का द्वार है। इसको पा कर जो अपनी दूसरी दुनिया को इस जन्म के सुन्दर 
कार्यो से सुन्दर नही बना लेता वह इस ओर दूसरे जन्मों में भी सिर धुन-धुत कर पछताता 
है तथा काल, कर्म और ईश्वर को व्यय दोष देता है | ।-- उद्धरेदात्मनात्मान नात्माव- 
मवसादयेतू--गीता | |” अपनी आत्मा का पतन नही, उसका उद्धार स्वय करना चाहिए ।' 

इस शरीर का फह्ू विषयों के प्रति आसक्ति नहीं है। स्वर्ग भी कुछ ही समय 
के लिए मिलता है। अत मे उस सुब्ष का भी अत हो जाता है। जो मनुष्य का शरीर पा 
कर विषयो की आसकक्‍्ति मे फंस जाता है वह अमृत को बदल कर विष स्वीकार कर लेता 
है । यह अविनाशी जीव चौरासी लाख योनियों मे भटकता रहता है। काल और कम के 
गुण और स्वभाव से घिरा हुआ माया की प्रेरणा से यह फिरता रहता है। परमात्मा अपने 
अहैतुक स्नेह के कारण कृपा करके कभी इसे नर-देह दे देता है। मनृष्य का शरीर ससार- 
सागर को पार करने के लिए नाव है। मेरी कृपा अनुकूल पवन है। सदगुरु उसका कर्णधार 
है। इस दुलेभ सज्जा को मनुष्य आसानी से प्राप्त कर लेता है। परमात्मा की कृपा से इस 
सज्जा से युक्त ऐसे नर-समाज को पा कर जो भवसागर के पार नहीं जा सकता है वह 
मदमति, आत्महन्ता और परमात्मा के प्रति कृतघ्त है$ ।' 


यदि यहाँ और परलोक मे सुख चाहते हो तो मेरे शब्दों को प्रेरक हृदय में दृढता 
से जमा लो | पुराण और श्रुतियों के अनुसार मेरी भक्ति का यह पथ सुलभ और सुखद, 
है। ज्ञान का पथ अगम है। उस पर अनेक विध्न है। उसकी साधना बडी कठिन होती है, 
क्योकि यात्रीमन को रुकने के लिए उसमे कोई सहारा नही मिलता । बिना किसी केन्द्र के, 
खोजी मन, किसका आधार लेगा। कष्ट करके इस' ज्ञान को कोई पा भी ले, तो भक्तिहीन 
होने के कारण वह भी मुझे प्रिय नही है। भक्ति स्व॒तन्त्र और सब सुखों की खान है । बिना 
सज्जनों की सगति के यह प्राप्त नही होती । बिना पुण्यराशि के सतों का दर्शन भी नही 
होता । सतों का यह साथ ससार की भावना की क्षुद्रता का अत कर देता है। संसार मे 
एक ही पुण्य कर्म है और वह है पावन चरित ब्राह्मण के चरणों की सेवा । जो निरछल हो 
कर द्विज-सेवा करता है, उस पर मुनि ओर देवता अनुकूल रहते है + ।” 

एक ओर गुप्त रहस्य है। आप हछोगों से मैं प्राथंना करता हूँ कि बिना शकर का 
भजन किये मनुष्य मुझे नही प्राप्त कर सकता $ ।' 

यहाँ इस' अन्तिम सोपान तक झिव-विष्णु-ऐक्य की अपनी साधना पर गोस्वामी जी 
ने बार-बार जोर दिया है। 

राम फिर कहते है-- कहो, भक्ति के पथ पर कौन कष्ट है ? इसमें न योग है न 
यज्ञ, न जप, तप और उपवास ही है। भक्ति में तो केवल सरल स्वभाव रखना पड़ता है, 
मन की कुटिलता छोड़ देनी होती है और जो कुछ मिल जाए उससे सदा सन्तुष्ट रहना 


$ रामचरितमानस, उत्तरकाड, दोहा ४२ के बाद से दोहा ४३ तक। _ गीता, अध्याय -- 
६, इलोक ५। $ रामचरितमानस, उत्तरकांड, दोहा ४४ और उसके पहले । # रामचरित- 
मानस, उत्तरकांड, दोहा ४४ के बाद । $ रामचरितमानस, उत्तरकांड, दोहा ४५ | 
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पडता है । यदि मनृप्य मेरा दास कहला कर दूसरे की आशा करने लगे तो उसे मुझ पर 
विश्वास कहाँ रह गया । इस तरह के सरल और निशछल आचरण से मै वश मे हो जाता हूँ । 
जो वैर और विग्रह, आशा और भय छोड देता है, उसके लिए सब विशाएँ सदा सुखमय 
बनी रहती है+ | 

“अपने किसी भी कार्यारम्म से मनुष्य को आसक्त नहीं होना चाहिए। प्रतिष्ठा 
और घर की आमसक्ति भी उसमें नहीं होती चाहिए। उसे अकल॒ष, अक्रोध, दक्ष और 
विज्ञान की समत्व भावत्व के साथ रहना चाहिए। सज्जनों की सगति से उसे सदा प्रेम 
होता चाहिए । विषय, स्वर्ग और मुक्ति को भी तृण के समान समझना चाहिए । भक्ति 
के पक्ष के लिए भी उसे हठ नहीं रखना चाहिए, न तो दठता ही करनी चाहिए । दुष्ट 
तर्कों को भी दूर ही रखना चाहिए।!' 

ममता, मद और मोह को छोड़ कर जो मेरे झील और नाम से आसकक्‍त हो जाते 
हैं उनके सुख को वही जान सकता है जो विशुद्ध-निश्छक आनन्द की राशि में डूब 
चुका हो $।' 

इस प्रकार राम ने जीवन में आदर्श शील की पृर्णता ही को भक्ति का स्वरूप माना 
है और साधन के सब लक्ष्यों से इसी पूर्णता की प्राप्ति को परम लक्ष्य माना है। यही 
पृर्णंता राम है। 

गोस्वामी जी के वसिष्ठ द्वारा भी भक्ति के महत्त्व का प्रतिपादन किया गया है । 
एक दिन भगवान्‌ राम के पास आये हुए वसिष्ठ मुनि ते वार्तालाप के प्रसंग मे कहा-- 
पौरोहित्य कम बडा मनन्‍्द होता है। वेद, पुराण और स्मृतियों ने इसकी निन्‍्दा की है। 
जब मैंने आपके कुल का पौरोहित्य स्वीकार नहीं किया, तब मेरे पिता ब्रह्मा ने कहा--- 
इसका लाभ आगे होगा। परमात्मा ब्रह्म नररू्प में रघुकुलभूषण भूप' होगे #*। तब 
मैंने अपने हृदय में विचारा--जिसके लिए योग, यज्ञ, ब्रत और दान किया जाता है उसी 
को जब पाऊँगा, तब इस पौरोहित्य से बढ़ कर और कोई धर्म नही है | यज्ञ, तप, नियम, 
योग, कुलूधर्म तया विभिन्न प्रकार के वैदिक शुभ अनुष्ठान, ज्ञान, दया, दम, तीर्थों मे 
स्तान--जहाँ तक वेदों और सज्जनों ने धर्म की व्याख्या की है, वेद, शास्त्र तथा अनेक 
पुराणों के पढ़ने और सुतने का एक ही लक्ष्य होता है कि आपके चरणकमलों की निरन्तर 
प्रीति उत्पन्न हो जाए। सब सावनों का यही एक सुन्दर फल है। प्रेमभक्ति के जल के 
बिना भीतर का कलुष नहीं धुल सकता । वही सर्वज्ञ, ब्रह्मश्ानी और पडित है, वही गुणों 
की निवासभूमि और अखडित विज्ञान सम्पन्न है, वही दक्ष और सब शुभ लछक्षणों से युवत 
है, जिसके हृदय में आपके चरणकमलों के लिए रति उत्पन्न हो जाती है ।' ह 

इतना कह कर वसिष्ठ जी ने राम से यही वरदान माँगा कि जन्म-जन्म में आपके 
चरणकमलों का स्नेह कभी न घटे । | 


$ रामचरितमानस, उत्तरकांड, दोहा ४५ के बाद । | वहीं । $ रामचरितमानस, उत्तरकांड, 
दोहा ४६। # रामचरितमानस, उत्तरकांड, दोहा ४७ के बाद से ले कर दोहा ४९ तक' । 
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यहाँ भी अविरल हरिभक्ति को ही जीवन का अन्तिम विकास वसिष्ठ जी ने माता 
है, और उन्होंने कहा भी है कि सब शुभ कार्यो का लक्ष्य राम के चरणों की निरन्तर प्रीति 
(अविरल हरिभक्ति) ही है। इसी अविरल भक्ति का वरदान माँगते के लिए उन्होंने 
कहा--जन्म-जन्म में आपके चरणकमलों का स्नेह कभी न घटे । 

जीवन के इसी अन्तिम और पूर्ण विकास का गोस्वामी जी की उमा के द्वारा भी 
समयथ॑न हुआ है। कौए के शरीर मे कागभुशुड़ि के हृदय में इस' अविरल हरिभक्ति पर 
आइचये प्रकट करती हुई और अपने सन्देह को दूर करने के लिए शिव से अपने प्रश्न की 
भूमिका में उमा ने कहा-- कौए के शरीर मे वैराग्य, ज्ञान, विज्ञान, रामचरित के लिए 
प्रगाह और अतिशय प्रेम तया उसकी रामभक्ति को सुन कर मुझे बड़ा सनन्‍्देह हो रहा है। 
हे शिव, सहमस्नों मनुष्यों मे से कोई एक धरमंनिष्ठ होता है। करोडों धर्मंशीलों मे से कोई एक 
विपय-विमुख और विरागरत होता है । इस बात को वेद भी मानते है कि करोडों विरक्तों 
के वीच में से कोई एक सम्यक्‌ ज्ञान प्राप्त करता है। करोडों ज्ञातियों मे से कोई एक 
जीवन्‌मुक्त होता है । सहस्रो जीवन्‌मुक्तो मे से कोई एक आनन्दराशि, ब्रह्मलीन विज्ञानी 
होता है । धमं-शील, विरकक्‍्त, ज्ञानी, जीवनूमुक्त और ब्रह्मज्ञानी--इन' पाँचों प्रकार के 
मनुष्यों से अधिक दुलेंभ वह है जो अभिमान और माया को लॉध कर राम की भक्ति मे डब 
जाता है। ऐसी हरिभक्ति कौए को कैसे मिली | कृपा करके इसका कारण बताइए ।' 

राम को अपना अन्तिम लक्ष्य समझने वाला, ज्ञानप्रेमी, गुणों का निवासस्थरू और 
बीरमति वाका किस कारण कौए के शरीर मे आ गया--कृपया मुझे समझाइए + ।' 


अपने इस प्रश्न के भीतर उमा ने भक्त को अन्तिम दुलेभ मनुष्य और भक्ति को 
जीवन के विकास का अन्तिम सोपान माना है। इसीलिए रामचरित के इस अन्तिम सोपान 
में गोस्वामी जी ने जीवन के पूर्ण तम विकास --अविरल हरिभक्ति का प्रतिपादन किया है। 


अविरल हरिभक्त जिसे प्राप्त हो जाती है, उस पर माया की बाधा का कोई 
प्रभाव नहीं पडता । माया का प्रबल अस्त्र मोह (परम) है। इस मोह को जीव पर डाल 
कर माया उसे भगवान्‌ से दूर रखती है। म्रम से ज्ञान लुप्त हो जाता है। अनत शक्तिवान्‌ 
राम को लकायुद्ध में नागपाश में बंधा हुआ देख कर मायाकृत यह मोह गरुड को हो गया 
था । उस' अवस्था में पड़े हुए गरुड की चर्चा करते हुए शिव ने उमा से कहा है -- ताना 
भाँति मनहिं समुझावा, प्रगठ न ज्ञान हृदय श्रम छावा$।' राम की यह माया बड़ी प्रबल 
होती है । नारद ने गरड को समझाया है-- सुनु ख़ग प्रबल राम की माया। जो ज्ञानिन्ह 
कर चित अपहरई, बरिआई बिमोह मन करई | ।” वह ज्ञानियों के चित्त को भी चुरा ले 
जाती है और बरबस' उनके मन मे विमोह उत्पन्न कर देती है। उसने मुझे भी कई बार 
नचाया है और तुम्हें भी उसने व्याप्त कर लिया है । तुम्हारे भीतर का महामोह मुझसे 
नष्ट न होगा; ब्रह्मा के पास जाओ # ।* 


७७७७७७७७र्रशाणणणाणणणा या नम 


+$ रामचरितमानस, उत्तरकांड, दोहा ५२के बाद से दोहा ५४ तक । | रामचरितमानस, 
उत्तरकांड, दोहा ५८, उसके पहले ,और बाद । $ वही। #*# वही। 





उच्चतम' जीवनदशं न २९९ 


गरुड ने ब्रह्मा को जब अपनी दशा बतायी तब वे सोचने लगे--कवि, कोविंद और 
ज्ञाता भी माया के वश में हो जाते है । हरि की माया का प्रभाव अपरिसीम है । उसने 
कई बार मुझे भी नचाया है। जब अग-जग के स्रप्टा पर भी उसका अधिकार है तब 
पक्षिराज के मोह में क्या आइरचयें । उन्होंने गरड को शिव के पास भेज दिया । 


बिना सज्जनों की सगति के रामचरित का ज्ञान नहीं होता। उसके बिना मोह 
का अज्ञान दूर नही होता। इसके दूर हुए बिता राम के चरणों मे दृढ़ अनुराग उत्पन्न 
नहीं होता ई । 

अविरल हरिभकिति के पथ का बाधक मोह रामचरित के ज्ञान से दूर हो जाता है । 
मोह नष्ट होने पर प्रेम की उत्पत्ति और उसके बाद राम की प्राप्ति होती है-- 'मिलहि न 
रघुपति बिनू अनूरागा, किये जोग, जप, ज्ञान बिरागाग । योग, जप, ज्ञान और वैराग्य 
से श्रेष्ठ गोस्वामी जी ने अनुराग को माना है और यही भक्त है । 


माया और ब्रह्म के सम्बन्ध का ठीक-ठीक ज्ञान हो जाने पर अज्ञान समाप्त हो 
जाता है और अविरल हरिभक्ति प्राप्त हो जाती है। कागभुशुडि ने गरुड का मोह दूर 
करने के लिए कहा--ससार भर में माया की प्रचड सेना व्याप्त हो रही है। काम, क्रोध, 
मोह, लोभ, मद और मत्सर उसके सेनापति है। दभ, कपट और पाखड़ इत्यादि उसके 
योद्धा हैं । वह माया रघुवीर की दासी है। जो इसे समझ लेता है उसके लिए यह शून्य 
हो जाती है। लेकिन यह माया राम की कृपा बिना नहीं छूटती $ । इसी के आगे काग- 
भुशुडि कहते है-- जो माया सब जग को नचाती रहती है, जिसके सम्पूर्ण रहस्य को कोई 
देख नहीं सकता वही प्रभु के अभ्रूविलास के साथ, अपने पूरे समाज को ले कर, नटी की 
तरह नाचती है। वही सच्चिदानन्द, अज, विज्ञानरूप (विज्ञानमानन्दं ब्रह्म)# बलवाम 
व्यापक, व्याप्य, अखंड, अनंत, अखिल, अमोधशक्ति परमात्मा राम है। वे सगुण होते 
हुए भी अगुण, अदल्मन, वाणी और इन्द्रियों के परे, स्वदर्शी, अनवद्य, अजित, निम्म॑म, 
निराकार, निर्मोह, नित्य, निरजन, सुख की राशि, प्रकृतिपर, ब्रह्म, निरीह, विरज, अवि- 
नाशी और सर्वान्तिर्यामी है। उन पर माया का प्रभाव कभी नही पडता, जैसे सूये के सम्मुख 
अधकार नहीं रह सकता । जिस तरह अभिनेता अनेक रूप धारण करता है पर वही हो 
नही जाता उसी तरह ब्रह्म राम भी अनेक रूप धारण करते है, पर माया के उन रूपों से 
स्वयं प्रभावित नहीं होते $ ।' 

“निर्गुण रूप में जटिलता न रहने के कारण वह सरल है, पर सगण की लीला 
| अनिवंचनीय है। उसे कोई नहीं जानता । उसके विभिन्न प्रकार के सुगम और अगम' चरितों 
से मुनियों का मन भी भ्रम मे पड़ जाता है %। 


] रामचरितमानस, उत्तरकाड, दोहा ६१। + रामचरितमानस, उत्तरकांड, दोहा ६१ के 
बाद | $ रामचरितमानस, उत्तरकांड, दोहा ७१। # वृहदारण्यक उपनिषद्‌, अध्याय ५, 
ब्राह्मण ९, कडिका २८। $ रामचरितमानस, उत्तरकांड, दोहा ७१ के बाद से दोहा ७२ 
तक | » रामचरितमानस, उत्तरकांड, दोहा ७३ । 


३०० हे रामभक्ति शाखा 


भक्‍त की अविरल भक्ति की रक्षा भगवान्‌ स्वय करता है। वह भक्त के अभिमान 
को नप्ट करके उसे निरभिमान बना देता है। निरभिमानता की अवस्था ही राम के स्वभाव 
का लक्षण है । इस निरभिमानता को प्राप्त करके साधक्र राम हो जाता है। इस राम हो 
जाने मे ही राम की भक्ति की परिणति होती है | कागभुशुड़ि ने गरुड से कहा है-- राम 
का यह सहज स्वभाव है कि वे अपने जन के भीतर कोई भी अभिमान नहीं रहने देते । 
संसार की जड और अनत शोक तथा शूछों का कारण यह अभिमान ही है । प्रभु को सेवक 
पर अपार ममता होती है। इसीलिए शूलप्रद इस अभिमान के ब्रण को वे सेवक के भीतर 
से काट कर निकाल देते है। जिम तरह शिक्ष्‌ के ब्रण को माता कठिनहृदया हो कर 
चिरवाती है और बालक के व्याकुल हो कर छटपटाने और चिल्लाने की चिन्ता न करके 
व्याधि के नाश की ओर ही ध्यान रखती है उसी तरह परमात्मा भी सेवक का अभिमान 
नप्ट करने के लिए उसे कष्ट देता है| ।' 


राम के अलौकिक रहस्य का ज्ञान अविरल हरिभक्ति के लिए आवश्यक है। 
कागभुशुडि ने गरुड से कहा है--राम की कृपा के बिना राम का प्रभुत्व नहीं जाता जा 
सकता, प्रभृत्व जाने बिना विश्वास उत्पन्न नही होता, बिना विश्वास के प्रीति उत्पन्न नहीं 
होती ओर बिना प्रीति के भक्ति दृढ नही होती + | 


इसीलिए अविरल हरिभक्ति के लिए राम के अलौकिक रहस्य को जानने की 
आवश्यकता होती है । अविरल हरिभक्ति की इसी आवश्यकता के लिए कागभुशुडि ने 
अपने मोह और राम की अलौकिक शक्ति की विरादता के दर्शन की चर्चा की। उन्होंने 
कहा-- मेरे इष्ट, बालक राम है। उनका अवतार जब-जब होता है, मै छोटे कौए के 
रूप मे जा कर उस बालक से खेलता हूँ और पाँच वर्ष तक वही रहता हूँ । एक बार 
अपने साथ खेलते हुए बालक राम को देख कर मुझे मोह हो गया। मैने अपने अज्ञान में 
सोचा--प रम चेतन्‍्य और आनन्दमय विराट, प्राकृत शिशु की तरह कैसे खेलता है। इतना 
ध्यान आते ही राम की माया से मैं व्याप्त हो गया । उन्होंने मेरे मोह को समझ लिया 
और उनका बालक रूप मुझे अपने खेल में पकड़ने दौडा और मैं उड़ा । आकाश में ब्रह्मलोक 
तक गया और पीछे देखा तो राम की भुजा और मुझमे कुल दो ही अगुल का अन्तर था । 
सप्तावरण को भेद कर जहाँ तक मेरी गति थी मैं गया, पर वही दो अगुल का अन्‍न्तर। 
व्याकुल हो कर मैंने आँखे बन्द कर ली। जब आँखें खोली तो अपने को कोसलपुर में 
पाया । मुझे देख कर राम मुसकाये और मैं उनके मुख मे चला गया । उनके पेट मे अनेक 
ब्रह्माडो के समूह मैने देखे । विचित्र रचना वाले अनेक लोक, करोडों ब्रह्मा और शिव, 
अगणित तारे, रवि और चन्द्र, अगणित लोकपाल, यम और काल, अगणित पव॑त और 
भूमि का विशाल विस्तार, सागर, नदियाँ, सरोवर और अपार वन, सृष्टि के विभिन्न 
प्रकार के विस्तार, सुर, मुनि, सिद्ध, नाग, नर, किन्नर और चारो प्रकार के स॑चराचर 


$ रामचरितमानस, उत्तरकांड, दोहा ७३ के बाद से दोहा ७४ तक । ॥ रामचरितमानस, 
उत्तरकाड, सोरठा ८९ के पहले । 


उच्चतम' जीवनदशं न ३०१ 


जीव मैने देखे । अदृश्य और अतर्क्य को देख कर मै उसका वर्णन कंसे कहाँ। प्रत्येक 
ब्रह्मांड मे सौ-सौ वर्ष रहते हुए अनेक ब्रह्माडों की मैने यात्रा की। उन सब ब्रह्माडों मे 
सृष्टि के समस्त विस्तार के साथ अयोध्या, परयू, दशरथ, कौसल्या और सब भाई थे । उनमे 
राम का अवतार और बालविनोद था। अनेक ब्रह्माडों मे वही राम दिखाई पड़े । वही शिशुता 
और वही शोभा मैने देखी | ऐसा लगा कि सौ कल्प बीत गये । अपने आश्रम में भी आया 
और कुछ समय तक निवास किया । फिर अयोध्या में रामावबतार हुआ। वहाँ भी जा कर 
प्रभु का दर्शन किया और यह सब दो घड़ियों में मैने देख लिया। कृपालु राम मेरी व्याकु- 
लता पर ध्यान दे कर फिर हँसे और मैं बाहर आ गया। उतकी वही बाल-कीडा फिर 
प्रारम्भ हुई, पर मेरा मन व्याकुल ही रहा । यह सब मेरी समझ के बाहर हो गया था। 
व्याकुल हो कर मैंने रक्षा की प्रार्थना की | भगवान्‌ का कृपालु हाथ मेरे सिर पर पड़ा 
और मैं उनके रहस्य को जान कर भक्ति के आनन्द में तन्‍्मय हो गया । उन्होने प्रसन्न हो 
कर मुझे अनन्त शक्ति का वरदान माँग लेने को कहा | उत्तर देते हुए मैने कहा-- 

अविरल भगति बिसुद्ध तब खुति पुरान जो गाव । 

जेहि खोजत जोगीस मुनि प्रभुप्रसाद कोउ पाव । 

भगत कलपतरु प्रनतहित, कृपासिन्धु सुखधाम । 

सोइ निज भगति मोहि प्रभू देहु दया करि राम ३। 
इस तरह भगवान्‌ के अनत रहस्य को जान कर भक्‍त के भीतर उसके लिए अनत प्रेम उत्पन्न 
हो जाता है, और वह उनसे अविरल भक्त प्राप्त कर लेता है | वह इसी अविरल भक्ति को 
अनंतशक्ति मानता है। इसके अतिरिक्त किसी दूसरी शक्ति को वह शक्ति मानता ही नही । 


गोस्वामी जी के कागभुशुडि ने ईश्वर, जीव, माया, भक्ति, ज्ञान, और मुक्ति के 
सम्बन्ध का विवेचन भी गरुइ के सम्मुख प्रस्तुत किया है। गरुड को यह रहस्य बताते हुए 
कागभुशुड़ि ने कहा है--सीतावर अखड-ज्ञान और एक है (एकमेवादह्वितीय ब्रह्म |) । 
सचराचर जीव माया के प्रभाव में आ सकते हैं। यदि सबके भीतर एकरस' ज्ञान ही 
रहता तो ईश्वर और जीव में क्‍या भेद रह जाता | माया के वश् में रहने के कारण जीव 
अभिमानी होता है $ ॥' 


माया के भेदों मे सीमित रह कर जीव अपने को खड-खड के साथ सम्बद्ध देख कर 
अभिमान करने लगता है । ज्ञान के द्वारा जब वह अपने को एक और विराद योजना के 
भीतर लगा हुआ देखता है तब खड और भेद-सम्बन्धिनी उसकी बुद्धि समाप्त हो जाती 
है और उसके साथ उसका खड के आधार पर टिका हुआ अभिमान' भी नष्ट हो जाता है। 
कागभुशुडि ने गरुंड से कहा-- गुणों की खान माया, ईदवर के वश में रहती है । 
जीव इसीलिए परवश होता है और ईश्वर स्ववश्ञ और स्व॒तन्त्र । जीव अनेक होते है, पर 


+$ रामचरितसानस, उत्तरकाड, दोहा ७४ के बाद से ले कर दोहा ८४ तक । | त्रिपाद- 


विभूतिमहानारायण उपनिषद्‌, अध्याय ३, कडिका ३। $ रामचरितमानस, उत्तरकाड, 
दोहा ७७ के बाद ।॥ 


३०२ रामभक्ित झाखा 


लक्ष्मीपति राम तो एक ही है । यद्यपि माया के ढ्वारा उत्पन्न की गयी भेदकल्पना व्यय है 
तथापि बिना भगवान्‌ के वह करोडों उपाय किये नहीं जाती। रामचन्द्र के भजन के बिना 
जो निर्वाग-पद चाहता है वह ज्ञानवान होने पर भी बिता सींग और पूँछ का पत्र ही है । 
यदि सोलह चन्द्रमा उदय हो जाएँ ताराओं के सब समूह प्रज्वलित हों और सब पचंतों में 
दावारिन पैदा कर दी जाए तब भी बिता सूर्योदय के रात्रि का अत नहीं आता । इसी 
तरह बिना हरिभजन के जीवों का क्लेश नहीं मिटतत। हरि के सेवकों को अविद्या 
(अज्ञान, माया) प्रभावित नही कर पाती । प्रभु की श्रेरणा से उस पर विद्या (ज्ञान) का 
ही प्रभाव बना रहता है। इसी से दास का नाश नहीं होता और उसकी भेदभक्ति बढगी 
ही जाती है+ ।' 
गोस्वामी जी के कागमुणुडि ने राम की महिमा तथा उनके नाम, रूप और गुणों । 

की अनतता का वडा भव्य चित्र प्रस्तुत किया है। उन्होंने गरुढड से अपने वार्तालाप के 
प्रकरण में कहा है-- राम की महिमा उनके नाम, रूप और गुण सब अमित और अनत 
है । अपनी-अपनी बुद्धि के अनुसार मुनि लोग उनका यशोगान करते हे | वेद, शेष और 
गव भी उस अनत का पार नहीं पाते । आपसे ले कर पक्षी और मच्छर तक आकाश में 
उडते है, पर इस असीम' आक्राश का अत नहीं पाते, उसी तरह रघुपति की अनत महिमा 
में डुबकी लगा कर क्‍या कोई उसकी थाह रूगा सकता है। सैकडों करोड कामदेव के 
समान राम का शरीर सुन्दर है। असीम शत्रुओं का विनाश करते समय वे अपने भीतर 
करोड़ों दुर्गाओं की शक्ति धारण कर सकते है | ऐदवर्य और विलास में सैकडों करोड़ इन्द्र 
उनके समीप नही पहुँच सकते । उनके अनत विस्तार को सैकडो करोड़ आकाश नहीं पा 
सकते । सकडों करोड मरुतों का विपुल बल उनमे है । उनका प्रकाश सैकडों करोड सूर्य॑ 
भी उही छ सकते । वे सम्पूर्ण भवत्रास के नाशक है और सौकडों चन्द्रमाओं से भी अधिक 
सुशीतल है। संकड़ों करोड़ कालों से भी अधिक दुस्तर, दुर्गंग, और दुरन्त वे है। सैकड़ों 
करोड़ धृमकेतु के समान उनका प्रभावशाली आतक है ।' 


सेकडों करोद पातालों से भी अधिक गहराई उनमे है | सैकडों करोड यमराजों से 
भी वे अधिक भयानक है। अनत कोटि तीर्थों से भी वे अधिक पवित्र है। उनका नाम 
अखिल पापो के समूह को नष्ट कर देता है। राम करोड़ों हिमालूयों से भी अधिक अचल 
ओर स्थिर स्वभाव के है। सकड़ों करोड़ समुद्रों से भी वे अधिक गम्भीर है। भक्तों की 
सम्पूर्ण इच्छाओं की पूर्ति करने मे वे सैकडों करोड़ कामबेनुओं से भी अधिक सक्षम है। 
अनत कोटि सरस्वतियों से भी अधिक निपुणता उनमें है। सैकड़ो करोड विधाताओं से भी 
अधिक सूजन की दक्षता उनमे है । करोडों विष्णतों से भी अधिक पालन करने की शक्ति 
उनमे है। उनकी संहार-शक्ति सैकडों करोड रुद्रो से भी अधिक है। सैकडों करोड़ कुबेरों 
से भी वे अधिक धनवान्‌ है। करोड़ों मायाओ से भी अधिक प्रपच का विस्तार उनके भीतर 





+ रामचरितमानस', उत्तरकांड, दोहा ७७ बाद से दोहा ७८ के बाद तक । 
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है। भार धारण करते मे वे सकड़ो करोड़ थेपों से भी अधिक शक्तिवान्‌ है। प्रभु राम 
असीम और अनुपम है १ ।॥ 

ऐसे अनत शक्तिवान्‌ राम करुणाभवन और सुखनिधान है। भक्त्तों का प्रेम उन्हे 
अपने वश में कर लेता है। मन के भीतर इस' अनत की भावना स्थिर रख कर ममता, 
मद और मान को छोड देना चाहिए तथा उनकी अविरक भक्ति को सदा के लिए अपने 


हृदय में दृढ बता लेना चाहिए। ।' 


अविरल भक्ति के लिए आवश्यक सगुण राम की यह अनंतता बेजोड है | गोस्वामी 
जी ने अपने भृगृडि के माध्यम से भक्तों के लिए सगुण निर्गुण भगवान्‌ की इस अनतता की 
एक पूर्ण तथा अनुपम झाँकी प्रस्तुत की है । 

अविरल हरिभक्ति की दृष्टि से गोस्वामी जी के कागभुशुडि ने भक्ति और ज्ञान 
का बडा सुन्दर विवेक गरुड को दिया है। भुशुडि के अनुसार इस विवेक से अविरल हरि- 
भक्ति की सिद्धि मे सरलता होती है। अपने सब म्त्रमो को दूर कराते हुए गरुड ने 
कागभुशुडि से ज्ञान और भक्ति का अन्तर पूछा। उन्हे समझाते हुए भुशुडि ने कहा--- 
भक्ति और ज्ञान मे कोई भेद नही है। दोनों सासारिक जीवन में मिलने वाले सताप को 
दूर करते है । जो कुछ थोडा-सा अन्तर है उसे सावधान हो कर सुतिए ।' 

ज्ञान, विराग, योग और विज्ञान ये सब पुरुष है। पुरुष का प्रताप सब तरह से 
प्रबल होता है। विरक्‍त और धीरमति पुरुष नारी के प्रति अपनी आसक्ति को छोड सकता 
है, विषयो के वश में रहने वाला, राम के चरणों से विमुख कामी पुरुष ऐसा नहीं कर 
सकता । दुबंल पुरुषो से अछूग श्रेणी मे रहने वाले ज्ञाननिधान मुनि लोग भी नारी के 
मुखचन्द्र को देख कर चचल हो जाते है। विश्व में नारी माया का प्रत्यक्ष रूप है$ ।' 


मैं यहाँ किसी तरह के पक्षपात से नही, वरण्‌ वेद, पुराण और सत मतों के आधार 
पर ही कह रहा हूँ | यह विचित्र नियम है कि नारी, नारी के रूप से मुग्ध नहीं होती । 
माया और भक्तित दोनों नारी वर्ग के है । राम भक्ति से प्रेम करते है। माया को तो वे 
चचला नतंकी समझते है। रघुराज भक्ति के अनुकूल रहते है, इसलिए माया उससे बहुत 
डरती है । जिसके हृदय मे अहैतुकी निरुपम रामभक्ति निर्बाध हो कर निरन्तर निवास 
करती है, उसे देख कर माया संकुचित हो जाती है। अपनी किसी शक्ति का प्रयोग बह 
उसके विरुद्ध नही कर सकती । जो विजानी मुनि है वे इसीलिए सब सुखों के मूल भक्ति 
को ही भगवान्‌ से माँग लेते है। भगवान्‌ के इस रहस्य को श्ीघत्रता से कोई नहीं जान 
सकता । राम की कृपा से जो इसे जान लेता है उसे स्वप्त में भी मोह नहीं होता । आप 
ज्ञान और भक्ति के और भेद को सुनें जिसे सुन लेने पर राम के चरणों के लिए अवि- 
च्छिन्न प्रेम सदा बना रहता है * ।' 





! रामचरितमानस, उत्तरकाड, दोहा ९० के बाद से दोहा ९१ के बाद तक। + राम- 
चरितमानस, उत्तरकांड, दोहा ९२। $ रामचरितमानस, उत्तरकांड, सोरठा ११५ और 
उसके पहले । # रामचरितमानस, उत्तरकांड, सोरठा ११५ के बाद से दोहा ११६ तक' । 
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रामभक्ति शाखा 


अविरल हरिभक्त की सम्पन्नता के लिए यह ज्ञान और भक्त के भेद का विवेक 
इसी तरह उपयोगी होता है । 

इसी प्रकरण में कागभुशुडि गरुड से कहते हैं---सुनों तात, यह कहानी अनिर्वे चनीय 
है । यह समझते ही बनती है, वाणी के द्वारा व्यक्त नहीं की जा सकती । ईश्वर का अंश, 
जीव अविनाशी है। यह अपने स्वभाव से ही चैतन्यमय, स्वच्छ और सुख की राशि है। 
यह माया के वश में हो कर बँध गया है। माया के जड रूप की आसक्ति और चंतन्य 
जीव मे सम्बन्ध की ऐसी दृढ ग्रन्थि बँध गयी है कि झूठी होने पर भी उसके छूटने में बड़ी 
कठिनाई होती है | माया के साथ बंध कर जब से जीव ससारी हो गया है, तब से यह 
ग्रन्थि न तो छठती है और न वह सुखी होता है। श्रुतियों और पुराणों ने इसके लिए 
बहुत से उपाय बताये है, पर उनसे भी यह ग्रन्वि न छूट कर और अधिक उलझ जाती 
है । जीव के हृदय में अज्ञान का अन्चकार इतना अधिक रहता है कि उसे माया के सम्बन्ध 
को दृढ करने वाली यह ग्रन्थि दिखाई ही नही पड़ती, तब वह कैसे छूट सकती है ई।* 

माया के इस आकषंण से अपनी अनत शक्ति के असीम ह्वास को अज्ञान के कारण 
जीव देख ही नहीं सकता तब वह अपनी दुबंलताओं को समझ कर उन्हे दूर कैसे कर सके । 


अपने वार्तालाप के इसी प्रवाह मे भुशुडि गरुड से कहते है--ईरइ्वर माया की 
इस ग्रथि के दर्शन का सयोग यदि कभी छाता भी है तब भी यह ग्रथि कदाचित्‌ ही 
सुलझती है। यदि हरि की कृपा से कभी सात्त्विक श्रद्धा रूपिणी सुन्दर घेनु जीव के हृदय' 
मे आ बसती है और जब वह श्रुति के द्वारा बताये हुए अपार जप, तप, यम, नियम इत्यादि 
शुभ धर्माचरणों की हरी घास को चरती है, तब भावरूपी वत्स शिशु को पा कर पन्‍्हा 
जाती है । इस गाय को दुहने के लिए निवत्ति पर बाँधने की रस्सी बनती है और निमंल 
मन अहीर बनता है। यह अहीर परमधमंमय दूध को दुृहता है और अकाम (अनासक्त) 
को अग्नि बना कर उस पर ओऔठटता है । इस औटे हुए परमधमंमय दूध को क्षमा, सनन्‍्तोष 
रूपी पवन से ठडा करती है । परमधमं, विश्वरक्षा की भावना ही है। उसके साथ क्षमा 
और सन्‍्तोष की शीतल्‍रूता निरन्तर निवास करती है। इस' शीतल दूध को धृति, शम 
का जावन दे कर जमाती है। विश्वरक्षा की भावना धैर्य और शान्ति की भावना से दृढ़ 
होती है। मुदिता, विचार की मथानी ले कर इस दही को मयती है। विश्वरक्षा की 
दृढ भावना के रहस्य को समझने के लिए आननन्‍्दमय चिन्तन, ऊहापोह में रूग जाता है। 
इस मथन कार्य के लिए दम, आधार बनता है और सत्य तथा सुन्दर वाणी रस्सी बनती 
है। सत्य, कोमल वाणी तथा स्वार्थो का दमन अखिल-विश्व रक्षक के लिए परम आवश्यक 
होते है । इनकी सहायता से वह अपनी अखिल विश्वरक्षा की भावना की परीक्षा करता 
रहता है। इस मथन के बाद विमलः विराग रूपी सुन्दर और परम' पवित्र नवनीत 
प्राप्त होता है।। सत्य, कोमल वाणी और स्वार्थों के दमन से विश्वरक्षा का 





+ रामचरितमानस, उत्तरकांड, दोहा ११९ के बाद। | रामचरितमानस, उत्तरकांड, 
दोहा ११६ के बाद । 
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सत्प्रयत्व करने वाला साधक अत मे सुन्दर और परम पवित्र विमल विराग को प्राप्त कर 
लेता है । 


इसके बाद अग्नि (चित्त की शान्ति) को प्रकठ करके, शुभ और अशुभ कर्मो को 
योग भस्म कर देता है। सच्चे कमंयोगी को लोकमगल विधान के अनासक्तिमय कमयोग 
में मन की शान्ति प्राप्त हो जाती है और अशुभ कर्म तो उससे होते ही नहीं; शुभ कर्मों 
से भी अनासक्त रह कर उनके प्रभाव से वह मुक्त रहता है। उन्हे लक्ष्य मे रख कर 
उसके भीतर अभिमान इत्यादि पैदा नहीं होते । विमल' विराग रूपी नवनीत से इस तरह 
ज्ञानरूपी घृत उत्पन्न होता है । इस घृत को वृद्धि शीतल करतो है और ममता रूपी मल 
जल जाता है। बुद्धि के भीतर विमल विराग के आधार पर जब अनासक्‍क्तिमय ज्ञान 
उत्पन्न होता है। तब ममता भस्म हो जाती है और इस ज्ञान के भीतर सासारिक ताप भी 
ममता के साथ शान्‍त हो कर एक परम शीतल दशा को छोड जाता है। इस' स्वच्छ, 
निर्मल ज्ञानहपी घृत को पा कर विज्ञाननिरूपिणी बुद्धि (ब्रह्म का प्रतिपादन करने वाली 
बुद्धि) इसे चित्तरूपी दीपक मे भर छेती है और ज्ञान से भरे हुए चित्तरूपी दीपक को 
समता का दृढ आधार बना कर उस पर रख देती है; । चित्त निर्मल ज्ञान से जब पूर्ण 
हो जाता है तब ब्रह्मनिरूपिणी बुद्धि समत्व का दर्शन कर लेती है। उसके भीतर 'सर्व 
खल इद ब्रह्म,| नेह नानास्ति किचन $ इत्यादि श्रुतिवाक्यों के चिन्तन से समता 
की भावना उत्पन्न हो जाती है और भेद की विषमता नष्ट हो जाती है। जागृति स्वप्न 
ओर सुपृष्ति की तीन अवस्थाएँ सत्त्व, रजस्‌ और तमस्‌ के त्रिगुण रूपी कपास से तुरीय 
(ब्रह्म-ज्ञान) रूपी रूई को अलग करके सुन्दर और सुदृढ बत्ती बना लेती है।' ऐसी 
स्थिति मे साधक का चित्त त्रिगुणात्मक जगत्‌ की भेद-बहुल भावना से अलग हट कर 
जागृति, स्वप्न और सुपृप्ति की तीनों अवस्थाओ मे ब्रह्मज्ञान के अभेद-दर्शन मे मग्न रहता 
है। ज्ञान के निर्मल घृत में ब्रह्मजान की सुदृढ बत्ती को रख कर ब्रह्मनिरूपिणी बुद्धि 
जब तेजराशि विज्ञानमय दीपक को जलाती है, तब उसके प्रकाश मे मद इत्यादि शलूभ 
जाते ही भस्म हो जाते है € । चित्त के भीतर निर्मल ज्ञान के साथ जब ब्रह्म ज्ञान का 
योग होता है तब चित्त तेजोमय और विज्ञानमय अभेद दर्शन से आलोकित हो उठता है। 
उसमें काम, कोधघ, मोह, लोभ, मद और मात्सय नही रह जाते । 

इस तरह सः (वह ब्रह्म) अह (मै) अस्मि (हँ)--वह ब्रह्म मैं ही हँ-- 
सोहमस्मि' की अखडित वृत्ति ही उस चित्तरूपी दीपक की परम प्रचड दीपशिखा है । इस 
ज्योति का प्रकाण आत्मानृभव का आनन्द (त्रह्मानुभूति का आनन्द ' है। तब सासारिक 
भावनाओं के स्रोत (भेद और पम्रम) नष्ट हो जाते है। प्रबल अविद्या (माया-अन्नान) के 
मोह इत्यादि परिवार के द्वारा उत्पन्न किया हुआ अधकार मिद जाता है। तत्र वही 


£ रामचरितमानस, उत्तरकांड, दोहा ११७। | त्रिपादविभूतिमहानारायण उपनिषद्‌, 
अध्याय १, कडिका ३। $ त्रिपादविभूतिमहानारायणोपनिपद्‌, अध्याय ३, कंडिका ३ | 
# रामचरितमानस, उत्तरकांड, सोरठा ११७। 


३०६ रामभक्िति शाखा 


ब्रह्मनिरूपिणी बुद्धि ब्रह्म ज्ञान के अभेद दर्शन के प्रकाश को पा कर हृदयरूपी घर में बंढठ 
जीव के साथ लगी हुई माया की ग्रथि को सुलझा कर खोलती है और माया के आकर्षण 
के बन्धन से जीव को हमेशा के लिए मुक्त कर लेती है । यदि उसे ग्रथि खोलने मे सफलता 
मिल जाए तो इस जीव के जीवन का ध्येय पूर्ण हो जाता है। इसका अतिम पुरुषार्थ 
(मोक्ष) इसे प्राप्त हो जाता है । यह पूर्ण, मुक्त, शुद्ध और प्रबुद्ध पुरुष हो कर माया के 
स्वार्थमय प्रलोभनों से मुक्त हो जाता है। परन्तु इस ग्रथि को खोलने के प्रयत्न को जान 
कर माया अनेक विष्न करती है | ऋद्धि-सिद्धियों को प्रेरित करके बुद्धि के सामने ला कर 
उसे प्रदोभन देती है। कल, बल और छल से ये ऋद्धि-सिद्धियाँ साधक के पास जा कर 
अपने अचल की हवा से दीपक को बुझा देती है। यदि साधक इनके प्रलोभनों में पड़ 
गया तो उसका ब्रद्माज्ञान समाप्त हो जाता है। यदि बुद्धि परम सज्ञान होती है तो 
उनके द्वारा होने वाला अपना अहित देख लेती है। यदि ऋद्धि-सिद्धियों के विष्न, बुद्धि के 
सामने बाधा उपस्थित नहीं कर सकते, तब देवता उपद्रव करते है। इन्द्रियों के द्वार, शरीर 
के विभिन्न वातायन है। उन वातायनों पर देवता लोग अपना-अपना स्थान बना कर बैठे 
हुए है। विपयरूपी समीर को जब वे आते हुए देखते है, तब' इन्द्रियों के वातायानों को 
बलपूवंक खोल देते है । जब विषयो का प्रभजन हृदयरूपी घर मे प्रविष्ट हो जाता है, तब 
ब्रह्मज्षान के विज्ञान का दीपक बुझ जाता है, ग्रथि छुट नही पाती और विज्ञान का प्रकाश 
मिट जाता है | इस स्थिति मे विषय का प्रभजन बुद्धि को व्याकुल कर देता है । इन्द्रियों 
और देवताओं को ज्ञान मे रुचि नही है | इनमे विषयों के आसक्तिमय भोग के प्रति ही 
निरन्तर प्रेम रहता है। जब विषयों के समीर से बुद्धि पश्रान्त हो गयी, तब उतना प्रयास 
करके दीपक को फिर से कौन जलाए +।' 


ऐसी अवस्था में जीव फिर से ससार के विविध सन्‍्तापों से घिर कर पीड़ित होता 
है। हे पक्षिराज, हरि की माया बड़ी दुस्‍्तर है। इसको पार करना बड़ा कठिन है। 
विवेक का निरूपण करना, समझना और उसकी साधना अति दुष्क्र कार्य है और इस पथ 
प्र अनेक अचिन्तित बाधाएं उपस्थित होती है। ।* 


ज्ञान का मार्ग कृपाण की धारा है। उस पर से गिर पडने में देरी नही ऊूगती । 
यदि निविष्न इस पथ की यात्रा पूरी हो जाए तो साधक को अभेद-स्थिति का कैवल्य परम 
पद प्राप्त हो जाता है | सत, पुराण, निगम और आगमों का यह मत है कि कैवल्य का 
परमपद बड़ा दुलंभ है$ | इसीलिए चिन्तन के कैवल्” की तरफ न जा कर भकक्‍त भाव- 
समाधि के कवलय की साधना करता है | यही सगुण भक्ति की साधना है। 


उपरिविवृत ज्ञान मार्ग के विवेचन के निष्कर्ष मे गोस्वामी जी के भुशुड़ि भक्तिपथ 
को सरलता, स्वाभाविकता और श्रेष्ठता का विवेचन करते है। उन्होंने गढड़ से कहा--- 
यही परम दुलेभ कैवल्य-पद राम के भजन से, साधक के न चाहने पर भी, बरबस आता है। 





4 रामचरितमानस, उत्तरकाड, दोहा ११७ के बाद। + रामचरितमानस, उत्तरकांड, 
दोहा ११८। $ रामचरितमानस, उत्तरकांड, दोहा ११८ के बाद । 


उच्चतम जीवनद्शंन - ३०७ 


जिस तरह करोडों उपाय करने पर भी आधार के बिता जल नहीं टिक सकता, उसी तरह 
मोक्ष का सुख हरिभकिति को छोड कर नहीं रह सकता। ऐसा विचार करके बुद्धिमान 
हरिभकत लोग मुक्ति को निरादुत करके भक्ति की ओर ही आढऋ्ृष्ट हुए। भक्त करते हुए 
बिना प्रयत्न और प्रयास के, ससार की जड-अविद्या (माया-अज्ञान) का नाश हो जाता है। 
भोजन तृप्ति और हित के लिए किया जाता है। इसीलिए वह उतना ही किया जाता है 
जितना जठराग्ति प्रा सक्रे । अत. ऐसा कौन मूढ है जिसे सुगम और सुखद हरिभक्िति न 
अच्छी लगे ।' 

है पक्षिराज, सेवकसेव्य भाव की भवित के बिना ससार पार नहीं किया जा 
सकता | इस सिद्धान्त पर विचार करके आप राम के चरणकमलों का ध्यान करे। जो 
चेतत को जड और जड को चेतन बनाता रहता है, ऐसे समर्थ रघूनायक को जो जीव भजते 
है, वे धन्य है ; । जगत्‌ को देखने वाली, साधक की चेतना भक्ति के आनन्द मे जगत की 
स्वार्थमय आसक्ति के लिए जड बन जाती है। इस आसक्ति का उसके भीतर स्वंधा अभाव 
हो जाता है। इस आनन्द के प्रभावसे जड हृदय भी इसके माधुयें का अनुभव करके 
'सियाराममय सब जग | की झाँकी का साक्षात्कार करने के लिए चेतन हो जाता है। 


भुशुडि के अनुसार भक्तिमणि का प्रभाव अमोघ है। गरुड से वे कहते है-- राम की 
भक्ति एक सुन्दर चिन्तामणि की तरह है। उसके रहने से हृदय दिन-रात परम प्रकाश से 
भालोकित रहता है। उसके लिए घी, दीपक और बत्ती की आवश्यकता नहीं होती । मोह 
(अज्ञान) की दरिद्रता उसके पास नहीं आती | छोभ का समीर उसे नही बुझा पाता। 
प्रबल अज्ञान का अधकार उससे मिट जाता है। इस मणिदीप से कामादि शलभों के 
समुदाय नष्ट हो जाते हैं। दुष्ट कामादि उसके पास नहीं जाते। भक्त के लिए विष 
अमृत की तरह ओर शत्रु मित्र की तरह हो जाता है। भक्ति के इस मणिदीप के बिना 
कोई मनृष्य सुख नहीं पा सकता। जिन मानस रोगों के वश में हो कर सब जीव 
दुखी रहते है, वे प्रबल मानसरोग भक्तों को नही व्याप्त कर सकते। जिसके हृदय में 
रामभक्ति की मणि रहती है उसके लिए स्वप्न में भी दुःख का एक कण तक अवशिष्ट नहीं 
रह जाता । इस संसार मे वही चतुर शिरोमणि है जो इस मणि के लिए सत्रयत्त करते 
रहते हैं। यद्यपि यह मणि ससार मे प्रत्यक्ष दिखाई पड़ती रहती है, पर राम की कृपा के 
बिना यह आप्त नहीं हो सकती $ । 

इस भक्तिमणि की प्राप्ति के उपाय भी गरुड को भुशुडि ने बताये है। भुशुडि ने 
गरुड़ से कहा--- इस मणि को पाने के सुगम उपायों को हतभाग्य मनुष्य ने छोड़ दिये। 
वेद और पुराण पावन पव॑त की तरह है। उनमे वरणित राम की कथाएँ सुन्दर खानों की 
त्तरह है। इन छिपी हुई खानों का रहस्य जानने वाछे--मरमी--सज्जन लोग हैं । सुन्दर बुद्धि 
ही कुदाली है, जान और विराग की आँखें इन खानों के स्थानों को देख लेती हैं | जो 


 रामचरितमानस, उत्तरकांड, दोहा ११८ के बाद से दोहा ११९ तक । | रामचरित- 
मानस, बालकांड, दोहा ७ के बाद । $ रामचरितमानस', उत्तरकांड, दोहा ११९ के बाद । 


३०८ रामभक्ति शाखा 


प्राणी प्रेममाव को साथ ले कर, ज्ञान और विराग की आँखों से देख-देख कर इन खानों 
को खोदता है वही इस भक्तिमणि को सुख की खान के रूप मे प्राप्त करता है ; गोस्वामी जी 
के अनुसार वेद और पुराणों के भीतर वरणित जगत्‌ के ज्ञानमय और भावमय विस्तार को, 
बुद्धिगत ज्ञान (स्वार्य के प्रति बिराग) और अनन्त के प्रति हृदयगत प्रेम की भावभूमि पर 
पहुँच कर देखने से ही सियाराममय सब जग” का विश्वरतिभाव सिद्ध होता है । 

गोस्वामी जी के भुशुडि के अनुसार भी भक्त भगवान से बडा है। वे गरुड़ से कहते 
है-- मेरे मन मे ऐसा विश्वास है कि राम से भी बडा राम का दास होता है, राम सिधु 
की तरह है, धर्यवान्‌ सज्जन लोग बादल की तरह है।” वे राम की अनतता को अपने 
साथ ले कर उनकी शीतलता और मधथुरता का प्रचार जगत्‌ में चारो ओर करते है। राम 
चन्दन के वृक्ष है और सत लोग समीर है। राम के पवित्र यश की सुगध को संतरूपी 
समीर चारों तरफ फैछा कर विश्व मे प्रफुल्लता और मंगल की सृष्टि करते रहते हैं । 
सम्पूर्ण जीवन का अन्तिम फल सुन्दर हरिभक्ति ही है और उसे बिनासतों की सहायता के 
कोई नहीं पा सकता । ऐसा विचार करके जो राम के भक्तों के साथ रहते है । उनके लिए 
राम की भक्ति सुलभ हो जाती है। ।' 

ब्रह्म क्षीरसागर की तरह है। ज्ञान मदराचल पर्वत का काम करता है। सत 
लोग इस अपार ब्रह्मज्ञान के मबन का कार्य करने वाले देवताओं की तरह है । वे विराद्‌ 
ब्रह्म के अनन्त विस्तार को मथकर राम कथा रूपी अमृत को निकाल लेते है। इसी कथा 
रूपी अमृत की मधुरता भक्ति है. । राम के आदश शील का साक्षात्कार करके भक्‍त 
के हृदय मे प्रेम का जो मधुर आनन्द उत्पन्न होता है वही भक्ति है । 

गरुड से भुशुडि कहते है---विरति ढाल है, ज्ञान तलवार है, और इनकी सहायता 
से मद, मोह और लोभ इत्यादि शत्रुओं को मार कर साधक जो विजय प्राप्त करता है 
वही हरिभक्ति है ।' जीवन की दुबंलताओं के ऊपर उठ कर पूर्ण सबल और आदर्श मय 
पवित्र जीवन की पूर्णता को प्राप्त कर लेना ही गोस्वामी जी के भुशुड़ि के अनुसार भक्ति है # । 


इस समग्र ज्ञान-परम्परा को जान लेने से, गोस्वामी जी के अनुसार, साधक का 
बविरल हरिभक्ति का पथ और सुगम हो जाता है । 

सत-असत-लक्षण तथा मानस रोगो को जानने से भी अविरल हरिभक्ित का पथ 
सरल हो जाता है। भक्ति के साधक के लिए गोस्वामी जी ने सतधर्म का विवेचन और 
असतों के लक्षणों का विवरण इसीलिए दिया है कि भक्त एक की तरफ प्रवृत्त होता रहे 
ओर दूसरे से बचता रहे | हृदय के रोगों को भी जान लेने से भक्त उनसे अपना. बचाव 
करने के उपाय करता रहता है और उनसे हृदय को अस्वस्थ और कल॒षित नही होने देता। 


गोस्वामी जी के भुशुडि ने गरुड को मानस रोग और उनसे निवृत्ति के उपाय भी 
बताये है। मानस रोगों के सम्बन्ध में गरड के प्रइन का उत्तर देते हुए भुशुडि ने गरुड से 





£ रामचरितमानस, उत्तरकांड, दोहा ११९ के बाद । | वही । $ रामचरितमानस', उत्तर- 
कांड, दोहा १२७ । » रामचरितमानस', उत्तरकाॉड, दोहा १२० । 
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कहा-- मोह हृदय की सब व्याधियों का मूल है | इस अज्ञान से अनंत शूलों की सृष्टि 
होती है। काम हृदय के लिए बात का काये करता है और लोभ कफ का । क्रोध पित्त बन 
कर हृदय को बराबर जलाता रहता है । यदि ये तीनों भाई मिल कर हृदय 
पर आक्रमण करते है, तब हृदय सन्निपातग्रस्त हो जाता है। विषयो के अनत और दुर्गंम 
मनोरथ अनत घूल है । उनके नाम की गिनती नहीं हो सकती ) ममता दाद का काम' करती 
है। दाद सुख से खुजलाते हुए मनुष्य घाव बना लेता है, पर खुजलाना नहीं छोडता। 
ममता अत में पीडा देती है पर उसका आरम्भिक सुख मनुष्य नहीं छोडना चाहता । 
ईर्प्या खुजती है। इसका प्रभाव भी प्रारम्भ से ही पीड़ा से आरम्भ होता है, पर मनुष्य 
खुजलाना नहीं छोडता | ईरप्या से जलता हुआ मनृष्यः जलन को ही सुख समझता है। हर्ष 
और विषाद हृदय के लिए गरह रोग की तरह है | । गरह रोग रोगी के गले को पकड़ 
लेता हैं और उसे बोलने तक नही देता । इसी तरह सासारिक सुख और दुःख से सम्बद्ध 
लोग और भय, स्वार्थ साधन का लोभ और स्वार्थ-हानि का भय मनुष्य की वाणी को 
कुठित किये रहते है। वह हृदय से जो अनुभव करता है उसे बोल देने के लिए अपने को 
स्वतत्र अनुभव नही करता । उसकी सत्यप्रियता और निर्मीकता पर हुँ और विषाद की 
स्वार्थगत भावनाएँ अभिशाप बन कर छा जाती है। 


अपने विवेचन को अग्रसर करते हुए भुशुडि गरुड से कहते है--दुसरे के सुख 
को देख कर जो जलन पैदा होती है वही हृदय के लिए क्षय रोग है। यह जलनरूपी 
क्षयरोग मनुष्य के मन की महानता को नष्ट करता हुआ उसे क्षीण और क्षुद्र 
बना देता है। अहकार अति दुखदायी घुटनों की गांठ का रोग है। यह रोग खड़े हुए 
मनुष्य को बैठ तो जाने देता है, पर बठे हुए को उठने नही देता । बड़ी पीड़ा पहुँचाता 
है। उसी तरह अहकार मनृष्य के गौरव को पतन की ओर तो छे जाता है, पर 
पतित को महत्त्व की ओर उठने नहीं देता और आसक्ति के कारण पीडा पहुँचाता रहता 
है। दभ, कपट, मद और मान नहरुआ रोग की तरह है। नहरुआ में चमडे को छेद 
कर ऊपर निकली हुई नस की वृद्धि होती है। इसे जितना काटा जाए उतना ही यह नस 
बढ़ती जाती है और पीडा पहुंचाती है। दभ, कपट, मद और मान इत्यादि भी वैसे ही 
सतापदायक्र और वर्धिष्ण होते है। 'छारूचः जलोदर रोग की तरह है। जलोदर बढ़ते- 
बढ़ते रोगी को मृत्यु के पास पहुँचा देता है और छालरूच भी मृत्यु का द्वार है। धन, 
प्रतिष्ठा और अधिकार की त्रिविध इच्छा तिजरा ज्वर की तरह है।” यह मनुष्य को 
जल्दी नहीं छोडती और सताप देती रहती है। मत्सर और अविवेक शीत और उष्ण 
ज्वर की तरह है । ये कुरोग अनत है । 


एक व्याधि से ही मनुष्य मर सकता है पर ये तो मन की अनत असाध्य व्याधियाँ 
हैं। ये जीव को निरन्तर पीडा पहुंचाती रहती हैं। वह किस तरह समाधि की अवस्था को 


$ रामचरितमानस, उत्तरकाड, दोहा १२० के बाद । | रामचरितमानस, उत्तरकांड, दोहा 
१२१ के पहले । 
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प्राप्त कर सकता है। नियम, धरम, आचार, तप, ज्ञान, यज्ञ, जप तथा दान इत्यादि असख्य 
ओऔपधियो से भी ये रोग दूर नहीं होते ६ ।' 

“इस तरह सब जीव शोक, हु, भय, प्रीति और वियोग से रुग्ण रहते है। ये 
मानस रोग दिखाई तो सबको पड़ते हैं, पर इन्हे कोई विरला ही पहचानता है। ये पापी 
रोग पहचान में आ जाने पर कुछ मन्‍्द पड जाते है, परजन-परितापी स्वभाव वाले ये दुष्ट 
नप्ट नहीं होते | विषयो के कुपथ्य पा कर ये मूनियों के हृदय में भी अकुरित हो जाते है । 
साधारण दुबंल मनृष्य की तो कोई बात ही नही । यदि सयोग से राम की कृपा प्राप्त हो 
जाए, तो ये सब रोग नष्ट हो जाते है। इस रोग के लिए सद्गुरु वैद्य है। उसके शब्दों 
पर विश्वास और विषयों की आशा का अभाव रोगी का संयम है। राम की भक्ति सजीवनी 
जडी है । पूर्ण श्रद्धा और पूर्ण विकसित बुद्धि इस रोगी के लिए अनुपान का काम करती 
है। । सद्गूरु के शब्दों पर विश्वास करके यदि मानस रोगी विषयो का साथ छोड दे और 
पूर्ण श्रद्धा तथा पूर्ण विकसित बुद्धि की सहायता से रामभक्ति को अपने हृदय में उत्पन्न 
कर ले, तो उसके सब मानस रोग दूर हो जाते हैं। रामभक्ति को छोड़ कर अन्य करोडों 
उपायों से भी यह रोग नष्ट नहीं होता $ ।' 

गोस्वामी जी के भृशुडि ने गरुड से मानस रोग के अभाव के लक्षण भी बताये है । 
उन्होंने गरुड से कहा है कि जब मानस रोगी के हृदय में विराग की अधिकता उत्पन्न हो 
जाए, सुवृद्धि की भूख नित्य नया रूप ले कर जब उत्पन्न होने लगे, विषयों की आद्यारूपिणी 
दुव लता जब समाप्त हो जाए और मन, विमल ज्ञान के जल से स्नान कर चुके, तभी उसके 
हृदय में रामभक्ति छा जाती है और मानस रोग समूल नष्ट हो जाते है # । 


गोस्वामी जी के अनुसार केवल हरिभक्ति ही सुख का अतिम उपाय है। उनके 
कागभुशुडि ने गरुड से कहा है--शिव, ब्रह्मा, शुकदेव, सनकादि तथा नारद इत्यादि 
ब्रह्मत्ाान पारगत मुनियों ने अतिम' निर्णय यही दिया है कि मनुष्य को रामचरण से प्रीति 
करनी चाहिए। श्रुति पुराण तथा सब ग्रन्थ यही कहते है कि रघृपति के बिना सुख नही 
मिल सकता । कछुए की पीठ पर चाहे बार निकल आएं, वध्या के पुत्र का चाहे कोई वध 
करे, चाहे आकाश में विविध प्रकार के पुष्प फूलने लगें, इतनी असम्भव घटनाएँ चाहे होने 
लगें, पर जीव को राम के विरुद्ध रहने पर सुख नही मिल सकता । चाहे मृगजल से प्यास 
बुझ जाए, खरगोश के सिर पर चाहे सीग निकल आए, अधकार चाहे सूर्य का ही नाश 
कर सके, लेकिन राम के विमुख हो कर जीव सुख नही पा सकता । हिम से चाहे आग 
पंदा हो जाए, पर राम के विरुद्ध रह कर कोई सुख नही पा सकता ।' 

जल का मथन करने पर चाहे घी मिल जाए, रेत के भीतर से चाहे तेल निकल 
आए, पर बिना हरिभजन के ससार को पार करना असम्भव है। राम मच्छर को ब्रह्मा 


$ रामचरितमानस, उत्तरकाड, दोहा १२१। + रामचरितमानस, उत्तरकाड, दोहा १२१ 
के बाद। $ वही । #% रामचरितमानस, उत्तरकाड, दोहा १२१ के बाद, पक्ति ९ से 
११ तक । 
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और ब्रह्मा को मच्छर से भी हीन बना सकते है। ऐसा विचार करके, सदेह को छोड कर 
वृद्धिमान लोग राम का भजन करते है। मै पूरे निश्चय के साथ कहता हूं, मेरी यह वाणी 
कभी असिद्ध न होगी कि राम का भजन करने वाले अति दुस्तर को भी पार कर सकते है | ।'* 


इस तरह अविरल हरिभक्ति के लिए उपयोगी जानकारी दे देने के बाद गोस्वामी 
जी अपनी द॑न्यपूर्ण रामप्रार्थतीा से उपसहार करते हुए कहते है--मेरे समान दीन और 
आपके समान दीन का हितेच्छु कोई नहीं है । ऐसा सोच कर, है रबुताथ, आप ससार के 
हमारे भार को हल्का करे । जिस तरह कामी को नारी प्रिय होतो है, छोभी को धन प्रिय 
होता है उसी तरह आप मुझे निरन्तर प्रिय लगे | । यहाँ निरन्तर शब्द से गोस्वामी जी 
ने अविरल हरिभक्ति का उपसंहार किया है ।' 


रामायण का सक्षिप्त ऐतिहासिक तथा महत्त्वसम्बन्धी उपसहार सस्क्ृत के दो 
इलोकों से करते हुए गोस्वामी जी ते कहा है--श्रीराम के चरणकमल की निरन्तर भक्ति 
प्राप्त करने के लिए सुकवि प्रभु शकर ने जिस दुर्गंम रामायण की सुष्टि की, राम के नाम 
में निरत उस रामायण का चिन्तन करके तुलसीदास ने अपने हृदय के अन्धकार को शांत 
करने के लिए इस रामायण की रचना भाजा मे की $ ।' 


जो लोग इस पवित्र, पापहर, निरन्तर मगलकारक, विज्ञान और भक्त देने बाले, 
माया और अज्ञान के कलुष को नष्ट करने वाले, शुभ और स्वच्छ प्रेम के जल से भरे हुए 
रामचरितमानस में भक्ति से स्नान करते है, वे ससारझूपी सूर्प की घोर किरणों से कभी 
नही जलते # ।' 


इस तरह मानव के शील के कल॒ष को नष्ट करके पूर्ण मानव के निर्माण की अपनी 
भक्तिमयी योजना को रामायण में गोस्वामी जी ने सकछू उपसहार तक पहुँचा दिया 
है। उनक्रे शिव के अनुसार-- एहि महं रुचिरसप्त सोपाना। रघुपति भगति केर पन्थाना $।॥” 
मानस के सात सोपान रामभक्ति के पथ का निर्माण करते है और उन सातों सोपानों पर 
चढता हुआ मानव, जीवन की हर स्थिति के लिए पूर्ण पुरुष बन' सक्रता है। तुलसी के 
मानस के भीतर प्रतिपादित इस' व्यवहारदशंन और अध्यात्मदर्शन का अध्ययन कर, लेने 
के उपरान्त गोस्वामी जी की सम्पूर्ण व्यावहारिक अध्यात्मदर्शन (प्रैक्टिकल फ़िलासफ़ी) 
की योजता का पूर्ण ज्ञान हो जाता है। 


तुलसी साहित्य के और ग्रन्थों मे व्यावहारिक अध्यात्मदर्शन से सम्बद्ध इसी आदर्शो- 
न्मृखी अविरल हरिभक्ति और उसकी प्राप्ति के उपायों का चित्रण मात्र है। विनय पत्रिका 
अविरल हरिभक्ति की वह अजस्र प्रवाहिणी धारा है जिसमें जीवन के सब क्षेत्रों को पवित्र 


६ रामचरितमानस, उत्तरकाड, दोहा १२१ के बाद की पक्ति १२ से दोहा १२२ के बाद के 
इलोक तक । | रामचरितमानस, उत्तरकाड, दोहा १३० । $ रामचरितमानस, उत्तरकांड, 
मगलान्त इलोक १। # रामचरितमानस, उत्त रकांड, मगलछानत इछोक २। 8 रामचरित- 
मानस, उत्त रकांड, दोहा १२८ के बाद। 


३१२ रामभक्ति शासा 


करने की शक्ति है। दोहावली में अविरल हरिभक्ति को प्रकाशित करने वाले रत्न भरे 
पड़े है । कृष्ण गीतावडी मे अविरल हरिभक्ति के भीतर अनत रूपों में राम' को देखने 
की चेतना निवास करती है। वेराग्य सदीपनी में अविरल हरिभक्ित में प्रयुक्त विराग के 
स्वच्छ और मधुर जल की वापियाँ दिखाई पड़ती है। कवितावली मे भी गोस्वामी जी 
का कवित्व भाव प्रवण हो कर अविरल हरिभक्ति की ही साधना कर रहा है। गीतावली 
मे यही अविरल हरिभक्ति जीवन के सब खंडों को कोमल और मधुर बनाने के लिए 
मधुरभावमयी सरिता के रूप मे प्रवाहित हो रही है। 

जीवन को अनत बनाने की अपार साधना की सिद्धि प्राप्त करके तुलसी विश्व 
में अमर हो गये हैं । 


उच्चतम जीवनदर्श न ३१४ 


अध्याय ९ 
तुलसी के मानसेतर ग्रंथ 


यह बिलकुल स्पष्ट है कि गोस्वामी जी की अनन्य प्रेमनिष्ठा अवतारी राम पर हीं 
स्थिर है। पर अद्वैत का साधक एक में ही अनत को देखता है। मानस में यह स्थिति 
अनेक बार स्पष्ट हो गयी है। गोरवामी जी ने वियाराममय सत्र जग | की अपनी साजना- 
भूमि से इसी बात को स्पष्ट किया है। सिंत्राराममत्र सब जग! की इस साधता-भूमि पर 
अपना निरन्तर दृढ निवास बना कर रहने वाजझा तुछझसो का साधक नाम-भेद और रूप-भेद 
को मिटा देने के लिए सब नामो और रूपों का भी समन्‍वय कर लेता है! वै:णव साधना 
के भीतर राम और कृष्ण की उपासना नारापग्रण, विष्णु या हरि के अवतारों के रूपो में 
होती है । मुख्यत. नारायण की उपासना करने वाझा राम और कृष्ण की उप्रासता भी प्राय: 
कर ही लेता है। नारायण और राम की उपासवा अपनो समग्र साहित्य साधना के भीतर 
करते हुए भी गोस्वामी जी ने क्ृष्णोपासता की एक व्यापक भावधारा के प्रति अपनी 
सहानुभूति प्रदर्शित करते के लिए राम के कृष्णहय की उप्रासता करके श्रीकृष्ण गीतावली” 
में अपने को सूर का भी अनुगामी बना लिया है | यह समन्वय केवल मेल जोल की ऊपरी 
आवश्यकताओं के लिए गोस्वामी जी ने नहीं क्रिया है, अपितु एक ही नारायण हरि के दो 
व्यापक रूपो को एक मे मिला कर अपनी सत्ता की सप्ग्रता से राम और कृष्ण के अभेद 
को अनुभव करके उन्होंने अपना हृदय राम और कृष्ण के इस हैत के अद्वैत को दे दिया है। 
यह निश्चित है कि सत की इस स्वीकृति का प्रभाव साधारण छोगो के भी सीमा-बन्धनों 
को काट कर उन्हे अदत की ओर मोड लेता है। पर यह आवश्यकता, सत की इस 
समन्वय साधना में प्राथमिकता नहीं प्राप्त करती | वह तो स्वभाव से ही समन्‍्वयवादी 
होता है और उसके इस स्वभाव का प्रभाव सामान्य जनता पर अपनी स्वाभाविक पवित्रता 
की शक्ति के कारण अवश्य पड़ता ही है। सत के इसी स्वभाव के अनुमार सूरदास जी ने 
भी राम की साहित्यिक उपासना की है । 


अतः सियाराममय सब जग की साधनाभूमि के ऊपर ही चौदह भुवन अचर चर 
रूप गोपाल की उपासना का रग॒ चढ़ा कर गोस्वामी जी ने अपनो मुख्य उपासना का 
बड़ा ही सात्त्तिक और आकर्षक शुंगार कर लिया है। इस तरह राम और गोपाल के ताम 
ओर रूप को एक में मिला कर गोस्वामी जी ने अवतारी राम' और अवतारी कृष्ण को 


$ रामचरितमानस, बालकांड, दोहा ७ के बाद। | विनयपत्रिका, विनय सख्या २०३। 


ह्रेश्४ रामभवित शाखा 


एक साथ देखते हुए ब्रह्म राम की अद्वत-परक उपासना की है। उनकी यह साधना श्रीकृष्ण 
गीतावली' की साहित्यिक सृष्टि के भीतर पूरी हुई है। राम और क्ृष्ण के रूपों का नारायण 
हरि में समन्वय कर लेने की प्रवृति तुठसी के भी पहले कलि्सितरणोपनिषद्‌ के काल में 
दिखाई पडती है। कलिसतरणोपनिषद मे एक ही मन्त्र मे हरे राम” और हरे क्ृष्ण' के 
उच्चारणो के द्वारा राम और कृष्ण, हरि में समन्वित कर लिये गये है । इस' भावधारा को 
गोस्वामी जी ते भो अपनी साहित्यिक साधना में अक्षुण्ण रखा है । 
कलिसतरणोपनिपद्‌ के इस समन्वय पर विचार करने के पहले अपने तुलसीदर्शन' में डा० 
बलदेव प्रसाद मिश्र, एम० ए०, डी० लिट ०, महोदय ने लिखा है। जान पडता है कि 
जानवूझ कर गोस्वामी जी ने यहाँ विष्णु भगवान्‌ के अन्य सब नामों की अपेक्षा हरि 
नाम को विशेष महत्त्व दिया है। हरि' शब्द का अर्थ करते हुए जगद्गुरु शकराचार्य जी 
विष्णु सहखताम' की टीका में लिखते है--स्मृतिमात्रेण पुसा पाप हरति इति, हरिद्‌ 
वर्णत्वाद्य हरि । हराम्यह च॒ स्मर्तृणा ह॒विर्भाग कऋतुष्वह वर्णश्च मे हरिदिति तस्माद्धरिरहू 
स्मृत:। इंति भगवदवचनात्‌:” डॉ० मित्र का अभिप्राय यही है कि शील की दृष्टि से 
नारायण के नामो में से हरि' नाम सर्तेत्कृष्ट शीलव्यजक है। यह नाम स्मरणमात्र से 
पापों को, झील के अभाव को हर लेता है। इस्तोलिए यह 'हरि' शब्द से व्यवहत होता है । 
अपने इस अभिप्राय का उपसहार करते हुए डॉ० मिश्र ने लिखा है--इसलिए आरा- 
ध्य के उत्कृष्ट गुणों का द्योतन करने के लिए यह शब्द सर्व॑थैव उपयुक्त है । ।” 


इसके बाद डॉ० मिश्र ने राम और कृष्ण के नामो का हरि के नाम से घनिष्ठ 
सम्बन्ध बताने के लिए कलिसतरणोपनिषद्‌ के नारद और ब्रह्मा के सवाद को उद्धृत कर 
हरे राम” और हरे कृष्ण' के उच्चारो से अकित कलिसतरण मंत्र का हवाला दिया है $ । 
अततः इस प्रकरण के अत मे डॉ० मिश्र जी ने छिखा है--हरि-चरित्र मानस तुम्ह गावा' 
आदि वाक्यों मे मोस्वामी जी ने राम के लिए 'हरि' शब्द का प्रयोग किया है और जीह 
जसोमति हरि हलधर से कह कर उन्होंने कृष्ण के लिए भी हरि शब्द का प्रयोग किया 
है । इसलिए रामभकति और क्ृष्णभक्ति को एक ही भक्ति की दो शाखाएँ अयवा एक ही 
भवित के दो रूप बताने के अभिप्राय से गोस्वामी जी ने यहाँ हरिभक्ति की बात कही है । 
विरति और विवेक का विज्ञेष उपयोग करने से उन्होंने कृष्णमक्ति की अपेक्षा रामभक्ति 
को श्रेष्ठ अवश्य समझा परन्तु उनकी रामभकति समूची हरिभक्ति का विशुद्धतम' रूप बन 
कर ही रही *+ ।* 

इसी सिद्धान्त के अनुसार हरि के रामरूप की व्यापक उपासना अपने जीवन और 
साहित्यिक साधना के भीतर करके गोस्वामी जी ने 'समूची हरिभक्ति' का विशुद्धतम रूप 
उसे देने के लिए श्रीकृष्ण गीतावली लिखी । ऐसा! करके अपने हृदय की अद्वत भावता का 
पवित्र रूप ससार को वरदान के रूप में उन्होंने दिया है । 


$ तुलसी दर्शन, पृष्ठ २४०। १ वही, पृष्ठ २४१। $ वही, पृष्ठ २४१ &# वहीं, 
पृष्ठ २४१ । 


मानसेतर ग्रथ ३१५ 


अध्याय ६ 
तुलसी के मानसेतर ग्रंथ 


यह बिलकुल स्पप्ट है कि गोस्वामी जी की अनन्य प्रेमनिष्ठा अवतारी राम पर हीं 
स्थिर है। पर अद्वैत का साधक एक मे ही अनत को देखता है। मानस में यह स्थिति 
अनेक बार स्पष्ट हो गयी है | गोस्वामी जी ने मियाराममय सत्र जग! ६ की अयनी सावना- 
भूमि से इसी बात को स्पष्ट किया है। सित्राराममत्र सब जग की इस साधता-भूमि पर 
अपना निरन्तर दुढ निवास बना कर रहते बाला तुछप्ती का साधक नाम-भेद और रूप-भेद 
को मिटा देने के लिए सब नामों और रूपों का भी समन्वय कर लेता है। वैष्णव साधता 
के भीतर राम और कृष्ण की उपासता नारायण, विष्णु या हरि के अववतारों के रूपो में 
होती है । मुख्यत. नारायण की उपासना करने वाछा राम और कृष्ण की उपरासता भी प्राय: 
कर ही लेता है। तारायण और राम की उप्रासनता अयनी समग्र साहित्य साधना के भीतर 
करते हुए भी गोस्वामी जी ने कृष्णोपासना की एक व्यापक भात्रथारा के प्रति अपनी 
सहानुभूति प्रदर्शित करने के लिए राम के कृष्णछहय की उपासता करके श्रीकृष्ण गीतावली” 
में अपने को सूर का भी अनुगामी बना लिया है | यह समस्वय केवल मेल जोल की ऊपरी 
आवद्यकताओं के लिए गोस्वामी जी ने नहीं क्रिया है, अप्रितु एक ही नारायण हरि के दो 
व्यापक रूपो को एक में मिला कर अपनी सत्ता की समग्नता से राम और कृष्ण के अभेद 
को अनुभव करके उन्होंने अपना हृदय राम और क्ृष्ण के इस दढ्वैत के अद्वेत को दे दिया है। 
यह निश्चित है कि सत की इस' स्वीकृति का प्रभाव साधारण छोगों के भी सीमा-बन्धनों 
को काट कर उन्हे अद्वत की ओर मोड लेता है। पर यह आवश्यकता, संत की इस 
समन्वय साधना में प्राथमिकता नहीं प्राप्त करती । वह तो स्वभाव से ही समनन्‍्वयवादी 
होता है और उसके इस स्वभाव का प्रभाव सामान्य जतता पर अपनी स्वाभाविक पवित्रता 
की शक्ति के कारण अवश्य पडता ही है। सत के इसी स्वभाव के अनुषमार सूरदास जी ने 
भी राम की साहित्यिक उपासना की है । 


अतः सियाराममय सब जग की साधनाभूमि के ऊपर ही चौदह भुवन अचर चर 
रूप गोपाल। की उपासना का रग॒ चढ़ा कर गोस्वामी जी ने अपनी मुख्य उपासना का 
बड़ा ही सात्त्तिक और आकपपक शुंगार कर लिया है। इस तरह राम और गोपाल के नाम 
और रूप को एक मे मिला कर गोस्वामी जी ने अवतारी राम और अवतारी कृष्ण को 


£ रामचरितमानस, बालकांड, दोहा ७ के बाद । | विनयपत्रिका, विनय सख्या २०३। 





३१४ रामभक्ति शाखा 


एक साथ देखते हुए ब्रह्म राम की अद्वैत-परक उपासता की है। उनकी यह साधना श्रीक्षष्ण 
गीतावली' की साहित्यिक सृष्टि के भीतर पूरी हुई है। राम ओर कृष्ण के रूपों का नारायण 
हरि मे समन्वय कर लेने की प्रवृति तुछमी के भी पहले कलिसतरणोपनिषद्‌ के काल में 
दिखाई पइती है। कलिसतरणोपनिषद मे एक ही मन्त्र मे हरे राम” और हरे कृष्ण के 
उच्चारणो के द्वारा राम और कृष्ण, हरि में समन्वित कर लिये गये है। इस भावधारा को 
गोस्वामी जी ने भो अपनी साहित्यिक साधना में अक्षुण्ण रखा है। 


कलिसतरणोपनिपद्‌ के इस समन्वय पर विचार करने के पहले अपने तुलसीदर्शन' मे डा० 
बलदेव प्रसाद मिश्र, एम० ए०, डी० छिट ०, महोदय ने लिखा है। जान पडता है कि 
जानबूझ कर गोस्वामी जी ने यहाँ विष्णु भगवान्‌ के अन्य सब नामों की अवेक्षा हरि 
नाम को विशेष महत्त्व दिया है। हरि बब्द का अर्थ करते हुए जगद्गुरु शकराचार्य जी 
विष्णु सहख्नताम' को टीका में लिबरते है--स्मृतिमात्रेण पुसा पाप हरति इति, हरिद्‌ 
वर्णत्वाद्या हरि । हराम्यह च॒ स्मर्तृणा ह॒विर्भाग कतुष्वह वर्णइच मे हरिदिति तस्माद्धरिरहूं 
स्मृत.। इति भगवदवचनात्ई” डॉ० मिश्र का अभिप्राय यही है कि शील की दृष्टि से 
नारायण के नामों में से हरि नाम' सर्तोत्कृष्ट शीलव्यजक है। यह नाम स्मरणमात्र से 
पापों को, शील के अभाव को हर लेता है। इस्तोलिए यह हरि' शब्द से व्यवहत होता है । 
अपने इस अशिप्राय का उपसहार करते हुए डॉ० मिश्र ने लिखा है--इसलिए आरा- 
घ्य के उत्कृष्ट गुणो का द्योतन करने के लिए यह शब्द सर्वथेव उपयुक्त है ।” 


इसके बाद डॉ० मिश्र ने राम और कृष्ण के नामों का हरि के ताम से घनिष्ठ 
सम्बन्ध बताने के लिए कलिसतरणोपनिषद्‌ के नारद और ब्रह्मा के सवाद को उद्धृत कर 
“हरे राम' और हरे कृष्ण' के उच्चारो से अकित कलिसितरण मंत्र का हवाछा दिया है $ । 
अततः इस प्रकरण के अत में डॉ० मिश्र जी ने लिखा है-- हरि-चरित्र मानस तुम्ह गावा' 
आदि वाक्‍्यों मे गोस्वामी जी ने राम के लिए 'हरि' शब्द का प्रयोग किया है और 'जीह 
जसोमति हरि हलधर से कह कर उन्होंने कृष्ण के लिए भी हरि! छब्द का प्रयोग किया 
है । इसलिए रामभक्ति और क्ृष्णभक्ति को एक ही भक्ति की दो शाखाएँ अथवा एक ही 
भक्ति के दो रूप बताने के अभिप्राय से गोस्वामी जी ने यहाँ हरिभक्ति की बात कही है । 
विरति और विवेक का विशेष उपयोग करने से उन्होंने कृष्णमक्ति की अपेक्षा रामभक्ति 
को श्रेष्ठ अवश्य समझा परन्तु उनकी रामभक्ति समूची हरिभकति का विशुद्धतम रूप बन 
कर ही रही + ।” 

इसी सिद्धान्त के अनुसार हरि के रामरूप की व्यापक उपासना अपने जीवन और 
साहित्यिक साधना के भीतर करके गोस्वामी जी ने समूची हरिभकति' का विशुद्धतम रूप! 
उसे देने के लिए श्रीकृष्ण गीतावली लिखी। ऐसा करके अपने हृदय की अद्वैत भावना का 
पवित्र रूप ससार को वरदान के रूप में उन्होंने दिया है । 


; तुलसी दर्शन, पृष्ठ २४० । मै वही, पृष्ठ २४१। $ वही, पृष्ठ २४१ & वही, 
पृष्ठ २४१ । 
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श्रीकृष्ण गीतावली में वात्सल्य भक्ति के सुन्दर चित्र गोस्वामी जी ने अकित किये 
हैं। वात्सल्य एक ऐसा निरछल, निमेंल और स्वार्थों से ऊपर उठा हुआ भाव है जिसमें 
भक्ति की पवित्र सिद्धि अनायास ही हो जाती है। वात्सल्य हृदय की एक ऐसी स्थिति है 
जिसमे स्वार्थों के लिए द्वार, नैसगिक रूप से प्राय: बंद ही रहते है । प्रायः सब माता-पिता 
अपनी सन्‍्तान के लिए, विशेषत. उसकी शैशवावस्था मे, अपने हृदय के भीतर वात्सल्यमय 
प्रेम को ही स्थान देते है। वहाँ स्वार्थ प्रायः नहीं ही रहता। इसीलिए सब सत छोग 
भगवान्‌ के बालरूप से प्रेम करना नहीं भूलते । कबीर के समान सत स्वय ही राम का 
बालिग' बन जाता है। वह अपने राम के भीतर माता की वत्सलता देखता है और स्वय 
बालक बन कर कह उठता है-- हरि जननी मै बालिग तेरा ३ ।” पुरुष की अपेक्षा नारी का 
हृदय अधिक कोमल होता है । इसलिए पिता की अपेक्षा माता का वात्सल्य अधिक कोमल 
होता है । जननी की गोद बालक की सहज, स्वाभाविक और नैसग्गिक निवासभूमि है। 
माता के बहुत बड़े बलिदान से बालक का निर्माण होता है। इसलिए अपने त्याग को 
सगृणरूप मे अपनी गोदी में पा कर माता अपने त्यागमय स्नेह से बालक के रूप के भीतर 
अपने साकार त्याग की उपासना करती रहती है | इसीलिए सूर के कृष्ण के लिए न॑सगरिक 
बात्सल्य का वरदान ननन्‍द की अपेक्षा यशोदा को अधिक प्राप्त है । 


इसी नसगिक सिद्धान्त के आधार पर गोस्वामी जी की श्रीकृष्ण गीतावली में पहले 
ही पद की पहली ही पक्ति मे 'माता ले उछग गोविन्द मुख बार-बार निरखे अंकित हुआ 
है | गोस्वामी जी की यशोदा पुलकित हो उठती है। उनके मन मे आतननन्‍्दघन' से छन- 
छन' में हष॑ की वर्षा होती रहती है। उस अतिसय सुख के आनन्द से उनकी 'रसना 
मौन, हो गयी है | श्रीकृष्ण गीतावडी के एकसठ गीतों मे से सत्रह को यशोदा के इसी प्रेम 
पर गोस्वामी जी ने निछावर कर दिया है। 


इसी निरछल प्रेमानत्द की वात्सल्य भक्ति से गोस्वामी जी के श्रीकृष्ण ने ब्रज-जन' 
के हृदय को सीच कर कल॒षमुक्त कर दिया है। स्वार्थों के धुल जाने से सब ब्रज-जन परम 
हित की अवस्था में पहुँच गये है । जब गोस्वामी जी के प्रभु, प्रेमबस्य मनुज-रूप-धारी' 
हो जाते है तब प्रारम्भ में ही अपनी बालकेलि' के लीला रस' से ब्रज-जन के हृदय को 
स्वार्थमुक्त कर परम पावन बना देते है। । वात्सल्य भक्ति की यह निरछल पवित्रता मुनियों 
और देवताओं को भी दुलेभ होती है। वे भी इसके आकर्षण से आक्ृष्ट हो जाते है। 
गोस्वामी जी के बालकृष्ण अपनी तोतली बोली के माधुये से मुनियों के भी मन की चुरा 
लेते है-- मुनिमन हरत बचन कहै तोतरात $ ।” नन्दलाल के इसी सत-सुर-सरबस बाल- 
जस' से आक्ृष्ट हो कर गोस्वामी जी का हृदय गा उठता है-- नन्‍्दलछाल-बालूजस' सत सुर- 
सरबस गाइ सो अमिय रस तुलसिहु पियो है # ।” वात्सल्य के जिस अमृत रस का पान नन्‍द, 
यशोदा और ब्रज के छोग कर रहे हैं, उसी के अनंत माधूय का पान गोस्वामी जी ने भी 


| कबीरग्रंथावली, पृष्ठ १२३, पद १११। + कृष्णगीतावली, पद १। $ वही पद २। 
# वही, पद १६॥ 
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कर लिया | इस स्थिति में भी उन्हे राम के दास, स्वामी और सखा, शिव नहीं भूले है । 
वे अपनी यशोदा से यही पूछते है-- कौन जाने कौतने तप, कौने योग, जाग, जप कान्ह सो' 
सुवन तोको महादेव दियो है £ ।” 

वात्सल्य भक्ति के सिद्ध मानव का स्थान सूर और तुलसी इत्यादि उपासकों के 
अनुसार देवताओ, ज्ञानियों और सिद्धों से भी उच्चतर है। गोस्वामी जी के ब्रजवासियों' 
को विवुध और सिद्ध! सिहाते है। देवता तथा ज्ञानसिद्ध महात्मा भी ब्रज के, वात्सल्य 
भक्ति के सिद्ध मानव को देख कर आदइचर्य में पड जाते है। हृदय की उच्चतम प्रेमसाधना 
के द्वारा ब्रज के मनुष्यों का हृदय वासनामुक्त हो कर इतना पवित्र हो गया कि उनको 
देख कर देवता और सिद्ध ज्ञानी भी अपने को हीन समझने लगे । भवित के सहारे मनुष्य 
देवता से भी अधिक उच्चतर शील की विकास-भूमि पर पहुँच जाता है। 


श्रीकृष्ण गीतावली में श्वुगार-भक्ति का माधुयं भाव भी बड़े कोमरूतम हृदय के 
कोप में सुरक्षित है। वात्सल्य की सात्तविक पवित्रता की तरह ही पावन पवित्रता, 
श्ुगार के का आवेगपूर्ण त्याग में होती है| त्याग की उच्चतम भूमि वात्सल्य और श्यूगार 
के दोनो पयो के यात्रियों को प्राप्त हो जाती है। यही अनुभव करके सूर ने इन 
दोनो जीवन-क्षेत्रों को अपनी भक्तिसाधना के लिए चुना था। उसी मार्ग की श्रेयस्करता 
के सम्बन्ध में स्वीकृति व्यक्त करने के लिए गोस्वामी जी ने भी गोपीकृष्ण के शुगाराह्वैत 
के विकास को चित्रित किया है | यह शुगार का अद्वैत इतना प्रभावशाली है कि इसकी धारा 
के भीतर जगत्‌ के सब द्वत विछीन हो जाते है। कृष्ण के सम्बन्ध मे यशोदा को उलाहना 
देने की तंयारी करके आयी हुईं गोपी भी उनके सौन्दये-सिन्धु मे इस तरह निमग्न हो जाती है 
कि उसके सब उलाहने भूल जाते है। शुगार के इसी अद्वैत भाव का इगित देने के लिए 
गोस्वामी जी ने कहा है--तुलसिदास प्रभु मुख छबि निरखत मन सब जूगृति बिसारी+ ।' 


शुगार के माधुयंभाव के इस आवेग के साथ स्वार्थभयी वासनाओं के ऊपर उठ कर 
उपास्य के रूपमाधु्य में लीन हो जाने की इसी मगलूमयी स्थिति का पता देने के लिए 
सत कबीर ने भी अपने को हरि की बहुरिया $' कह दिया है। 'दुलहिन' को शुगार करके 
राम भरतार' की प्रतीक्षा करने का आदेश जब कबीर देते है, तब वे माधुय॑भाव की इसी 
आवेगपूर्ण तल्लीनता की ओर इशारा करते है#। जो सुख चहै तो लज्जा त्याग, पियसे 
हिलिमिलि लागे $ । से भी वे आत्मा के पवित्र माधुर्यभाव की अद्वैतता की ओर ही 
इशारा देते है जिसे प्राप्त कर वह आनदमय परमात्मा से मिलन के अद्गृत मे एकाकार हो 
जाती है। इस माधुयंभाव की पवित्रता का सकेत कई बार सतो ने दिया है। सीव॑ं न 
चापि सको कोऊ, तब जब हुते राम कन्हाई 2” में कृष्ण के सामने काम और उसकी सेना 
की असमर्थता की चर्चा ही की गयी है। परमात्मा की उपासना के जागृत रहने पर वासना 


| कृष्णगीतावछी, पद १६। | वही, पद ६। 8 कबीरप्रंथावली, पृष्ठ १२५, पद ११७। 
* कंबीरग्रथावली, पृष्ठ ८७, पद १। 8 कबीर', डॉक्टर हज़ारीप्रसाद लिखित, पद १८४। 
> कृष्णगीतावली, पद ३२ । 
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कहाँ टिक सकतो है| । कव्रीर के अब्न हरि हैं मैं नाहि। का भी तो यही अभिप्राय है कि 
हृदय मे हरि के आ जाते पर मै से सम्बन्ध रखते वाली वासना की ममता नहीं 
रह जाती । 


लोक जीवन के भीतर भी भारतीय नारी ने अपने दाम्पत्य प्रेम को उपासना 
के उच्चतम स्तर पर पहुँचा दिया था। अपने हृदय के सिहासन पर से वासना को पदच्युत 
करके उसने उस पर उपासना को प्रतिष्ठित कर अपने उस हृदय को गौरवमय बना दिया 
था। उसका हृदयस्थित पति, परमेश्वर बन गया था और उसकी  त्यागमयोी सेवा करके वह 
उपासना ही कर रही थी । उसका प्रेम, भक्ति बन गया था। इसी प्रेमभक्ति को सूरदास 
ने गोपी-क्ृप्ण के प्रेम मे चित्रित किया है। दाम्पत्य जीवन की प्रेमभकिति और भक्‍त-जीवन 
की प्रेमभकिति मे अन्तर केवल इतना ही रहता है कि पहले मे पति का सम्बन्ध वासना से 
मुक्त हो कर परमात्मा का सम्बन्ध बन जाता है और दूसरे में परमात्मा की ही पतिभाव 
से वासनाविहीन उपासना को जाती है। पहले में पति, पति रहते हुए भी परमात्मा बन 
जाता है और दूसरे में परमात्मा, परमात्मा रह कर भी पति बन जाता है। गोपियाँ 
परमात्मा के रूप मे उस पति की उपासना करती है जो उनके पतियों का भी पति है, जो 
जगत्पति है। भारतीय नारी अपने पति को ही परमात्मा समझ कर उसकी उपासना करती 
है । इन दोनो स्थितियों मे अनासक्तिमय स्वार्थरहित प्रेम-योग की उच्चभूमि पर हृदय 
की एक ही तरह की पवित्र परिणति होतों है । दोनो में कोई भेद नहीं है। भारतीय नारी 
के सम्मुख जब पति रहता है तब वह उसकी परमात्मा रूप में स्वार्थ रहित उपासना करती 
हैं और जब परमात्मा उप्तके समक्ष रहता है तब”वह उसकी स्वार्थरहित उपासना उसे पति- 
रूप मे देख कर करती है | गोपियों का प्रेमयोग इसी दूसरे मार्ग का प्रेमयोग है । 


अनत के जिस प्रेम-योग को प्राप्त करके उसकी अनतता को व्यक्त करते हुए मंथिल्ल 
कोकिल विद्यापति कह उठे थे--'जनम अवधि तव रूप निहारलि नयन न तिरपित भे ल $ ।” 
उसी अनत के प्रेमयोग के अनत गौरव को व्यक्त करते हुए गोस्वामी जी भी कह उठते 
है--- जदुपति मुख छबि कलप कोटि लगि कहि न जाइ जाके मुख चारी। तुलसि- 
दास जेहि निरखि ग्वालिनी भजी तात, पति, तनय बिसारी # ।” अनत सुन्दर का 
अनत माधुयमय रूप कंसे छोड़ा जा सकता है। पिता, पति और पूत्र तो इसीलिए प्रिय 
होते है कि उनके भीतर भी अनत का निवास है और जब अनत स्वय सम्मुख हो कर 
प्रकट होता है, तब पिता, पुत्र और पति का बाधक बन्धन साधक आत्मा को कैसे बॉघ 
सकता है | ऐसी स्थिति मे जगत्‌ के द्वत-प्रधान भेदात्मक सम्बन्धों से ऊपर उठ कर आत्मा 
अद्वत कृष्ण मे लीन हो जाती है | गोपियों का प्रेमयोग इसी तरह का है। अपूर्ण जीव 
के साथ रहने वाला पूर्ण जब स्वय दिखाई पड़ जाता है। तब साधक का सिद्ध मन पति, 
पिता और पुत्र को छोड़ कर पूर्ण परमात्मा की ओर चला जाता है । 


३ कृष्णगीतावली, पद ३२ । + कबीरग्रथावली, नागरी प्रचारिणीसभा द्वारा प्रकाशित, पृष्ठ 
१५, दोहा ३५। $ विद्यापति', खगे द्वताथ मित्र द्वारा सम्पादित, पद ७६८। # वही, पद २२। 


३१८ रामभक्ित गाखा 


यह अनत सुन्दर अपने स्व तोन्मुख सौन्दर्य का छे कर केवल गोपियों को ही आक्धष्ट 
नहीं करता, अपितु गोप-गोपी, गोसुत तथा चरात्रर को आक्ृष्ट करता है। इस्तीलिए 
गोस्वामी जी गोपाल' के उस चरणारविद' की उपासना करते है जो गोकुठ-बल्लभी-प्रिय 
तथा गोपबल्लभ' और गोसुतर बल्छभ भो है । इसके अधिरिक्त अनेक-क्राम-छवि वाला 
वह चरण लोकाभिराम' है, सम्पूर्ण लोक को आकृष्ट करने की क्षयता रखता है | वह राम 
के चरणों की तरह ही भूरि गुन करुनाकर! मवभग्र-मोव तन और तुलभीदास-तव्रास-अपहरन 
है । राम की तरह ही मर्यादापूर्ण गणो का केन्द्र बना कर गोस्वापी जी ने भगवान्‌ कृष्ण 
के भव-कल॒ष-मोचन चरणों की ही उपासना की है । वे अवतार के साथ सम्बद्ध विश्व- 
वेदना के लोकव्यापी आदर्शों को कभी नहीं मूलते + । 

शुगार-भक्ति के माधुये मे उपास्थ ओर उपासक के मध्य में जो अद्गत उत्पन्न होता 
है उससे उपासक की अनन्य भक्ति का एक अनतमाधुयं का सोौन्‍्दय प्राप्त हो जाता 
है । इस मधुर भाव को ले कर उपासक का हुदय्न उपास्य में ऐसे अनत सौन्दर्य का 
अनुभव करने लगता है जिसमे जगत्‌ भर का सौन्दर्य समा जाता है ओर अलग नही 
दिखाई पडता, केवल परम सुन्दर जिय ही अउनो अवतता के साथ अवरशिष्ट रह जाता है। 


सौन्दर्य के इस अनत महासागर से श्रीकृष्ण गीतावछी' मे जब्र तुछूप्ती की गोपियों 
का वियोग हो जाता है तब जल के बाहर फेक्ी हुई मछलियों की तरह उनकी दशा हो 
जाती है | पर जब वे निज नेह को निहारती' है तब उन्हे यहा दिखाई पढ़ता है कि 
समुझे सहे हमारो है हित । ये अपने प्रेम के रहस्य का अत्तरंगन करके यह समझ लेतो 
है कि जिससे उन्होने प्रेम किया है वह सत्य, सनेह, सील, सोभा, सुख तथा सत्र गृत' 
का अपार उदधि' है । सत्य, स्नेह, शीलू, शोभा, सुब तथा सब गुणों का अनत महासागर 
परम सुन्दर एक का नहीं, एक स्थान के भी लोगों का नहीं, वह तो सत्य की अनंतता का 
ही होता है । इसीलिए अनत जगत्‌ के हित के लिए उसके वियोग को सह लेना उन्होंने 
अपना धर्म समझा । परम सुन्दर के प्रति अपने सात्त्विक प्रेम के अद्गत में तुलसी की 
गोपियों को यही अनुभव होता है कि जग दूजो न देखियत कान्हकुबर अनुहारि। ।' 

मधुर प्रेमी की इसी अद्वैत भूमि पर पहुँच कर गोस्वामी जी ने अपने को श्रीकृष्ण 
गीतावली' की गोपियो के साथ एकाकार बना कर चौदह भुवन अचर चर रूप गोपाल $' 
और 'सियाराममय सब जग #' की मावभूमि पर गोपाल के भीतर राम के मधुर रूप का 
दर्शन कर लिया । उसने अपने राम के सत्य, स्नेह, शक्ति, शोभा, सुख और सब आदर्श 
गुणों के अनत महासागर का अपने क्ृष्ण में भी दर्शन करके रामकृष्णैक्न की रसधारा 
प्रवाहित की है । उनका सिद्धान्त भी तो यही है-- भेद गये बिनु रघृपति अति न हरे 
जग जाल ३ ।” गोस्वामी जी क्री भक्ति उस प्रेम-भगति-रस' हरिरस>€ को प्रवाहित करती है, 


+ कृष्णणीतावछी, पद १३। | कृष्णगीतावली, पद २७। $ विनयपत्रिका, पद २०३। 
# रामचरितमानस, बालकांड, दोहा ७ के बाद । $ बविनयपत्रिका, पद २०३ । »८ वही, 
पद २०३ । 


मानसेतर ग्रथ ३१९ 


जिसकी धारा अभेद की सुदृढ शीतल भूमि पर प्रवाहित होती है। उनके प्रेमभगति रस, 
हरिरस जानहिं दास, सम, सीतऊ, गतमान, ज्ञानरत, विषय-उदास ६” का स्पष्ट इगित 
इसी दिजा की ओर है | वे यह स्पष्ट घोषणा करते है कि इस मार्ग पर चलने वाला 
त्रिविध सूल' की होली जला कर प्रेमानन्द का फाग खेलने लगता है । इसी दिशा की ओर 
विश्व को प्रेरित करते हुए वे लिखते है त्रिविध सूल होरिय जरे, खेलिय अस फागू । जो 
जिय चाहि परम सुख तो यहि मारगु लागु |” इन्ही सिद्धान्तों के आधार पर भेद मे अभेद 
का दर्शन करके तुलसोदास जी ने राम' की अनन्य साधना के साथ कृष्ण के वात्सल्य और 
मधुर भाव की साधना भी की है । 


श्रीकृष्ण गीतावली मे भी प्रेम, ज्ञान से श्रेष्ठ माना गया है। इसी परम पवित्र 
माधुयं भाव के सहारे, सूर की तरह ही, भ्रमर-गीत के प्रकरण मे गोस्वामी जी ने भी प्रेम 
को ज्ञान से श्रेष्ठ सिद्ध किया है। उद्धव से ज्ञान और योग का सन्देश पा कर गोस्वामी जी 
की गोपियाँ उनसे कहती है-- गये कर तें, घर ते, आँगन ते ब्रजहूँ तें ब्रजनाथ। तुलसी 
प्रभु गयो चहत मनहु ते सो तो है हमारे हाथ $ ।” प्रेमी का मन प्रेमयोग की सिद्धि प्राप्त करके 
प्रिय में केन्द्रित हो कर योगस्थ हो जाता है । वह प्रेमी के हाथ से, उसके नियन्त्रण से बाहर 
नही जा सकता । इस योग के कारण वह प्रियमय हो जाता है । योगसप्रष्ट और ज्ञानप्रष्ट 
होने की सभावना, गोस्वामी जी के अनुसार बहुत दूर तक बनी रहती है। ज्ञानपथ 
कृपान के धारा | परत खगेस होइ नहिं बारा# ! इसी बात की गवाही देता है। पर 
प्रेममार्ग पर कठिताई के स्थान पर सरलता रहती है। राम भजत सोइ मृकुति गोसाई । 
अनइच्छित आवई बरिआई$” से इसी सहज सरलता का सकेत मिलता है। प्रेम के इसी 
मनोवैज्ञानिक सिद्धान्त के आधार पर गोस्वामी जी की गोपियों का प्रेममार्गी मन सहज 
सिद्धि प्राप्त कर चुका है । वह उनके वश में है। कृष्ण के ध्यान को छोड़ कर वह क्षण भर 
के लिए भी कही नहीं जा सक्रता । तन्‍्मयता की सिद्धि जो योगी और ज्ञानी को बाद में 
प्राप्त होती है, वही प्रेमी को प्रारम्भ में ही प्राप्त हो जाती है और निरन्तर बढती ही 
जाती है । तुलसी त्यों-त्यों होइगी गरुई ज्यों ज्यों कामरि भीज >! इसी सत्य की 
गवाही देता है । 


गोस्वामी जी की गोपियाँ अपने पावन प्रेम को प्रिय के आदर्श 'सुजस” के पालने 
वर पाल कर बड़ा करती जाती हैं । प्रिय का यह यश जितना बड़ा होता जाएगा, गोस्वामी 
जी की गोपियों का प्रेम भी उतना ही वृद्धिगत और पुष्ट होता जाएगा+। आदशंवादी 
तुलसी की दृष्टि लोकमगल विधान की ओर बराबर रहती है, इसीलिए उनकी गोपियाँ 
भी विश्वमगल विधान करने वाला शील अपने प्रिय कृष्ण में देखती है। कस मारि 
जदुबस सुखी कियो, ख़वन सुजस सुनि जीज *” से यह बात बिलकुल सिद्ध हो जाती है कि 


६ विनयपत्रिका, पद २०३।  बही। $ कृष्णगीतावली, पद ४३ । & रामचरितमानस, 
उत्तरकांड, दोहा ११८ के बाद। $ वही । >» कृष्णगीतावछी, पद ४६। + वही | 
+ क्ृष्णगीतावली, पद ४६ । 


३२० रामभवित शात्रा 


प्रिय का बढ़ता हुआ सुजस' जिस प्रेमी के हृदय में उसके गौरव की वृद्धि करता रहता है, 
वही तुलसी के अनुसार आदश प्रेमी है। प्रिय यदि दर्शन नहीं देता तो कोई चिन्ता की 
बात नहीं, उसका लोकमगल विधायक सुय्श ही प्रेमी के कानों तक अपने अमृतमय 
ध्वनिरूप मे पहुँच कर उसे जीवित रखेगा । गोस्वामी जी के अनुसार वह प्रेम धन्य है जो 
प्रिय की भावना के भीतर विश्व भर की रक्षा की भावना को स्थान दे सके। ऐसा प्रेम 
रूखे योग और ज्ञान की उपासना के पथ पर नही मिलता | प्रेम को यह अनत गौरव प्रदान 
करने के लिए अनत अद्वेत को मायाविशिष्ट हो कर लोक-पय पर अवतीर्ण होना पड़ता 
है । राम और कृष्ण के रूप मे आ कर उसे यह कार्य करना पडता है। केवल ब्रह्म रूप 
से लोकव्यापी इस अनत गील की झाँकी नहीं प्रस्तुत की जा सकती । 

गोस्वामी जी की गोपियों को यही हरिभक्ति' का सुधाकर' सरल' और सुरूभ' है। 
अपने इस मत की पुष्टि के छिए आधार प्रस्तुत करते हुए वे सब कहती है--सरल 
सुछ्म हरिभक्ति सुधाकर निगम पुराननि गाई[ ।” वे कहती है कि वेद और पुराणों के 
द्वारा स्वीकृत और प्रचारित इस' हरिभविति-सुवाकर' को छोड़ कर कौन ज्ञान का मनोरय!' 
कर करके मरे। उद्धव के इस ज्ञानोपदेश के प्रयत्त की व्ययंता और अनावश्यकता को 
समझाती हुई गोपियाँ कहती है-- फल पहिले ही लद्यो ब्रजबासिन्ह अब साधन उपदेसन 
आए।॥ भक्तति-मार्ग के सिद्धों को ज्ञानमार्ग के साधन, योग की क्‍या आवश्यकता, इस 
भद्दी पुनरक्ति को गोपियाँ मूखंता मात्र समझती है। उनके अनुसार ब्रज सगुन छीर-निधि 
तीर' निवास करता है $ । यह बात त्रिलोक में विख्यात है। संगुण भक्ति के इस धवल 
दुः्धसागर के तट पर रहने वाला यदि योग और ज्ञान के मंदार मे से निर्गुण भक्ति के 
उज्ज्वल दुग्ध की एक दो बूंद पाने का प्रयत्न करे तो उसका यह्‌ प्रयास मूखेता के सिवा 
दूसरा और क्‍या हो सकता है। दूध के लूहराते हुए महासागर को छोड़ कर जो एक दो 
बूँद दृध के लिए मारा-मारा फिरे, उससे बढ कर पागल कौन होगा । जिसके पास दूध का 
महासागर है, उसके सामने प्रयास से प्राप्त होने वाले एक-दो बूंद दूध का क्‍या महत्त्व है। 
गोस्वामी जी को प्रेमभक्ति मे अपार आनन्द का उज्ज्वल महासागर तरगित होता हुआ 
दिखाई देता है। प्रेमभक्ति के पवित्र आनन्द के इस महासागर की तुलना में ज्ञान और 
योग के पवित्र आनन्द की मात्रा उन्हे एक दो बूँद के समान ही प्रतीत होती है । अपनी इस 
अनुभूति को व्यक्त करने के लिए उन्होंने अपनी गोपियों के द्वारा उद्धव से कहलाया है-- 
“सगुन छीर-निधि तीर बसत ब्रज, तिहुँ पुर बिदित बड़ाई। आक दुहन तुम्ह कह्मो सो 
परिहरि हम यह मति नहि पाई #” दूध का अनत समुद्र जब मिल चुका है, तब एक-दो 
बूँद दूध के लिए प्रयास करने में कौन-सी बृद्धिमानी है । 


अनत प्रेम के समुद्र में नित्य नयी लहरे उत्पन्न होती है। उसके सामने ज्ञान की 
चर्चा बासी मालम पडती है। 'जरठ' मति वाले जोगी” ही निरगुन” की खान! की तरफ़ 


! कृष्णीतावलछी, पद ५१। + वही, पद ५०। $ वही, पद ५१। « क्ृष्णगीतावली, 
पद ५१ । 
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जाते है। तवरू नवकुमार के ब्रज” मे तो सगून सुजस'” का ही गान होता है | गोस्वामी जी 
की गोपियों ने पहले ही कह दिया है, प्रियत्तम प्रिय सनेह-भाजन, सखि, प्रीति-रीति जग 
जानी |। प्रेमी की इस तरह की मनःस्थिति होती है। इसो लिए तुलसी की गोपियाँ म्रमर के 
बहाने उद्धव से कहती है, _तू जो हम आदर्यों सो तो नव कमल की कानि । तजहि तुलसी 
समुझि यह उपदेसित्र की बानि।” नव कमर के समान कोमल और धवल कृष्ण के प्रेम- 
भाजन उद्धव हो चुके है, इसलिए प्रिय कृष्ण की मर्यादा का ध्यान रख कर ही गोपियों 
ने उनसे ज्ञान का उपदेश धरर्यपूत्रेक सुच लिया। पर अत में 'उपदेश' देने की इस बरी 
आदत को छोड देने के लिए वे मधुकर उद्धव से कहती है। अनत प्रेम के धवल महासागर 
में मग्त, मुक्त सिद्ध के सामने ज्ञानोपदेश की क्‍या आवश्यकता ” नवल' ननन्‍्दकुमार के 
व्यक्तित्व में अनंत पवित्रता का अपरिमित सौन्दर्य भरा! हुआ है। उसी का सुजस' 
गोस्वामी जी की गोपियाँ सुनना चाहती है। गोकुल प्रीति नित नई जानि। जाइ अनत 
सुनाइ मधुकर ज्ञान गिरा पुराति...तवल नतन्दकुमार के ब्रज सगुन सुजस बखानि” में सुजस 
के प्रति यही आसक्ति चित्रित की गयी है। रामोपासक आदर्शवादी सगुणभकक्‍त तुलसी का 
मन गोपालकृृष्ण के सगुण रूप के सुजस' की पवित्रता मे ही लीन है $ । 


यह बलिदानमय प्रेम-पथ अतिवेचनीय है। प्रेमपथ पर चलने वाले साधक को 
आत्मबलि देने में ही अनिवंचनीय आनन्द अनुभव होता है। उपासना के सब सम्प्रदायों मे 
प्रेमपथ की इस आत्मबलि का दाशंनिक और मनोवैज्ञानिक विवेचन पर्याप्त मात्रा मे हुआ 
है । प्रेमपथ का पथिक इस बात को जानता है कि अनत प्रेम के लिए अनत बलिदान भी 
देना पड़ता है । यदि प्रेम की पवित्रता अनत है, तो जगत के वासनात्मक आकर्षण भी 
अनत है । अनंत पवित्रता तभी प्राप्त होती है जब अनत आकषंणों की बलि देने के बाद 
मन उन सबसे ऊपर उठ जाता है। इसीलिए नेह की निदुरता” और उसकी कठिन गति' 
दोनो की अनतता का वर्णन नहीं किया जा सकता, इस बात को प्रेमी अनुभव करता है # । 
अनंत आकपंणों के त्याग की अपेक्षा रखने वाला प्रेम अनत निष्ठर होता है और आकषंणों 
की उस अनतता का त्याग करने के लिए प्रेमी को भी अनंत निष्ठुर और अनत निष्टुरता- 
सहिष्णु होना पड़ता है। जब तक आत्मबलि देने मे प्रेमी को कष्ट अनुभव होता रहता है, 
जगत्‌ के आकर्षणों को छोड़ने मे जब तक प्रेमी को पीडा होती रहती है, तब तक वह 
अपने प्रेम को उज्ज्वल और पवित्र नहीं मानता। अपनी ऐसी अवस्था में अपने प्रेम की 
मलिनता का अनुभव करके वह निरन्तर सोच में डूबा रहता है। प्रिय परमात्मा भक्‍त की 
दुबंलताओं के प्रति बड़ा निठुर होता है । भक्त में निरभिमानतापूर्ण दैन्य उत्पन्न करने के 
लिए, उसे आकरषंणों से दूर हटाने के लिए, आकर्पषणों की निर्थंकता को उसके समक्ष बार-बार 
सिद्ध कर उनसे उसके मन में विराग उत्पन्न करने के लिए, भगवान्‌ उसकी उन सब प्रिय 
वस्तुओं का क्र विनाश करता है जिनके कारण उसके परमात्मप्रेम का विवात हो कर 
उसकी आत्मा का प्रेममय विकास रुका रहता हैं। 


३ कृष्णगीतावली, पद ४९ । | वही, पद ५२। $ वहीं, पद ५२। * वही, पद ५५ | 
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उपर्युक्त सत्य की ओर सकेत करने के लिए ही तुरूपती की गोपियाँ उद्धव से 
हल हनन 
ऊबो, प्रीति करि निरमोहियन सो को ने भयो दुखदीन ? 
निठरता अर नेह की गति कठिन परति कहीन। 
दास तुलली सोच नित निज प्रेम जानि मलीन£ । 
अनत सत्य, गील और सौन्दय के केन्द्र के प्रति जिसका प्रेम एक बार उन्मुख हो 
जाता है वह उसकी खोज के पथ से कभी नहीं हटता । उद्धव से इसी सत्य की चर्चा करते 
लछाहना के ढग पर गोस्वामी जी की गोपियाँ कहती हैं--तुम्हारे वज्य के समान वचन 
सुन रे प्राण नहीं जाते । इसका कारण ध्यान से सुनो । तुम्हारे ज्ञान का कृपाण 
हमारे को हर क्षण में टकडे-टकडे करके अलग-अलग कर देता है। पर दर्शन की 
अवधि जरा राक्षमी का काम करके उन टुकड़ो को बार-बार जोड़ देती है। इसीलिए 
अपार कप्ट सहते हुए भी हमारा शरीर बचा रह जाता है | हमारा विरह आग हो गया है, 
हृदय से उठते हुए दी्घं निश्वास समीर का काम करते है, पीड़ा से हमारा शरीर धुना जा कर 
रुई हो गया है और तुम जलाने वाले हो । पर उन सवका तिरस्कार करके, कुशल रक्षक, 
हमारे ये नयन, दर्गन के अपने स्वार्थ के कारण, जलवृष्टि करके इस शरीर की रक्षा कर लेते 
है । जीवन कठित हो गया है और मरण असम्भव । हमारी इस दुसह विपत्ति का निवारण 
ब्रजनाथ ही कर सफते है | हमारी इस दशा को समझ कर जैसा उचित हो, करो+ । 
अनत सत्य, शील और सौन्दय के केन्द्र का वियोग ऐसा ही होता है। वह न तो 
जीने ही देता और न मरने की ही छुट्टी देता है। यह विशुद्ध प्रेम, योग और ज्ञान को 
अपनी तीत्र गति से पीछे छोड जाता है। गोस्वामी जी की गोपियों के अनृसार योग 
मन्दगामी है, पर प्रेम तो प्रलय॒ के वट की तरह इतनी तीव्र गति से बढता है कि योग के 
प्रलय का जल उसे डुबा नहीं सकता $ । योग विद्व की समग्र चेतनाओं का प्रलूयः समाधि 
की स्थिति मे कर देता है | वासनाजन्य प्रेम योग से और ज्ञान से चाहे भस्म हो जाए, पर 
परमात्मा के प्रति जो मधुर भाव भक्त के हृदय मे उत्पन्न होता है वह स्वयं योग है और 
आनुप्ठानिक योग से प्रबल होता है। उसे कुठित करने की शक्ति आठ अंगों से युक्त 
रहने पर भी योग से नहीं पैदा होती । गोस्वामी जी की गोपियों के अनुसार तो सगुण 
उपासना के प्रेम के बिना हृदय का कलुष दूर हो ही नहीं सकता | छपद सुनहु बर बचन 
हमारे । बिन ब्रजनाथ, ताप नयनन की, कोन हरे, हरि अतरकारे # | अन्तर के कल॒ुष को हर 
कर नयनों का ताप ब्रजनाथ हर लेते है। बिना उनके, यह काम दूसरा कोई नहीं कर 
सकता । यह, गोपियों का बर बचन' सिद्धान्त वाक्य है । इसमे कभी अन्तर पड़ ही नहीं 
सकता । इसीलिए बढ़्यो अति प्रेम, प्रलय के बट ज्यों, बिपुल जोग-जलू बोरि न पारे। 
तुलसिदास ब्रजबनितन को ब्रत, समरथ को, करि जतन निवारे' 8६ विशुद्ध और निःस्वार्थ 


श 
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प्रेम के अक्षयवद को योग का जल नप्ट करके डुबा नहीं सकता | प्रेम की समाधि मे सब 
समाधियाँ छीन हो जाती है। इस समाधि को कोई समाधि अपने में आत्मसात्‌ नही कर 
सकती । प्रेम की इस मधुम। समाधि से हृदय के सब कलृष नष्ट हो जाते है। इसकी 
अमोघ शक्ति को ससार की कोई दूसरी शक्ति कुठित नहीं कर सकती । समरथ को, करि 
जतन निवारे' का यही अभिप्राय है । 

प्रेम के इसी रहस्य को ध्यानपुवक समझने के लिए, गोस्वामी जी की गोपियाँ 
उद्धव से कहती है--“मधुप, समुझि देखहु मन माही ; ।” शीतलता और शान्ति का अमृत 
तो चन्द्रमा ही दे सकता है | सूर्य मे वह सामथ्यें कहाँ । प्रेम तो आत्मा को अमरता प्रदान 
करने वाला अमृत है| वह क्ृष्णचन्द्र से ही प्राप्त हो सकता है । ज्ञान और योग के सूर्य से 
वह प्राप्त नही हो सकता-- प्रेमपियूष रूप उड़पति बिन कैसे हो अलि, पैयत रबि पाही। |” 
योग और ज्ञान के हित वाक्य प्रेमी के कानों तक ही रह जाते है। उनमे प्रेमात्मक हृदय 
तक पहुँचने की शक्ति नहीं होती । इसीलिए गोस्वामी जी की गोपियाँ कहती है--जद्यपि 
तुब, हित लागि कहत, सुनि ख़बन, वचन नहि हृदय समाही $ ।” खोजते हुए यदि सौ कल्प 
भी बीत जाएँ तब भी अग्नि में तुषार के कण कैसे मिलेगे। शीतल प्रेम की यही बात 
बताने के लिए गोस्वामी जी की गोपियाँ कहती है-- तुम कहि रहे, हमहँ पचि हारी, 
लोचन हठी तजत हठ नाही। तुलसिदास सोइ जतन करहु कछु बारक स्थाम' इहाँ फिरि 
जाही #” अनत सुन्दर और अनत झीलवान्‌ को सगुण रूप में देख लेने पर लछोचन इसी 
तरह हठी बन जाते है। वे अन॒त बार भी योग की और ज्ञान की चर्चा करके तृप्ति का 
एक कण भी नही प्राप्त कर सकते, पर लोकजीवन के भीतर अबतीर्ण हुए इस परम 
सुन्दर और मर्यादामय की एक क्षण की झाँकी भी उनके लिए पर्याप्त है । 

निशिदिन बरसने वाले पवित्र और उज्ज्वल आऑसुओं से भी बिरह बेलि' सीची 
जाती है उसे काटने की शक्ति ज्ञान परस्‌' में कहाँ। हृदय की क्यारी मे बरहे मे, विरह 
की बेल बोयी हुई है। ज्ञान का परशु उसे काटना चाहता है। पर पवित्र अश्लुजल से 
निरन्तर सीची जाने वाली इस लता को देख कर ज्ञान का परशु थक जाता है। लता को 
छूने की तो बात ही नही की जा सकती । बह तो हृदय की क्यारी के किनारे ही भोचक 
हो कर, निरन्तर सिचित इस लता की विस्मयजनक शक्ति को एकटक देखता रह जाता 
है । आगे बढ ही नही सकता--'ज्ञान परसु दे मधुप पठायो बिरह बेलि कैसेहु कठिनाई। 
सो थाक्‍्यो बरह्यों, एकहि तक देखत इनकी सहज सिंचाई $ ।” ज्ञान के ऊपर प्रेम के इसी 
महत्त्व को गोस्वामी जी ने अपनी श्रीकृष्ण गीतावली मे सिद्ध किया है। 

भगवान्‌ कृष्ण का कृपाल रूप तुलसी का अतिम साध्य है। अनत आदशंमय ने 
जिस तरह द्रौपदी की लज्जा की रक्षा, उसकी प्रतीति' और प्रीतिगति' को परख' कर 
की थी, उसकी चर्चा करते हुए आरतपाल, कृपाल मुरारी' की 'बिरदावली' को गोस्वामी जी' 
ने विश्व भर के नर-नारियों के हृदय पर अकित देखा है। भकक्‍त की निरभिमानतापूर्ण प्रणति, 
+ कृष्णगीतावछी, पद ५८। | वही, पद ५८ । $ वही, पद ५८। # बही, पद ५८ । 
$ वही, पद+५९। 
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उसके विव्वास और प्रेम की आधारभूमि पर भगवान्‌ की क्ृपालता और आरतपालकता' 
का दर्जन गोस्वामी जी ने किया है। अभिमानजन्य स्वार्थे को छोड कर प्रेम और विश्वास 
के साथ भक्त जब भगवान्‌ के सामने प्रणत होता है तब उसे भगवान की अनत कृपा का 
वरदान प्राप्त हो जाता है । भक्तिसाग की उपासना के पथ पर उपासक्र और उपास्य के 
मध्य दा सम्बन्ध सूत्र इसी प्रकार का होता है और इसकी चर्चा सब भक्तों ने की है| । 

परमात्मा की इसी कृपालुता का दर्शन गोस्वामी जी ने कृष्ण मे किया है। उनके 
कृष्ण, कृपाल, समत-कलेस” तथा कुसाज-सुसाजी' है। तुलसी इसीलिए उनके 'भगतिपथ' 
से राजी है। जुग जुग जग साके केसव के समन-कलेस' कुसाज-सुमाजी । तुलसी, को न 
होइ, सुनि कीरति, कृष्णकृपालभगति पथ राजी ?” अपने इन्ही शब्दों से गोस्वामी जी ने 
श्रीकृष्ण गीतावली का मगलान्त किया है। | 

यद्यपि तुलसी साहित्य में कृष्ण के नाम का स्मरण अन्यत्र भी किया गया है$। 
तथापि उस सक्षेपर में पक्षपात का आभास दिखाई पडने के कारण, गोस्वामी जी के 
अभेदवादी साधक ने अपने हृदय की प्रेमभगति #” को इस' स्वतन्त्र ग्रन्थ के कोमलछ' और 
आकर्षक पुष्प के द्वारा श्रीकृष्ण के चरणों मे अपित कर पक्षपात के आभास की सम्भावना 
को भी जान्‍्त कर दिया है । 

गोस्वामी जी ने कौसल्या, दशरथ तथा सम्पूर्ण अग-जग को साथ ले कर केवल 
बीस सोहरो के रामलका नहछू” में अपने हृदय की भक्ति, भगवात्‌ राम के चरणों में, 
उनके इस विवाहाग नहछ-मगल के अवसर के चित्र मे अपित किया है। इस' आननन्‍्दोत्सव मे 
हृदय को मग्न करके 'कोटि जनम के पातकों $' को गोस्वामी जी ने उसमे से निर्वासित कर 
दिया है । भक्तिमय, इस पवित्र आनन्दोत्सव के आछोक में लोहारिन, अहिरिन, तबोलित, 
दर्जिन मोचिन, मालित, बारिन तथा नाउन से ले कर देवलोक तक को गोस्वामी जी ने 
निमग्न कर दिया है और इन सबके साथ अपने हृदय को भी उन्होंने रामरस से आप्लावित 
कर लिया है | इस उत्सव मे रानी और दासी तथा राजा और रक सब ऐश्वयंपूर्ण समृद्धि की 
एक ही श्रेणी में पहुँचे हुए दिखाई पड़ते है। नर और नारी, राजा और परिजन की इस 
आनन्दमयी एकाकार परिणति में एक अनिवंचनीय वातावरण गोस्वामी जी ने अपने 
रामलला नह॒छ' मे उत्पन्न कर दिया है । 

जीवन के सब तरह के आतनन्दोत्सवों को राममय बना देने के लिए ही गोस्वामी 
जी ने अपनी भक्ति की धारा से जीवन के सब क्षेत्रों को सीच दिया है। जीवन के सब 
उत्सवों के समय नर-नारी भक्ति की आनदमयी ऊँचाई पर रह सकें, यही भावना तुलसी 
के भीतर राम के सम्पूर्ण जीवन के आनन्द रस को तरमित करती रहती है। स्त्रियों के 
जीवन के भावस्तर को उच्चभूमि पर ले जाने के लिए गोस्वामी जी ने अपनी भक्ति को 


+ कृष्णीतावली, पद ६०। ॥ वही, पद ६१। $ कवितावली, उत्तरकांड, क्रवित्त 
१३१-१३५। #« तुलसी दोहावली, दोहा १२५। अथवा--रामचरितमानस, उत्तरकांड, 
दोहा ३४ । & रामलढूला नह॒छ, सोहर १ । 


मानसेतर ग्रंथ ३२५ 


नारी के घरेलू जीवन मे भी छा कर रख दिया । उनकी भक्ति का यही स्वरूप रामलला 
नह॒छ' के रूप में व्यक्त हुआ है । 

गोस्वामी जी की वेराग्यसदीपिनी मे केवछ दो सोरठे, चौदह चौपाइयाँ और 
छियालिस दोहे है। चौपाइयो की अकसख्या रामायण की पद्धति पर नहीं है। चौपाई के 
चार पद समःप्त होते ही एक चौपाई माव छी गयी है। “अतिसीतल अति ही सुखदाई , 
सम दम रामभजन अधिकाई । जड जीवन को करे सचेता, जग माही बिचरत एहि हेता” 
से एक पूरी चोपाई हो गयी है $। इस तरह की चौदह चोपाइयों की कुल अट्ठाईस 
पक्तियाँ है। अत. बैराग्य उत्पन्न करने वाला यह ग्रन्थ कुल बासठ छन्दों की एक सौ 
चाबीस पक्तियों मे पूरा हो गया है । 

इसमे तीन प्रकरण है । पहले में सतस्वभाव का वर्णन है । दूसरे में सत की महिमा 
का वर्णन है तथा तीसरे में शान्ति का स्वरूप चित्रित किया गया है । 

इस ग्रन्थ मे मुख्यतः रूपोपासना के आधार पर ही भगवान्‌ के रूप की ओर, उनके 
स्वंतोमुख सौन्दर्य की ओर ससारी व्यक्ति का ध्यान आक्ृष्ट करके गोस्वामी जी ने वैराग्य 
उत्पन्न करने का प्रयत्न किया है। “राम वाम दिसि जानकी, रूपन दाहिनी ओर | ध्यान 
सकल कल्यानमय, सुरतरु-तुलसी तोर॥ ।” के विश्विष्ट सगुण की भावना का और 'सुनत- 
लखत श्रुति-तयन बिनु, रसना बिनु रस लेत। बास नासिका बिनु लहै, परसे बिता 
निकेत $।” के निर्गुण की भावना का विशिष्टाद्ती समन्वय गोस्वामी जी ने “अज अद्गैत 
अनाम, अलूख रूप गुन रहित जो । मायापति सोइ राम दास हेतु नर-तनू्‌ धरेउ #” में कर 
दिया है। गोस्वामी जी का यह सिद्धान्त है कि जब तक ज्योतिष्मान निर्गुण ब्रह्म सू्के 
रूप में सगुण नहीं होता तब तक भकक्‍त का हृदय-कमल निराश्चित होने के कारण पूर्ण 
विकसित नहीं होता । इस सत्य को व्यक्त करने के लिए उन्होंने लिखा है, तुलसी मिट 
न मोहतम, किये कोटि गुनग्राम । हृदय-कमल फूल नहीं, बिनू रवि-कुल-रवि राम”-निर्गुण 
ब्रह्म का चिन्तन करोड़ों तरह से किया जाए तब भी अज्नान का अन्धकार नही मिटता । 
सूय्यक्रुल के सूर्य -राम के बिना हृदय-कमल नही फूलता $ ।' 

राम बाम दिसि के पहले दोहे मे सगुण के ध्यान से मगलाचरण करके एकसठवे 
दोहे में भी फिरी दोहाई राम की, गे कामादिक भाजि | तुलसी ज्यों रवि के उदय, तुरत 
जात तम लाजि' कह कर सगृण ध्यान से ही इस ग्रन्थ का गोस्वामी जी ने मगलान्त 
किया हैं । बीच-बीच में भी रामरूप स्वाती जलद, चातक तुलसीदास» की सगुण 
भावना है | पर राम के शीलूमय विश्वरूप को इस ग्रय में भी गोस्वामी जी ने देखा है। 
कंचन को मृतिका करि मानत । कामिनि काष्ठ स्िला पहिचानत । तुलसी भूलि गयो रस 
एहा | ते जन प्रगठ राम की देहा + से समस्त संतों के भीतर राम के ज्ील के विश्वरूप का 
ही दर्शन किया गया है । 





$ वेराग्ग्रसदीपिनी, चौपाई ५ । | वही, दोहा १। $ वही, दोहा ३ । # वही, दोहा ४। 
$ वही, दोहा २। » वही, दोहा १५। + वही, छनन्‍्द २८ । 


३२६ रामभवित शाखा 


इस तरह सगण-निर्गण की विशिष्टाहती साधना, शील के रूप में गोस्वामी जी ने 
इस ग्रथ मे भी की है। अपने पूरे साहित्य मे गोस्वामी जी ने प्रनात्ना की उपासना जीवन 
के भीतर शील के क्रियात्सक और साकार रूप में की है । 

उनह॒त्तर बरवा छन्दो में लिखा हुआ गोस्वामी जी का छोटा-सा ग्रथ बरवेरामायण' 
सात काडो में विभकत है । बालकाड में उन्नीस, अयोध्या मे आठ, अरण्य में छह, किप्किता 
मे दो, सुन्दर मे छह, लका में एक तथा उत्तरकाड में सत्ताईस बरवा है। इस ग्रथ मे 
प्रबन्धात्मकता नही है। सातो काडो से सम्बद्ध फुटकर छन्दों का संग्रह घटनाक्रम से नहों 
किया गया है | बालकाड में प्रारम्भ के बरवा सीता के सौन्दय का वर्णन करते है, पर 
अतिम उन्नीमवाँ बरवा बालक राम के छोटे धनुष-बाण से खेलने की चर्चा करता है और 
बीच के चरणो में धनर्भग ओर विवाह की चर्चा की गयी है | 


इस पूरे ग्रथ में कलात्मक और हृदयस्पर्शी ढंग से राम और सीता के जीवन की 
घटनाओ का वर्णन किया गया है। उत्तरकाड में वही सियारामपद प्रेम” बढ़ता हुआ 
दिखाई पडता है । यह काड भक्ति और वराग्य के सत्ताईस बरवों के सग्रह से बना है 
इन प्त्ताईस छनन्‍्दो मे से एक भी छन्द ऐसा नहीं है जिसमे राम-नाम' का महत्त्त न दिखाई 
पडता हो । सब छन्दों मे नाम सनेह' ही भरा पडा है और अन्तिम उन्हत्तरवें छन्‍्द में तो 
“जनम जनम, जह जह तन्‌ तुलसिहि देहु। तह तह राम निबाहिब नामसनेहु' कह कर 
अपनी सम्पूर्ण सत्ता के साथ नाम-सनेह को जोड़ कर उसी में गोस्वामी जी अवत एकाकारता 
में लीन हो गये है। 

गोस्वामी जी के द्वारा गुफित एक सौ अडतालिस सोहरों और सोलह बीच-बीच 
में पिरोये हुए छन्‍्दों की पावंतीमगल” की मणिमालका गौरी-गिरीस-विवाह' | का भव्य 
चित्र प्रस्तुत करती है । रामलला नहछ को छोड तुलसी साहित्य के शेष दस ग्रथो में 
शिव का स्मरण किसी न किसी प्रकरण में अवश्य किया गया है। 'रामलला नहुछ' में भी 
शिवपरिवार तो प्रारम्भ में ही है। गनपति-गौरी'| का ध्यान करके ही गोस्वामी जी ने 
नहछ' प्रारम्भ किया है। शिव की प्रत्यक्ष चर्चा के अभाव के लिए केवल बीस सोहरों का 
यही ग्रथ अपवाद है । राम के स्वामी, सखा और सेवक' शिव के प्रति अपनी भवित को 
निवेदित करने के लिए ही गोस्वामी जी ने इस स्वतन्त्र ग्रंथ की रचता कर गौरी गिरीस'$ 
को गौरव प्रदान किया है। शिव के विश्वमगल विधायक, आदशे शील की सरिता मे 
अपने मन को स्तान कराके पवित्र करने के लिए ही गोस्वामी जी ने इस मगलमय ग्रथ 
की रचना की है। शकर-चरित-सुसरित मनहि अन्हृवावरउ #! से गोस्वामी जी ने 
अपनी इसी मगलमयथी प्रवृत्ति का परिचय दिया है| इस तरह मन को पवित्र कर लेने की 
भावना को ले कर तुलसी के कवि ने पर अपवाद-विवाद-विदवृषित बानिहि। पावतनि 
करउ सो गाइ भवेस-भवानिहि $ से अपनी वाणी को भी पवित्र कर लिया है। 


के 





| पा्वतीमगल / सोहर २। १ रामलला नह॒छ, सोहर १। $ पावंतीमंगल, सोहर २। 
# वहीं, सोहर ३। $ वही, सोहर ४ । 
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नारी के शील की मगलमयी उपासना के लिए ही गोस्वामी जी ने यह ग्रथ लिखा 
है। नारी के शील का उच्चतम विकास जगत्‌ के सम्मुख प्रस्तुत करने वाली उमा की 
उपासना अनत के शीलुरूप की उपासना है। इसी में गोस्वामी जो ने इस ग्रथ को लिख 
कर, सिद्धि प्राप्त की है। तुलसी की पावंती के इस विराद शील के सम्मुष उनके आदर 
शीलवान्‌ शिव साभार झुक कर उसके क्रीतदास बन गये है। हर्माह आजू रूगि कनउड 
काहु न कीन्हेंठ । पारबती तप प्रेम मोल मोहि लीन्हेउ | । से गोस्वामी जी के शिव अपने 
हृदय की शीलोपासना की उपर्युक्त अनुभूति ही व्यक्त कर रहे है । 


अपनी भक्ति के भीतर गोस्वामी जी ने जीवन के जिस सौन्दर्य का दर्शन किया 
था उसी की सवेतोमुखी अभिव्यक्ति तुलसी-साहित्य में हुई है। तुलसी की वही पवित्र 
चेतना नारी के शीर की उच्चतम भूमि पर प्रतिष्ठित हो कर पार्वती मगल' में भी व्यक्त 
हुई है | गोस्वामी जी की मैना 'त्रिभुवन तियमनि' है। उनके हिमवान्‌ भी धरनिधर 
धुरधनि $ है । इन दो श्रेष्ठों के श्रेष्ठ शीलू का परिणाम ही तो जगजननी मगलखबानि 
भवानी & के मगलूमय' रूप मे प्रकट हुआ | तुलसी की यह मगलमयी मगला' ६ मगलमय 
शिव के विश्वमगल विधायक श्ीछ को वरण करने के लिए उनके चौदह भुवन सरहना' » 
वाले हिमवान्‌ के यहाँ अवतीर्ण हुई है। इस' मगलमयी मगला”' के लिए वर की चर्चा 
करते हुए जब तुलसी के नारद कहते है--- मोरेहु मन अस' आब मिलिहे बर बाउर+ 
तब मगलमयी को ' लखि नारद-नारदी सुख भा उर“”; क्योकि उन्होंने समझ लिया कि 
विश्वमगल विधायक अपने स्वार्थों के प्रति बाउर' ही होता है और ऐसा ही 'बाउर' शिव 
उन्हे पुन. पतिरूप मे प्राप्त होगा । नारद के आदेश से उमा 'कोटि कल्पतरु सरिस सभु- 
अवराधन १” के लिए चली गयी । “अति आदर अनुराग भगति ७ से मत को भिगा 
कर, मन, वाणी और कम की अनन्य गति से उन्होंने हर चरन' ६; की सेवा प्रारम्भ की | 
जो गौरव, स्नेह और सकोच उमा की शिव-सेवा में थे वे तुलसी के अनुसार अनत और 
अनिवं चनीय थे || । 


उपासक और उपास्य में एक ही तरह के गौरव और पवित्रता का भाव गोस्वामी जी 
ने देखा है। इस अनिद्यसुन्दरी पावती के सीमाहीन गृण, रूप और यौवन-सौन्दय को देख 
कर भी विश्वमगल विधायक शिव के हृदय मे क्षोभ नही उत्पन्न हुआ। जिन्होंने वासनात्मक 
कामभावना को अपने वश में कर लिया, वे विकार के कारणो के प्रस्तुत रहने पर भी 
घेय॑ नही छोड़ते |$ । 

कुचक्री, अनुभवहीन और स्वार्थान्ध देवशील, साधना की परिणति के पहले ही जब 
उमा से, हठात्‌ू, शकर को बाँध देने के लिए कामदेव का उपयोग करता है तब उसे मूँहकी 


$ पारवतीमगल, सोहर ८१। ' वही, सोहर ६। $ वही, सोहर ६। # वही, सोहर ८। 
$ वही, सोहर १८। » वही, सोहर १६। + वही, सोहर १९। + वही, सोहर १९। 
॥ वही, सोहर २२। ६७ वही, सोहर २६। $;३ वही, सोहर २७। + वही, सोहर 
२६-२७ | ३$ वही, सोहर २७। 
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खानी पडती है। परममगलूमय, वामाचारी काम के प्रभाव में कैसे आ सक्रता है । शिव ने 
काम को भस्म कर अपने निवासस्थाव को भी छोड दिया। दृष्टि से दूर गये शिव को 
हृदय मे रख कर उग्र तप करती हुई गोस्वामी जी की उम्रा अपर्णा हो गयी । वह बौरेहि 
के अनुराग बड़ि बाउरि' हो गयी $ । लोकमगल विधान में पागल की तरह अनुरक्त शिव के 
प्रेम में पागल हो कर तुलसी की उमा ने अपने तपोमय प्रेम को विश्व की नारी के लिए 
आदर्श बना कर परम मगलमय कार्य किया । 


कन्या के लिए पिता के दान के रूप मे पति के घर जाने की विधि को गोस्वामी जी 
मगलमयी मानते है । अपनी तपस्या से शिव को अपनी ओर पवित्र स्वीकृति के साथ उन्मुख 
करके भी, उनके प्रस्ताव पर, अपने लिए, तुलसी की उमा, पिता की अधीनता की सूचना 
देती है। इस सूचना को प्रीति, नीति प्रवीनता' का उच्चतम आदर मान कर, गोस्वामी जी 
के शिव ने सम्मान दिया है। । 


इस तरह उम्र और शिव के विवाह मे तपस्या और विश्वमगरू का गठबंधन 
कराके गोस्वामी जी ने अपने हृदय की पवित्र भक्तिसाधना को शिव-पावंती को अपित 
कर दिया है । 

तुलसी की यह उपासनात्मक साहित्य साधना, निश्चित ही, उनकी भक्ति-भावना 
के भीतर, नारी के उच्चतम गील के दर्शन की साथ को व्यक्त करती है। नारी के शील 
पर निखार चढा कर, उसकी पवित्रता के भीतर, जगदम्बा, पावेंती और सीता का दर्शन 
कर लेना ही तुलसी का अभीष्ट है । 


इस मगलमय ग्रय के अत में गोस्वामी जी युवतियों को सम्बोधित करते हुए कहते 
हैं-- प्रेम के सूत्र मे गौरी और हर के गुणों की मणियों को पिरी कर मेरी मतिरूपिणी 
मृगनयती ने तुम्हारे लिए मजु मगल हार बना दिया है। यह हार विश्वव्यापी सबंतोमुखी 
सौन्दयं का रहस्य है। जो नारियाँ विवाह तथा अन्य मंगरूमय कार्यो और उत्सवों के 
समय प्रेम से इन सोहरों को गाएंगी, उन्हे उमा और शकर के प्रसाद से अभिलषित 
आनन्द और प्रिय वस्तुएं प्राप्त होगी $ । 


इस तरह तुलसी की भक्तिभावना ने नारी के शील के उच्चतम निर्माण के लिए 
ही इस ग्रंथ की सृष्टि की है । माया विशिष्ट जीवनदर्शन को विश्वव्यापी अद्दैतभूमि पर 
स्थित करने की गोस्वामी जी की यही विशिष्टाहती प्रक्रिया है। इसी प्रक्रिया से वे व्यक्ति 
के जीवन को विश्व का जीवन बना देते है । 


पारवंतीमगल की शैली पर ही गोस्वामी जी ने जानकी मगल' का भी निर्माण 
किया है। पर ग्राथिक योजना की अधिक स्थिर और निश्चित एकरूपता इस ग्रंथ मे आदि 
से अत तक दिखाई पडती है। पावंतीमंगल में सोहरों की निदिचत संख्या के बाद छन्द 
नही दुहराया गया है, पर इस ग्रथ मे आठ सोहरों के बाद एक छन्‍्द के क्रम से एक सौ 
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बयासी सोहरों की माला में बीच-वीच में चौतीस' छन्द गुथे हुए है। आरम्भ मे आठ सोहर 
हैं, अन्तिम दो सो सोलहवाँ छन्द है । 


यद्यपि इस ग्रथ मे सीता और राम का विवाहोत्सव चित्रित किया गया है तथापि 
इस मंगलमय अवसर पर ही भरत, लक्ष्मण और शत्रुध्न भी मांडवी, उमिला और श्रुतिकी्ति 
से विवाह के कोमल बन्धन में बंध गये थे | सीता और राम के विवाह का उत्सव इन चार 
विवाहों से पूर्ण होता है । इसीलिए सीता और राम के विवाहोत्सव का वर्णन गोस्वामी जी 
ने इन सबके साथ ही दिया है । 


इस ग्रय मे भी वही आदर्श की उपासना की दृष्टि निरन्तर जागरूक दिखाई 
पडती है। इसमे भी नरनायक' जनक सब गुन अवधि” है और दूसरा कोई उनसे पटतर 
लायक' नही है| | जनक के समान नरपति न हुआ, न है और न होगा, क्योकि सकल 
मगलमयी' सीता उनकी सुता हुई | | दशरथ की रानियों को भी गोस्वामी जी ने अनुराग, 
भाग, सोहाग, सील और सरूप' से पूर्ण देखा है$ । उनकी विश्वामित्र भी मुनिनायका, 
पुरनकाम' और चारिफलदायक' है # | जानकी मगर में भी स्वामी जी के दशरथ स्नेह 
और सत्य के आदर्श रूप है$। इस ग्रथ मे भी विश्वामित्र के साथ जाते हुए राम के 
साथ पुरवासी, राजा और रानी अपना मन भ्रेज देते है। बालक राम के लिए सबके भीतर 
इस प्रेम का व्यापक विकास दिखाना, तुलसी यहाँ भी नहीं भूले है*। चलत 
सकल पुरलोक वियोग बिकल भये + मे राम के लिए सबके प्रेम की अधिकता और 
सानूज मरत सप्रेम राम पायंन नए! * मे झ्ातृप्रेम और ज्येप्ठ के प्रति भक्ति की व्यजना 
की गयी है। यहाँ भी राम और लक्ष्मण का सौन्दर्य सकल सुखमभा' का समाहित रूप है १ । 
यहाँ राम का विध्वमगल दिध,यक रूप अपना प्रथम दर्शन देता है। मारि निसाचर- 
निकर यज्ञ करवायउ । अभय क्ये मुनिव॒त्द जगत जसु गायउ ७ मे इस विध्वमगल विधायक 
के प्रति विश्व के आभार की भावना प्रदर्शित की गयी है। धनृष-यज्ञ के लिए राम-लक्ष्मण 
को ले जाते समय भी तुलसी के विश्वामित्र की दृष्टि मे बिप्र, साधु, सुरकाज' ही झूलता 
रहता है। राम के सम्पूर्ण जीवन को वे इसी के लिए निर्मित मानते हैं |£। 


सगुण उपासना की निगगृंण उपासना से श्रेष्ठता को गोस्वाभी जी ने निरन्तर अपने 
ध्यान मे रखा है । उनके साहित्य की यह विशेषता यहाँ भी परिलक्षित होती है। जनक 
की दशा के भीतर 'अवलोकि रामहि अनुभवत मनु ब्रह्मसुख सौगुन दिये +]' के द्वारा निर्गुण 
उपासना के ब्रह्मसुख से सगुण उपासना के आनन्द को गोस्वामी जी ने सौगुना बताया है। 
यहाँ गोस्वामी जी ने बिराग” से अधिक महत्व सनेह' को दिया है। राम को देख कर 
जनक की दशा का वर्णन करते हुए गोस्वामी जी ने लिखा है--दिखि मनोहर मूरति मन 
$ जानकी मगल, सोहर ६। [ वही, सोहर ७। $ वही, सोहर १८। # वही, सोहर २४। 
8 वही, सोहर २६। >» वही, सोहर ३१॥। + वही, सोहर ३३। * वही, सोहर ३३ । 


॥ वही, सोहर ३५। ई७ जानकीमंगल, सोहर ४२। ६+ वही, सोहर ४३२ । [|| वही, 
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अनुरागेउ, बघेउ सनेह बिदेह, बिराग बिरागेउ $ ।” राम को देख कर जनक स्नेह से बँध 
गये और वैराग्य से दूर हो गये । यहाँ गोस्वामी जी के जनक, ब्रह्मा को बडा श्रेष्ठ कलाकार 
और उनके द्वारा निर्मित भवसागर को श्रेष्ठ मानते है, क्योकि उसमे राम के समान रत्न 
उत्पन्न होते है। प्रमुदित हृदय सराहुत भल भवसागर । जह उपजहि अस मानिक, विधि 
बड़ नागर” में उपर्युक्त भावना के भीतर अरूपोपासना से श्रेष्ठ रूपोपासना को ही बताया 
गया है । 

अरूप जब शक्ति, शील और सौन्दयं की अनतता के साथ जगत्‌ में अबतीर्ण होता 
है, तब उसके दर्शन के अपने स्वार्थ को, बडे-बड़े परमार्थी भी, परमायं से उच्च समझने 
लगते है | जगद्व्यापी सौन्दर्य, शक्ति और झील की मानव-झाँक़ी इतनी अधिक आकर्तक 
होती है कि उसके निर्मुण के उच्चतम रहस्य का परम अय॑ भी, इस झाँकी के दर्शन के 
सम्मुख हीन अनुभव होने लगता है। जनक के बिषय बिमुख मन मोर सेइ परमारय । 
इन्हीहि देखि भयो मगन जानि बड स्वार॒थ का यही अभिप्राय है 8 । जनक की इस 
अनभूति का पता पा कर प्रेमयुलकित विश्वामित्र उन्हे बताते है-- ए परमारथ-रूप ब्रह्ममय 
बालक # ।” इस तरह सगुण उपासना के क्षेत्र मे आ कर ब्रह्म केवल बौद्धिक चिन्तन का 
विषय न रह कर मनोरागात्मक प्रेम का विपय भी हो गया और उपासना के भीतर 
अनुभूति का यह दूसरा तत्त्व अधिक महत््वशाली हो गया । 

राम का यह तेजवान्‌ रूप जातक्रीमगल' में सब नर-तारियों को तपनी ओर 
आक्ृष्ट कर छेता है । जनकपुर की सब स्त्रियाँ शिव से यही प्रार्थना करती है कि जानकी 
को यह सॉवरा वर ही मिले । धतृष की कठोरता को देख कर पवित्र शील वाले सज्जन 
राजाओ को यह समझ कर घीयें प्राप्त हो जाता है कि राम में धनृष तोड़ने की शक्ति है 
क्योंकि वे जानते है कि तेज, प्रताप, रूप जहूं, तह बल बूझइ8 । वे तेज, प्रताप और 
रूप के साथ बल की नेसगिक स्थिति का सिद्धान्त जानते है। राम की कोमलूता और 
धनुष को कठोरता को देख कर इसी असमजस में पडी हुई जनक की रातो को एक चतुर 
सखी बड़े स्वाभाविक ढंग से समझाती है-- तीनि कार कर ज्ञान कौसिकहि कर तल । 
सो कि स्वयबर आनहि बालक, बिनु बल । यह कितता स्वाभाविक और स्पष्ट समाधान 
है। निबंल बालक को त्रिकालज्ञ विश्वामित्र यज्ञ मे कैसे लाएँगे)८ । 


यही दशा जनकपुर के सब लोगों की है। राम को देख कर वे अपने कोमल 
मनोरथों के कलश भर लेते हैं, पर घनुष को देख कर कोमल मनोरथों के कलशों को खाली 
कर देते है। अनत का मानव रूप इसी तरह सबको अपनी ओर जआक्षष्ट करता है+ । 


आयंसमभ्यता प्रेम के आवेश को लूज्जा की कोमल और सात्त्विक सहायता से 
हृदय के भीतर ही गुप्त रखना चाहती है। जीवन के आदर्शो के साथ ही प्रेम को सुदृढ़ 
स्थिति को बनाये रख कर गोस्वामी जी ने प्रेम को आत्मिक तेज के प्रकाश से आलोकित 
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रखा है | हृदय मे जीवन के आदशों की अनुभूति के भीतर ही प्रेम पल कर पुष्ठ होता है। 
आदर्शों के सात्त्विक तेज के भीतर गुप्त रह कर प्रेम का तेज मनुष्य के शील का विकास, आय॑ 
हृदय मे करता रहता है। प्रेम का आवेश, व्यय प्रकट हो कर शिष्ट भारतीय के हृदय मे 
स्थिति अपनी सर्जनात्मिका शक्ति को निरथंक नही बनने देता। वह अपने विस्तार से सम्पूर्ण 
हृदय के अस्तित्व पर छा कर गुणों के सहासन पर आसीन रहता है। गोस्वामी जी के अनुसार 
अगणित सुदृढ स्तम्भो पर प्रेम का आकर्षक मडप स्थित हो कर हृदय की समग्र अनुभूतियो 
पर अपनी शीतल छाया की शाइवत शान्ति को बनाए रखता है। प्रेम की यही शीतलत। मनुष्य 
के हृदय को विष्वमगल विधान के लिए शीतल शक्ित प्रदान करती रहती है। यह शीतल 
शक्ति प्रेम के द्वारा आद्शों को प्राप्त होती रहती है और जीवन के आदर्श एसे ही प्रेम की 
शीतल छाया मे विश्वमगल विधान करते रहते है। जानकीमगल की अपनी प्रेम प्रमोद 
परस्पर प्रगटत गोपहि । जनु हिरदय गुन-ग्राम थूनि थिर रोपहिई' पक्तयों के द्वारा 
गोस्वामी जी ने प्रेम के उपर्युक्त स्वभाव को थोडे से सशक्त और सुन्दर शब्दों में बडी 
कला-कुशलता के साथ व्यक्त किया है। केवल इन्ही दो-चार मगलमयी पक्तियों के सात्तविक 
सौन्दर्य का ही यदि मूल्याकन किया जाए, तब भी इनके सर्वतोमुख सौन्दर्य पर विश्व का 
वैभव निछावर किया जा सकता है। जीवन के शिल्पी तुलसी के साहित्य मे ऐसी पक्तियाँ 
भरी पड़ी है । 


शील और सौन्दय॑ के ऐसे अमृतमय योग का दर्शन गोस्वामी जी ने सीता और 
राम के व्यक्तित्व मे किया है कि तज्जन्य आनन्द की उनकी अनुभूति अनिवंचनीय हो गयी 
है-- सो छबि जाइ न बरनि देखि मन माने, सुधापान करि मूक कि स्वाद बखाने। ?” 
सुहावने रूप के माधुय के साथ 'सुहावन सुभाय $ के योग का ऐसा मधुमय दर्शन गोस्वामी 
जी को सीता और राम के व्यक्तित्व मे हुआ है कि गिरा अनयन नयन बितु बानी #' की 
अनिवंचनीय अवस्था में वे पहुँच गये है। अमृत का पान करके मूक की वाणी स्वाद का 
वर्णन कैसे कर सकती है ? इसी मृक्र की अवस्था गोस्वामी जी की भी हो गयी है, सीता 
और राम के मधुर सौन्दर्य को अपने हृदय की आँखों से देख कर $ । 


शील के इसी सम्पू्ण और अलौकिक सौन्दय का दर्शन करने के लिए गोस्वामी जी 
ने सगुणोपासना का पथ वरण किया है । धनुभंग के प्रकरण मे जब सब प्रतिस्पर्धी राजा 
हतप्रभ हो जाते है, बाणासुर बाण की तरह चला जाता है और रावण चुपचाप धौरे से 
खिसक जाता है तब गोस्वामी जी के विश्वामित्र जनक से राम के लिए आज्ञा देने को 
कहते हैं--पावेंती के मन के समान यह धनुष भी अचल है। उन्हीं के मन के समान, 
एकनारीब्रत पालन करने वाले शिव का मन भी अचल है। उसी स्थिर मन वाले शिव के 
हाथ में यह धतृष खेल सकता है। चन्द्रमा और कामदेव को अपमानित करने वाली राम 
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की मूति केवल दर्शन के योग्य है। इस कोमल सौन्दर्य पर धनुष का गुरुतत भार रख कर 
इसे मलिन और विक्ृत कर देना अनुचित है। इस पर किसी तरह की चिन्ता, असफलता 
और प्रयास का भार डालना ठीक न होगा । 


गोस्वामी जी के जनक में निवास करने वाली, शिव और पावती की शाइवत स्थिर 
पवित्रता की अनुभूति कितनी पवित्र और कोमल है । साथ ही साथ राम के कीमल सौन्दर्य 
की उनकी अनुभूति भी कितनी भोली और सहानुभूतिपूर्ण वात्सल्य से भरी हुई है। 


जनक के इस पवित्र भोलेपन का उत्तर देते हुए योस्वामों जी के विव्वामित्र कहते 
-- यह उसी की मूर्ति है जिसका एक बार भी स्मरण कर लेने से अज्ञान के सब कप नष्ट 
जाते है। निर्मुण की इस सगुण मूर्ति का आइचये मय प्रदर्शन अभी देखों। राजाओं की 


भा र्विं ॥5 


जक्ति के जल को आत्मसात्‌ करके उमडे हुए इस घनुष के महासागर के लिए राम को 
लुम अगस्त्य के समान समझोव 
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गृह का इगित पा कर ह॑ और विपाद से अस्पृष्ट राम ने धनुर्भग किया । 
निरभिमानतापूर्ण इस शील के शक्तिमय केन्द्र के रूप मे राम का दर्शन ग्रोस्वामी जी ने 
अपनी पूरी साहित्य-साधना के भीतर क्रिया है। शक्ति, शील और सौन्दर्य की यह साधना 
निर्गुण उपासना के क्षेत्र मे कहाँ सम्भव थी ”? शक्ति, शील और सौन्दये की पूर्णता की 
उपासना करने के लिए ही गोस्वामी जी ने अपने लिए संगुणोपासता का क्षेत्र चुना । 


राम के सौन्दर्य के समान ही प्रभाव सीता के सौन्दर्य मे भी गोस्वामी जी ने 
उत्पन्न किया है। विवाह-मडप की ओर लायी जाती हुई सीता, युवतियों के समूह मे, 
इतनी आकर्षक दिखाई पडती है कि स्वयं सरस्वती लज्जित हो कर भाग जातो है। 
वह उपमा कहने की शक्ति कवि के मस्तिष्क मे नहीं आती $। सीता सीठ सुख 
सोभामई »  है। उसके शील और सौन्‍न्दय से समन्वित व्यक्तित्व को देख कर सरस्वती भी 
आनन्दमग्न हो जाती है। बह सीता का वर्गत करना भूल जाती है। 


को कहि सकइई अनन्द मगन भई भारति$ से गोस्वामी जी भी कविता को 
अनुभूति की स्मृति के शान्तिमय वातावरण में उत्पन्न सजेना ही मानते है। अनुभूति में 
मग्न सरस्वती सीता के सौन्दयं का वर्णन नहीं कर सकती । अनुभूति के आस्वाद के बाहर 
आने पर ही आस्वाद की स्मृति के रूप मे सरस्वती (बुद्धि) के भीतर कविता उत्पन्न होती 
है । हृदय की यह अनुभूति निर्गुण उपासना में सम्भव नहीं हो सकती । उपासना के इसी 
पथ पर तुलसी ने जनक की रानियों को बरात बिदा होने के पहले मर्यादा पुरषोत्तम राम 
के वियोग में रात भर निद्रा के प्रभाव से दूर रखा है। नारी के आदर्शो की प्रतिमूर्ति सीता 
के वियोग से भी जनकपुर के नर-नारी, हाथी-घोडे, मृग और पक्षों सब, गोस्वामी जी 
की दृष्टि के भीतर व्याकुल होते हुए प्रतिबिम्बित होते है 
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सगुण उपासना के इसी पथ पर कृपासिधु, सुखसिध, सुजान-सिरोमनि' राम के 
वियोग से बिदाई के समय गोस्वामी जी के जनक व्यथित हुए है| । इसी सुजान सिरोमनि 
की प्रीतिच्छाया के प्रभाव मे विदाई के समय बिछुड़ते हुए दो सज्जन मानव-समहो के साथ 
पूरा विव्व विषाद-मग्न हो गया। सो समौ कहत ने बनत कछु सब भुवन भरि करुना 
रहे। से गोस्वामी जी ने विश्वहृदय की इसी दशा का सकेत दिया है । 


इसके बाद 'जानकीमगल' मे जनकपुर का विषाद अपने त्यागपूर्ण बलिदान से 
अयोध्या के आनन्द की सृष्टि करता है। पावन प्रेमियों के चार नये जोड़ो को पा कर 
अयोध्या धन्य हो गयी । माताएँ, पुत्रों और वधुओं के प्रेम के क्षीरसागर मे मग्न हो गयी । 
पृथ्वी और आकाश में आनन्द व्याप्त हो गया । उमगि चलेउ आनन्द भुवन भुद बादर $' 
मे इसी दशा का चित्र है। 

सीता ओर राम के इसी पवित्र शील के पावन प्रभाव से नर-नारियों के छोक- 
जीवन को आप्लावित कर देने के लिए ही गोस्वामी जी ने 'सिपाराम' के चरणों मे 
जानकीमगल' के रूप मे अपनी मगल पुष्पाजलि अपित की है। उपवीत व्याह उछाह जे 
सियराम मंगल गावही । तुलसी सकल कल्यान ते नर-नारि अनुदित पावही #” से विद्वमगल 
विधायक मर्यादा पुरुषोत्तम की कृपाछाया मे इसी उपर्यकक्‍त विश्वमंगल की कामना की है। 
सीताराम के पवित्र शील की विद्वव्यापिती झाँकी का दर्शन ही तुलूद्ी की उपासना का 
रहस्य है और इसकी सिद्धि सगुणोपासना के क्षेत्र मे ही सम्भव थी। 


तुलसी के रामाज्ञा प्रश्न में सात सर्म है। प्रत्येक सर्ग मे सात सप्तक है और 
प्रत्येक सप्तक में सात दोहे है। इस तरह इस ग्रथ मे मुख्यतः लीन सौ तेतालिस दोहे है। 
इस शकुन शास्त्र की कुजी दो अछग दोहों मे प्रारभ मे ही दी गयी है। यदि इनको भी 
सम्मिलित कर लिया जाए तो दोहो की कुल सख्या तीन सौ पैतालिस हो जाती है । 


राम दाहिने होहि जेहि सकल दाहिने ताहि' की सच्ची और दृढ भावना से 
अपने हृदय का शुंगार कर लेने वाले तुलसी के साधक ने शकुनों पर विश्वास करने वाली 
भारतीय जनता को इस शकुन शास्त्र के रूप मे भी भक्ति का ही वरदान दिया है। सब 
तरह की प्रवृत्तियों के मनुष्यों के स्वभाव के अनुसार ही मानव मनोविज्ञान के इस पडित 
भक्‍त ने उन्हे उपासना की पद्धतियाँ प्रदावत की है और जीवन के प्रत्येक मोड पर, इस 
जीवन-शिल्पी ने मानव को रामभक्ित के सम्मुख ही छा कर खडा कर दिया है । शकुन की 
खोज में भटकने वाला मनुष्य भी रामाज्ञा प्रश्न के इस शकुन शास्त्र मे अपने जीवन के 
पथ पर शकुन के रूप मे रामभक्ति को ही प्राप्त करेगा और शकुन का मनोवैज्ञानिक 
सहारा भी । 

रामायण के सात काडों के आधार पर रामाज्ञा प्रशव के सात सभों का निर्माण हुआ 
है । राम के जीवन की घटनाएँ आरम्भ से ले कर अत तक जिस तरह जीवन के प्रबन्ध के 


3 जानकीमगल, सोहर १९७। 7 वही, सोहर १९८। $ वही, सोहर २१० । *# वही, 
छन्द २१६ । 


३४३४ रामभक्ति शाखा 


रूप मे मानस मे वर्णित है प्राय. उसी तरह 'रामाज्ञा प्रश्न! में भी उनके जीवन की क्रमिक 
घटनाओ से सम्बद्ध दोहे प्राय. ठीक क्रम से ही रखे गये है। पहले सर्ग में श्रवण के पिता द्वारा 
दशरथ को दिये गये शाप की भी चर्चा है। परन्तु एक-एक सर्ग में रामायण के एक-एक 
काड की पूरी कथा का नियम रामाज्ञा प्रश्न! मे नहीं पाला गया है| यहाँ के प्रथम तीन 
सर्गो में बालकाड, अयोध्याकाड, अरण्यकाड और किष्किन्धाकाइ तक की कथाओं से सम्बद्ध 
दोहों को गोस्वामी जी ने क्रम से रखा है। तीसरे सर के अत में हनुमान्‌ इत्यादि को 
सपाती से सीता का समाचार मिला है! 

चौथे सर्ग मे फिर बालकाड की कथा से सम्बद्ध दोहे रखे गये हैं। बालकाड से 
सम्बद्ध नये दोहों से इस काड के निर्माग की गोस्वामी जी को योजता में बालक्राड की 
घटनाओं की पुनरुक्ति का दोप नहीं देखना चाहिए। यह चौथा सर्ग सात सर्गो का मध्य 
सर्ग है। भारतवर्ष के प्राचीन लेखक अपने ग्रन्य के आरम्भ, मब्य तथा अत में मगला- 
चरण किया करते थे। ऐसा प्रतीत होता है कि इसी नियम का पालत करने के लिए 
राम के जीवन के मगछमय चित्र प्रस्तुत करते वाले बालकांड की घटनाओ को गोस्वामी जी 
ने मध्य मगलाचरण के किए इस' मध्य सर्ग मे फिर से दोहरा दिया है। आदि, मध्य तथा 
अत मगल का सिद्धांत तुलसी को मान्य है, इसकी गवाही वे स्वय देते है। तुलसी सहित 
सनेह नित, सुमिरहु सीताराम | सगुत सुमगल सुभ सदा, आदि मध्य, परिणाम ६ में यह 
गवाही स्पष्ट है । 

रामाज्ञा प्रब्न' शकुन शास्त्र का एक पूरा ग्रय तो है, पर प्रबन्ध काव्य नही है। 
इसीलिए इस' सार्थक पुनरुक्ति से पुनरुक्िति का दोष भी नहीं होता । इसी तरह प्रत्येक सर्गे 
के भी प्रथम', चतुर्य और सप्तम सप्तको में गोस्वामी जी के द्वारा दिये गये आदि मध्य 
और अत के मगलाचरण के लक्षण स्पष्टतः दिखाई पडते है। सप्तम सगे को छोड शे ष 
प्रत्येक सम के साततरें सप्तक के अतिम दोहे मे उनचासतें दोहे की सूचना दे कर गोस्वामी 
जी ने सर्गान्‍्त का मगलाचरण भी किप्रा है। सम्तम सर्ग के अतिम' सातवें सप्तक में मगला- 
चरण तो है, पर अतिम' सातते दोहे मे उनचास दोहों के अंतिम, सातत्रें समूह की सूचना 
नहीं दी गयी है । हाँ, इतना प्राय निश्चित है कि सातत्रे सगे के सप्तम सप्तक में मुनि 
गति, दिन गनि, धातु गनि, दोहा देखि बिचारि:£ में गोस्वामी जी ने तीन सौ तेंतालिस 
दोहों की होने वाली समाप्ति की सूचना अवश्य दी है, क्योंकि' मुनि, दिन और धातु में से 
प्रत्येक का अर्थ सात ही होता है और ७, ७, ७ का गुणनफल ३४३ ही होगा । 


रामाज्ञा प्रशन' के पॉचवे सर्ग मे सुन्दरकांड की घटनाओं से सम्बद्ध दोहों के बाद 
लकाकाड के रावण-वध तक की घटनाओं से सम्बद्ध दोहे है। इस सर्ग मे गोस्वामी जी ने 
बीस बाहु, दस सीस दलि, खड-खड तनू कीन्ह । सुभट-सिरोमनि लंकपति, पाछे पाउ न 
दीन्ह | कह कर, रावण के भी विशुद्ध साहस और धैर्य को अपने निरछल भकक्‍तह॒दय की 





६ रामाज्ञा प्रइन, सर्ग ३, सप्तक ३, दोहा ७। + वही, सर्ग ७, सप्तक ७, दोहा २। 
$ वही, सर्ग ५, सप्तक ७, दोहा ५। 


मानसेतर ग्रथ ३३५ 


भावना अयित की है। छठे सर्ग में सीता की अग्निन्‍परीक्षा, अपरोष्या-आगमत तथा 
राज्याभिपेक की सूचना देने वाले दोहे है। सीता की अग्नि-परीक्षा की घटना वाल्मीकि 
रामायण से ली गप्री है। मानस में गोस्वामी जी ने इस घटना को छोड दिया है। इसी 
तरह सीता का द्वितीय वनवास, वही लव-कुश का जन्म, उनका अयोध्या आना तथा पाताल- 
प्रवेश इत्यादि घटनाएँ वाल्मीकि रामायण के आधार पर रामाज्ञा प्रश्न! में है। मानस मे 
इनका वर्णन नही है। मगलान्त काव्य लिखने के कारण गोस्वामी जी ने यह सब क्रम' छोड 
कर केवल लवकुश के जन्म की सूचना मात्र दी है, और वह भी घटनाक्रम मे नहीं। दुइ 
सुत सुन्दर स्ोता जाये, लवकुस बेद पुरानन्हि गाये $' कह कर छोड दिया । 


सातवें सर्ग मे भी राम राज्य का ही वर्णन है। इसी सर्ग मे दिनों का शकुनों के 
साथ सम्बन्ध बताया गया है। ग्रहों की स्थिति के अनुसार विश्व की दशा का भी वर्णन 
किया गया है। (१) सुधा (२) साधु (३) सुरतरु (४) सुमत (५) सुफल (६) 
सुहावती बात और (3) सीतापति-भगति” को इस सर्ग मे गोस्वामी जी ने सात सुमंगलों 
में गिना कर रामभकक्‍्ति को ही श्रेष्ठता दी है । इसी सगे में कौसल्या कल्याणमयी तथा 
सुमित्रा शुभप्रदा मावी गयी है । दशरथ को गोस्वामी जी ने कल्पतरु की तरह तथा केकेयी 
को सब अपशकुनों का मूल माना है । 


शकुनशास्त्र होते हुए भी रामाज्ञा प्रश्न” मुख्यत. शक्ति, शील और सौन्दय॑ की 
समाहित भावना से अभिव्यक्त भक्त ग्रय ही है, इस बात की ओर पहले इगित किया 
गया है, पर इस सम्बन्ध में तुडढसी की स्पष्ट स्वीकारोक्ति भी है। राम-भगति-हित सगुत 
सुभ, सुमिरत तुलसीदास $' से और अधिक स्पष्ट उक्ति और कैसे हो सकती है ? 
रामचरित के आधार पर लोगों मे भक्ति के विमल विचार उत्पन्न करने के लिए ही 
गोस्वामी जी ने इस' शक्रुन शास्त्र की रचता की थी --सुभग सगून उनचास रस, रा 
चरितमय चाह । राम-भगत हित सफल सब, तुलसी बिमल विचाह के द्वारा उपर्यक्त 
कथन की सिद्धि हो जाती है +। रूप, शील, बय, बस गून सम बिबाह भये चारि$। 
मे शी और सौन्दर्य की ओर ध्यान स्पष्ट ही है। 'उदित भानुकुल भानु छखि, लुके 
उलूक नरेस ५ । तथा राम स्पाम बारिद सघन, बसन सुदासिति माल । बरसत सर 
हरषत बिबुध, दला दुकालु दयाल+ । इत्यादि में शक्ति की उपासना संगृहीत की गयी है । 
इस तरह ३४३ दोहों के इस पूरे शकुन शास्त्र में हमे शक्ति, झील और सौन्दय की उपासना 
के आधार पर टिकी हुई तुलसी की रामभक्ति के दरशंन स्वंत्र होते हैं। इन दोहों में से 
३०० से भी अधिक भवित से साक्षात्‌ सम्बद्ध होंगे और दोष परोक्ष रूप से । इनमे से एक 
भी दोहा ऐसा न होगा जो भक्ति से लगाव न रखता हो । 


३ रामचरितमानस, उत्तरकाड, दोहा २५ के पहले । + रामाज्ञा प्रश्न, सर्ग ७, सप्तक ३, 
दोहा २। $ वही, सर्ग ५, सप्तक ४, दोहा ७। +* वहीं, सग्ग ३, सप्तक ७, 
दोहा ७। $ वही, सर्ग १, सप्तक ७, दोहा ५। > वही, यर्ग १, सपतक ५, दोहा ५! 
+ वही, सर्ग ५, सप्तक ५, दोहा ३ । 


३३६ रामभक्िति शाखा 


सातवे सर्ग के सातवे सप्तक में शकुन विचारने की पद्धति पर अपना मत देते हुए 
गोस्वामी जी ने ग्रथ की पूजा करके प्रभाव मे विचार करने का आदेश दिया है। विचार 
करने के पहले गृरु, गणेश, हर, गौरी, सीता, राम, लक्ष्मण, हनुमान, भरत तथा शत्रुघ्न 
का भी ध्यान करने को कहा है। इस तरह इस शक्ुत विचार का आरम्भ ही भवित से 
होता है। इस सप्तक और ग्रथ का अतिम दोहा भी तुलसी की भव्िति-पद्धति का पूर्ण चित्र 
प्रस्तुत करके उपसहार करता है । राम के भक्त के हृदय पर यह दोहा एक अद्भुत हार 
पहनाता है। यह हार विश्वास की सूत्र मे सगण ब्रह्म के शक्ति, जील और सौन्दर्य की 
विचित्र मणियों से बन कर भक्त के हृदय पर विमल विचार के साथ सुश्ोभित होता है। 
इस तरह यह सम्पूर्ण ग्रथ विमल विचार का एक कोष कहा जाए तो अनुचित न होगा । 


ग्रथ के प्रारम्भ के दो ऊपर से जोडे गये दोहे प्रइन का उत्तर प्राप्त करने के लिए 
एक अदभुत उपाय बनाते है। विचार करने की सब विवियाँ पूरी करके एक सौ आठ 
कमल के वीज ले ले । इन बीजों को एक-एक मुट्ठी उठा कर तीन जगह रखें । पहली 
मुट्ठी के वीज गिन कर सात से भाग दे । जो शेष बचे वह सर्ग होगा । दूसरी और तीसरी 
मुट्ठी के बीजों की सख्या मे इसी पद्धति से सप्तक और दोहे की सख्या भी निकछ आएगी। 
वह दोहा ही प्रशन का उत्तर बताएगा । अत भक्तिगास्त्र के आधार पर एक सात्तविक 
प्रइत गास्त्र की रचना कर गोस्वामी जी ने ज्योतिष को भक्ति के साँचे मे ढाल दिया है। 


गोस्वामी जी की 'दोहावली' में पाँच सो तिहत्तर छनन्‍्द है। इनमे से पाँच सौ पचास 
दोहे और तेईस सोरठे है। यहाँ भी गोस्वामी जी की उसी भक्ति-पद्धति का दर्शन होता है, 
जिसमे सगुण-निर्गुण ब्रह्म के भीतर शक्ति, शील और सौन्दर्य की समाहित ज्ञॉकी प्रस्तुत 
की जाती है। इसमे विश्वव्यापी धर्म, नीति और मानव समाज की सबलताओं और 
दुबंलताओ पर व्यापक प्रकाग डाला गया है| इस ग्रथ का चातक प्रकरण अनन्य प्रेमभक्ति 
के अनुपम भावचित्र प्रस्तुत करता है। तुलसी के अन्य ग्रथों के दोहे भी इसी सख्या के 
भीतर सगुहीत है । 


नुलसी की कवितावली' कवित्त, सवैया, मनहरण, मत्तगयद, झूलना, छप्पय और 
घनाक्षरी छनन्‍्दों मे तथा शुद्ध ब्रजभाषा में लिखी गयी है। रामायण के काडो के क्रम से 
इसमे भी सात काड है । बालकाड में बाईस, अयोध्या में अदठाईस', अरण्य मे केवल एक 
सर्वया, किष्किधा मे भी केवल एक ही कवित्त, सुन्दर मे बत्तीस कवित्त, लंकाकाड मे सब 
मिला कर अट्ठावन छन्‍्द तथा उत्तरकाड मे सब प्रकार के छतन्‍्दों की सम्मिलित सख्या 
एक सौ तिहत्तर है। इस ग्रथ के अत मे चौआलीस छन्दों का हनुमान्‌ बाहुक' परिशिष्ट की 
की तरह जोड़ा गया है। यह ग्रथ प्रबन्धात्मक न हो कर स्फुट प्रकृति का है। कांडों से 
सम्बद्ध कथाओं के स्वतन्त्र छन्‍्द सगृहोत किये गये से प्रतीत होते है। उत्तरकाड की काशी 
की महामारी वाली घटना रामायण की कथा से बिलकुल सम्बद्ध नही है । हनुमान बाहुक' 
में तो गोस्वामी जी ने अपनी बाहु-पीडा दूर करने के लिए हनुमान की प्रार्थना की है | पर 
इन घटताओं में भी महामारी और बाहु-पीडा केवल उपासना के लिए बहाना मात्र है। 
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भक्ति ही इनमे मुख्य है। रामनाम जप जाग कियो चाहो सानूराग $” ही गोस्वामी जी 
का मुख्य लक्ष्य है। पीडा उस मार्ग मे बाधक हो कर आयी है और उसे दूर करने के लिए 
भी उसी रामनाम के 'जपजाग' का सहारा हनुमान्‌ बाहुक' में उन्होंने लिया है। पूरी 
कवितावली मे शक्ति, शील और सौन्दर्य के आधार पर विकसित होने वाली तुलसी की 
उसी भक्ति का दर्शन होता है, जिसको अपना उच्चतम विकास रामचरित मानस मे प्राप्त 
होता है। अपनी 'कवितावली' में भी गोस्वामी जी ने साहेब न राम से, बलेया लेउ सील 
की ।' कह कर राम के उसो विश्वमगल विधायक शील की उपासना की है । 


ब्रजभाषा के माधुयं को अपना माध्यम बना कर तुलसी की भक्तिभावना कौ 
नदी गीतावली' के रूप में प्रवाहित हुई है। राम के जीवन के सम्पूर्ण मधुर खडों 
की झाँकियों से जो अमृतमय रसास्वाद गोस्वामी जी ने किया है, उसी की अभिव्यक्ति 
का परिणाम गीतावली' है। तुलसी के हृदय में, मर्यादा पुरुषोत्तम के जीवन की व्यापक 
सौन्दर्य भावना ने जब बधन तोड दिया है, तभी वह इन गीतो के रूप मे प्रवाहित हो उठी 
है। तुलसी की भक्ति की सरिता बालक राम के रूप-माधुर्थ से प्रवाहित हो कर राजाराम' 
के चरणों मे विलीन हो गयी है । राम-जन्म से आरम्भ करके राज्याभिषेक तक की मधुर 
घटनाओं को रामायण की पद्धति पर सात काडों मे विभकत करके गोस्वामी जी ने उन्हें 
क्रम से सजा कर गीतावली के रूप मे गुफित कर लिया है। राज्याभिषेक के बाद रामराज्य 
के सुखों का गोस्वामी जी ने ऐसा वैभवमय और मधुसिकत वर्णन किया है कि उसे देख कर 
स्व के देवता भी थकित हो जाते है और अपने हृदय की भक्ति राम के चरणों मे 
अपित कर देते है। जीवन के प्रयत्न पक्ष के बाद के भोग पक्ष का सक्षिप्त पर बडा मधुमय 
वर्णन गोस्वामी जी ने किया है। गीतावली' का कोई गीत राम' के जीवन से अलग नहीं है। 
सम्पूर्ण गीतावली का एक-एक गीत गोस्वामी जी ने राम के चरणों मे ही अपित किया है। 
प्रजा के रुख के अनुसार चलने वाले आदर्श राजा, राम के जीवन की सबसे महत्त्वपूर्ण 
घटना सीता-परित्याग है। इस घटना का वर्णन भी गोस्वामी जी ने बडे पवित्र गौरव के 
आलोक में किया । अपनी आयु पूरी हो जाने पर भी राम ने पिता की अवशिष्ट आयु को 
ले कर संसार के सम्मुख अधिक से अधिक आदर्शों को प्रस्तुत किया था। उतके वियोग के 
कारण दशरथ ने समय से पहले ही शरीर त्याग दिया था। इसी अवशिष्ट आयु का 
उपयोग, राम ने आदर्शों के प्रचार मे किया। पिता की आयू को भोगते हुए पत्नी को 
साथ रखना मर्यादा के विरुद्ध था। इस रहस्य को जानकी को छोड़ और कोई नहीं जानता 
था-- जान कोउ न जानकी बिनु अगम अलख लखाउ$ |” सीता प्रत्येक कार्य राम के 
मन के अनुकूल ही करती थी, राम का भी यही स्वभाव था--राम' जोगवत सीय-मनु प्रिय 
मनहि प्रान प्रियाउ &*; इसीलिए बडे रहस्यमय ढग से अपने निर्वासन में वे स्वय 
सम्मिलित हो गयी । ऐसा करके राम और सीता दोनों ने अपने जीवन की पवित्रता का 


$ हनुमान बाहुक, कवित्त ३१९॥ + कवितावली, लंकाकांड, कवित्त ५२। $ गीतावली, 
उत्तरकांड, गीत २५। #* वही, उत्तरकांड, गीत २५। 
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रहस्यमय ढग से पालन किया तथा प्रजा की पवित्र भावना की पूति के लिए अपने सुखों 
की बलि दे देने का आदर्श भी प्रत्यक्ष ढंग से राजाओं के सामने रखा। वाल्मीकि के 
आश्रम मे लवकुश के जन्म तथा उनकी बालक्रीडा से सम्बद्ध तीन ही गीत है, पर वे तीनों 
बेजोड़ हैं। गीतावली के अतिम गीत मे गोस्वामी जी ने उपसहार मे बालकाड से हे कर 
केवल राज्याभिषेक तक की घटनाओं का बड़ा सुन्दर और सारग्राही सल्ञेप बाईस पक्तियों 
में दिया है । अत की इन दो पक्तियों मे बेद पुरान बिचारि लगन सुभ महाराज अभिषेक 
कियो । तुलसिदास' जिय जानि सुअवसर भगतिदान तब मॉँगि लियो ६ । गोस्वामी जी ने 
अपने हृदय मे सिहासनासीन राजा राम का दर्शव करके उनसे भक्ति का वरदान माँग 
ल्््या है । 

गीतावली' के बालकाडइ में एक सो आठ, अयोध्या में नवासी, अरुण्य में सत्रह, 
क्रिप्किधा में दो, सुन्दर में इक्यावन, लका में तेईस तथा उत्तर में अड़तीस गीत है। इस 
तरह कुल मिलता कर तोन सौ अट्ठाईस गीत है । इन गीतों मे गोस्वामी जी ने आसावरी, 
जैतश्री, बिकावलू, केदारा, सोरठ, घनाश्री, कान्हरा, कल्याण, ललित, बिभास', नटठ, टोड़ी, 
सारग, सही, मलार, गौरी, मारू, भरव, चचरी, बसत तथा रामकली राग का उपयोग 
किया है । 

पूरी गीतावली भक्ति की एक दूसरी गगा की तरह बह रही है। प्रारम्भ से के कर 
अत तक उसमे सौन्दय और पवित्रता की कमी कही नहीं दिखाई पड़ती । शक्ति, शील 
और सौन्दर्य की उत्ती उपासना में कवि का मन इस पूरे ग्रथ मे समाधिस्थ-सा हो गया है! 
भरत, राम, रिपुदवत, लषन के बाल-चरित-सरित' में स्नान करके तुलती इतने आत्म- 
विभोर हो गये है कि उन्हे यही प्रतीत होने लगता है कि हम राम के साथ उन्ही दिनों की 
अयोध्या मे है-- भरत, राम, रिपुदवन, लघन के चरित-सरित अन्हवैया । तुलसी तब के से 
अजहु जानिये रघुबर नगर बसेया। 


मनुष्य के हृदय का ऐसा कोई कोमल और पवित्र भाव नही है जिसे गोस्वामी जी 
न अपने राम की सेवा मे न अपित कर दिया हो । गीतावली' उन सब अपित रत्नों का 
जगमगाता हुआ कोष है । गोस्वामी जी के बालक राम, युदराज रास, पथिक राम, योद्धा 
राम, तथा राजा राम सब अपने-अपने गुणों की परिमिति की सीमा लाँघ गये है। तुलसी 
की सीता का चित्र भी गीतावली' के भावसिक्‍त गीतों को प्राप्त करके अपनी पवित्रता और 
माधुर्य से मत को भक्ति-प्रवण और आनन्द विभोर कर देता दै। गीतावी मे 'रघुबर' के 
रूप से रंगा हुआ तुलसी का मन किसी दूसरे रग को नहीं पसन्द करता । उनके “रघुबर' 
का रूप ऐसा है कि उसका वर्णन सुक संभू और सहसफन' भी उही कर सकते $ ! 

तुलसी के राजा राम का ऐश्वयंपूर्ण राजहिदोल, पावस ऋतु में, अयोध्या की सब 
प्रजा के लिए अपना झूला है। किसी के लिए रोक-टोक नही, वहॉ किसी के लिए कोई 


4 गीतावली, उत्तरकाड, गीत ३८ ।  गीतावली, बरालकाड, गीत ९। $ गीतावली, 
उत्तरकांड, गीत १६ । 
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भेद-भाव नही है । अयोध्या की कोई भी स्त्री सन्‍्तोष और आनन्द मे विभोर हो कर कह 
सकती है, आली री, राघौ के रुचिर हिंडोलना झूलत जैए ३ ।” अयोध्या के धरमनिपुन- 
नीतिरताः चतुर नर-नारियो' के सहज सुभायय और श्री रघुबर-पदप्रीति' को अनुभव 
करके गीतावली' के गीत गोस्वामी जी के हृदय मे तरगित हुए है। अपनी भावना के 
भीतर गोस्वामी जी ने रामराज्य मे सबही के सुन्दर मदिराजिर' देखे है, उन्हे राउ-रक 
न रूखि पर की अनुभूति हुई है, इन्द्र के लिए भी दुलेभ भोगों' के भीतर अयोध्या के 
नर-नारियों को अनासवत हो कर जीवन को परमानन्द मे मग्न करते हुए उन्होंने देखा है, 
इसीलिए वे उन्मुक्त हृदय से, मुक्तकठ हो कर गा उठे है । अयोध्या के घर-घर मे राजा 
राम के झूले की तरह ही राजसी ऐश्वयं और शोभा से पूर्ण झूले पडे हुए है। घर-घर मे 
राम का यश, आनन्द बन कर फैला हुआ है $ । 


शरद ऋतु में रामराज्य की जोभा से पूर्ण अयोध्या का वर्णन दीपावली के दिन के 


एक ही छन्‍्द मे गीतावली' मे किया गया है। पर इस एक ही छन्द मे गोस्वामी जी ने 
राजा और प्रजा को एकरस हरष्ति' देख लिया है * । 


अयोध्या की अपनी प्रिय प्रजा के साथ राजा राम का फाग खेलना तुलसी ने अपने 
हृदय की भावना में बिलकुल प्रत्यक्ष देखा है। गीतावली का गीत राम ब्रह्म के वसनन्‍्तोत्सव 
में परमानन्द की ऐसी वर्षा कर सका है कि उसमे नर-तारी सब अपने को भूल कर 
आनन्दमय हो गये है। राम को अनत सौन्दर्य के आलोक से परिव्याप्त देख कर, सब लोगो 
का मन सौन्दर्यानुभूति के सुख मे ऐसा मग्न होता है कि उसे कोई दूसरा आकर्षण अपनी 
ओर आक्ृष्ट नही कर सकता । अग-अग प्रति अतुलित सुषमा बरनि न जाई | एहि सुख 
मगन होइ मन फिरि नहि अनत लोभाई $ में गोस्वामी जी ने सौन्दर्यानुभूति की आनन्दमयी 
मुक्ति की अवतारणा कर ली है। इस वसन्‍्तोत्सव के समय असख्य कामदेवों के सौन्दर्य से 
अपने को सज्जित कर अवतारी ब्रह्म अनुज-सखाओं » के साथ फाग खेल रहा है। उसकी 
इस शोभा को देख कर देवता भी अपने को धन्य मानते है। उस समय पृथ्वी का जीवन- 
ऐद्वर्य स्वर्गीय जीवन के ऐश्वर्य को अपनी ओर आक्रृष्ट कर उससे भी अधिक गौरवमय हो 
गया था, तभी तो स्वर्ग के देवता भी लालच-भरी दृष्टि से उसकी ओर देख कर मन्त्रमुग्ध 
हो रहे थे । जो सुख, जोग, जाग, जप, तप तीरथ ते दूरि। रामकृपा तें सोइ सुख अवध 
गलिन्ह रह्यो पूुरि+ । से गोस्वामी जी ने यही बताया है कि प्रेम के आनन्द की सिद्धि सब 
सिद्धियों को अतिक्रान्त करके अनत आनन्द की ऐसी अतिम' माधुरी की सृष्टि करती है. 
जिसका अनुभव करके मनुष्य और सब आनन्दों को भूल जाता है। योग-यज्ञ का कोई महत्त्व 
उसके सम्मुख नही रह जाता । पर यह अतिम माधुये मनुष्य को राम की कृपा से ही प्राप्त 
होता है। इस आनन्द में मग्त, तुलसी के साधक को राम का प्रत्यक्ष दर्शन होने लगता 





+ गीतावली, उत्तरकांड, गीत १८। १ वही, गीत १९, पद १। $ वही, गीत १९। 
के वही, गीत २०। $ वही, गीत ३१, पंक्ति २९-३०। >» वही, गीत २९। + वहीं, 
गीत २१, अत से पक्ति ५-६ । 


३४० रामभक्ति शाखा 


है । राम के बीते हुए युग को वे भूल ज।ते है। उनके हृदय की भावना वसन्तोत्सव के बाद 
को प्रसन्नता के वातावरण मे प्रफुल्लित राम को प्रत्यक्ष देखने लगती है और गान के प्रवाह 
में उनका हृदय बोल उठता है--- तुलसिदास तेहि अवसर मॉँगी भगति अनूप । मुदु मुसुकाह 
दीन्हि तब कृपादुष्टि रघुभूष | |” अपने आनन्द की समाधि के भीतर प्रेम की मधुमय अत - 
साधना को मानस पूजा में प्रिय का साक्षात्कार करके गोस्वामी जी ने उससे क्ृपादृष्टि 
प्राप्त कर ही ली । इस तरह के समाधिमग्न हृदय से मानस' पूजा की स्थिति में गीतावली 
के गीतो मे गोस्वामी जी ने कई बार राजा राम से भक्ति का वरदान मॉग छिया है। 
समाधि के इसी वरदान को उन्होंने जागृत अवस्था में सत्र को बॉटने के प्रयत्न किये है । 
इस तरह राम के चरित्र का मधुमय आलोक गोस्वामी जी के हृदय में पहुँच कर गीत बन 
गया है और उसी का परिणाम गीतावली' है । 

गोस्वामी जी की 'विनयपत्रिका' दो सौ उन्यासी भावात्मक गेय पदों का संग्रह है | 
इसकी भाषा ब्रज है तथा इस पूर्ण सम्रह-ग्रथ को, इसी क्रम से गीतो को सगृहीत करके 
गोस्वामी जी ने स्वतत्र ग्रथ' का रूप दिया है। इसमे एक स्वतंत्र ग्रयथ की पूरी योजना 
है । प्रारम्भ के बासठ गीतों मे एक छबे मगलाचरण के रूप मे सब देवताओं और देवियों 
के साथ सीता और राम की भी प्रायनाएँ है । बाद के अवशिष्ट गीतों को गोस्वामी जी ने 
राम को लिखे गये पत्रों के रूप मे देखा है। ये सब पत्र प्रार्थना वाहक है। ये तुलसी के 
विनय को राम के चरणों में पहुँचाने के छिए लिखे गये है। इस विनयपत्रिका के द्वारा 
गोस्वामी जी ने राम से उनकी भक्त प्राप्त करने के लिए प्रार्थना की है। गोस्वामी जी के 
इन पत्रों की शैली को ध्यान मे रख कर देखा जाए तो पूरा ग्रथ ही पत्र कह दिया जा 
सकता है। इस दृष्टि से विनय पत्रिका मे सब देवताओं के लिए, रामभकित के पथ्र पर 
सहायक बन जाने के लिए, गोस्वामी जी ने पत्र लिखे है। सीता, लक्ष्मण, भरत, हनुमान 
इत्यादि सबके लिए पत्र है। सब छोगों से यही प्रार्थशा की गयी है कि राम का ध्यान मेरी 
तरफ फेरने मे आप सहायक बने । 


विनयपत्रिका में प्राय. वे ही राग है, जो कवितावली के गीतों मे मिलते है । 
सम्भवत केवल दण्डक राग ही विनयपत्रिका मे अधिक है, बाकी गीतावली के और सब 
राग यहाँ भी प्रयुक्त हुए है । 

भक्तिरस की एक अद्भूत धारा विनयपत्रिका मे अविच्छिन्न रूप से बहती हुईं 
दृष्टिगोचर होती है। भक्ति और भक्त के समग्र स्वभाव को गोस्वामी जी ने इस ग्रथ मे 
अकित कर लिया है। सगुण और निर्गुण भक्ति के भीतर जिस अनुराग और विराग की 
आवश्यकता पडती है, उसका पूरा विवेचन भावात्मक ढग से गोस्वामी जी ने विनयपत्रिका 
के गीतो मे किया है। दैन्य और अनन्यता, भक्ति के दो मुख्य आधार है। इन दोनों का 
अनुपम और अक्षय कोष विनयपत्रिक्रा मे उपलब्ध होता है। भगवान्‌ की अहैतुकी कृपा 
और भकक्‍त की अहैतुकी भक्तित की बड़ी भावात्मिका और सरस सृष्टि गोस्वामी जी ने 


$ गीतावली, उत्तरकांड, गीत २१, अन्तिम दो पक्तियाँ । 


मानसेतर ग्रथ ३४९१ 


अपने २७० पत्रों में की है| दैन्यपूर्ण शरणागति का सम्भवत. ससार के भक्ति-साहित्य में 
विनयपत्रिका से अधिक गौरवपूर्ण भक्ति-ग्रथ शायद ही कोई दूसरा हो । रामनाम' के अखड 
विश्वास को ले कर गोस्वामों जी की भक्ति-धारा इस ग्रथ के प्रारम्भ से ले कर अत तक 
एक स्वाभाविक मौलिकता के साथ प्रवाहित हुई है। तुलसी का उपासक हृदय अपने 
उपास्य राम के गुणों की गिनती करते हुए कभी भी थकता-सा नहीं प्रतीत होता । राम के 
शील और सौन्दयं के प्रकाश से आछोकित उनकी परम सुन्दर और कोमछ विश्वमगल- 
विधायिका जक्ति ने गोस्वामी जी को इतना अधिक आक्ृष्ट किया है और उनकी आत्मा 
इतनी अधिक तन्मय हुई है कि वे पुनरुक्ति की भावना के ऊपर उठ गये है। साधारण 
पाठक को विनयपत्रिका के पदों मे पुनरुक्ति दोष दिखाई पड सकता है, पर गोस्वामी जी 
को इन पुनरुक्तियों मे आनन्द की नयी-नयी लहरों की अनुभूति हुई है अन्यथा बेस्वाद की 
पुनरुक्ति का कोई अर्थ नहीं रह जाता और निरथंक प्रयास तो कोई भक्त करता ही नही । 
जब मत निरथंकता से ऊपर उठ जाता है, तभी तो भक्ति का विकास उसमे होने लगता 
है । इसीलिए गोस्वामी जी का भक्त हृदय अपने भगवान्‌ को कभी दोष नहीं देता । वह 
तो बार-बार यही कहता है कि मेरा मत निरथेक वस्तुओं मे लगा हुआ है, इसीलिए परम 
अथंबान्‌ राम मुझे नही मिलता । 


कितना निरछल साधक तुलसी के भीतर बंठा हुआ है ! उसे अपनी चिता नहीं है । 
वह इसलिए दुखी नही है कि उसकी आत्मा दुर्बंछ है, उसकी सबसे बड़ी चुभने वाली 
समस्या यह है कि वह राम का कहलाता है। उसकी खराबी से उसका स्वामी राम 
अपमानित होता है, यही उसका अदेसा है । उसकी आत्मा इसीलिए व्ययित है कि कुत्ते के 
दोष के कारण उसका स्वामी गाली खाता है--“बिगरे सेवक, स्वान, ज्यों साहिब सिर 
गारी | ।” इसी अममजस में तुलसी का साधक, विनयपत्रिका मे, डूबा हुआ दिखाई पडता 
है कि मेरे दोषों से मेरे मालिक, राम अपमानित होंगे क्योंकि गुन और सील' मे उन्हें कोई 
जीत नहीं सका है और व्यर्थ ही दास के दोष के कारण वे अपमानित होंगे + । 


गोस्वामी जी यह अनुभव करते है कि राम के अपना लेने पर दास मे दोष नही 
रह जाता -- दिखे तुम्माह तुमहि हूँ जाई $ ।” इसीलिए विनयपत्रिका मे वे राम से कहते है--- 
“मो सम कुटिल-मोलि मनि नहि जग, तुम सम हरि न हरन कुटिलाई # ।” हरि जब किसी को 
अपना लेता है तब उसकी सब कुटिलता दूर हो जाती है । तुलसी के राम दीनबन्धु है। वे 
दीनता-दरिद्र-दाह-दोष-दुख, दारुत-दुसह-दर-दरप-हरन' हैं $”, उनके अपना लेने के बाद 
कोई दोष नहीं बाकी रह जाता । 

देश और काल की अनत सीमा के भीतर अपने राम को गोस्वामी जी ने आदर्श 
की स्थापना करते हुए देखा है। अनत पापियों के पाप उनकी क्ुपा-दृष्टि से भस्म हो 
जाते हैं ८ । 


ननीनीननिनध्णन्कननकनगगा पापा 7स्‍च्के िपि७नलिनाा ल्‍अधडिीजजिजीण अिल?७नन 3 आअिजणनणयीणओंओओ 


$ विनयपत्रिका, पद १५०। | वही, पद १५१। $ रामचरितमानस, अयोध्याकाड सोरठा 
१२५ के बाद । & विनयपत्रिका, पद २४२ । $ वही, पद २४८ । »% वहीं, पद २४८ । 


३४२ रामभक्ति शाखा 


मर्यादा पुरुषोत्तम ने जगत्‌ के सब सम्बत्धों का निर्वाह आदर्श की परमोच्च भूमि से 
किया है और उन सबका साक्षात्कार तुलसी-साहित्य के भीतर हुआ है। उतर सब आदर 
भूमियों के सौन्दय्य को अपने हृदय की आनन्दात्मिका सत्ता के भीतर अनुभव करके, उन्हें 
विनयपत्रिक्रा के गीतों मे गोस्वामी जी ने अभिव्यक्त कर दिया है। अपने हृदय के इत सत्र 
पावन गीतो की पत्रिका को ले कर वे राजा राम की सभा में उपस्थित हुए है। 


वे अपनी अनुभूति को राम के सम्मुब रख कर यही कहते है कि आपके बिता 
मेरा सच्चा हिलतू' कोई नहीं है | परमात्मा को छोड़ और सब कुछ वश्वर और मिथ्या है । 
इसीलिए पूरी सभा मे वे सर्वात्तर्यामी राम को ही सर्वश्रेष्ठ मात कर कहते हैं-- वितप्र 
पत्रिका दीन की, बापु, आपु ही बाचो | ।” अतर्यामी को ही तुलसी की पत्रिक्रा बाँचने का 
अधिकार है | हृदय की बात तो अन्‍्तर्यामी ही जान सकता है और अपने हृदय की साधना 
के भीतर से तुलमी ने इन पावन पत्रों की भावसरिता को प्रवाहित किया है-- हिये हेरि 
तुलसी लिखी” । स्वामी के जीवन सौन्दर्य को सेवक ने अपने हृदय की आँवों से देख कर 
अनुराग के अक्षरों से यह पत्रिका लिखी है । इसीलिए वह चाहता है कि उस' पर जनमत 
ने लिया जाए। जनता उसका निर्णय नहीं कर सकती । उसमें वह प्रतिभा कहाँ, जो पूर्णात्मा 
राम में है। वह तो स्वभावत', अनायास ही निर्णय करके तुलसी के हृदय को देख कर, 
उस पत्रिका पर अपनी स्वीकृति की सूचना देने वाला हस्ताक्षर कर सकता है । पंचों से 
यदि परामर्श करना हो, तो हस्ताक्षर के बाद भी यह कार्य हो सकता है। अन्‍्तर्पामी के 
निर्णय को सीमित दृष्टि वाले केसे टाल सकेंगे। वे उसके पक्ष में ही राय देगे | अनत- 
व्यापिनी दृष्टि वाला राम अपना निर्णय देने के पहले ही यदि सीमित दृष्टि बालों से 
परामर्श करता है, तो बहुत सम्भव है कि वे ठीक राय न दें और न्याय पाने में विहूम्ब हो 
जाए | प्रेम की स्वीकृति के इस विलम्ब को गोस्वामी जी का आतुर राम-प्रेमी हृदय नहीं 
सह सकता, इसीलिए वह शीघ्र तथा प्रामाणिक निर्णय राम से ही चाहता है। हिये हेरि 
तुलसी लिखी, सो सुभाय सही करि, बहुरि पूछिए पॉचो[ से गोस्वामी जी अपनी भक्ति 
की उपयुकक्‍त गम्भीरता और कोमलता को अनजान मे ही व्यक्त कर देते है । यही है प्रेम का 
आवेश जो अनत के अनत जीवन-सौन्दय के साक्षात्कार से गोस्वामी जी को प्राप्त 
हुआ है। 

भक्‍त का यह पावन आवेश उपास्य के सम्मुख सब कुछ भूल जाता है। अपने हृदय की 
सम्पूर्ण आनन्दधारा से वह उसी के चरणों का अभिषेक कर देता है। राम की सभा में 
हनुमान्‌, शत्रुघ्न, भरत तथा लक्ष्मण भी है। पर अपने आवेश मे गोस्वामी जी ने उन्हें 
महत्त्व नही दिया । राम के लिए जो भक्ति-धारा भवत के हृदय में बहती है उसमें कोई 
दूसरा स्थान वही पा सकता । इस स्थिति में भी किनारे के लोगो के लिए भकक्‍त के हृदय 
में कृतज्ञता रहती है, यदि इस आनन्दधारा तक पहुँचाने मे किसी ने सहायता की है, तो 
भक्‍त कृतज्ञतापूर्ण प्रणति से उनका भी सम्मान करता है । 


+$ विनयपत्रिका, पद २७७। [7 विनयपत्रिका, पद २७७ । 


ल्‍्श्छ 
०्८्‌ 
न्प्एं 


मानसेतर ग्रंथ 


इसी क्ृतज्ञ बुद्धि को ले कर गोस्वामी जी हनुमान्‌, शत्रुघ्न, भरत, तथा लक्ष्मण को 
भी सम्मान देते है। उनसे वे कहते है-- निज निज अवसर सुधि किये बलि जाउ, दास 
आस पूजि है खास, खीन की | आप छोगो ने अपने-अपने अवसर पर मेरा ध्यान रखा है, 
मैं आप पर निछावर हूँ। आप लोगो की सहायता से इस क्षीण, दुबं ल-दास की भी खास 
आशा पूरी हो जाएगी ।' साधु और समीचीन छोगों के लिए तो राजसभा मे सब लोग 
अच्छी बाते कहते ही है--राज-राजदार भली सब कहै साधु समीचीन की | ।” लेकिन 
गतिविहीन' $ के गति, सुक्षृत, सुजस, स्वारथ और परमारथ' साहिबकृपा भए # ही सम्भव 
है--- समय सभार सुधारिवी तुलसी मलीन की । प्रीति रीति समुझाइबी नतपाल कृपालहि 
परमिति पराधीन की $ । अपनी इस विनम्र उक्ति से कृतज्ञता प्रकट करके, भक्त की 
उच्चतम अवस्था में रहते हुए भी गोस्वामी जी निरभिमान हो कर लक्ष्मण से सहायता 
माँगते है । उनसे कहते है कि मुझ मलिन की गलतियों को सुधार कर नतपाल', क्रपालु' 
को इस पराधीन की सीमित शक्ति और प्रीति समझा दे । 


भक्‍त के पवित्र हृदय में भावना की कितनी पावन और सुन्दर छायाएँ उत्पन्न होती 
है । वह अपने हृदय के भीतर की राम-सभा मे यह सब भाव-निवेदन कर रहा है। उसका 
भावुक हृदय प्रेम की इस समाधि में देख लेता है कि हनुमान्‌ और भरत की' रुचि देख कर 
लक्ष्मण, राम से कहते है कि इस कलियुग में भी स्वामी के नाम से प्रेम और उस पर 
विश्वास एक दास के हृदय मे सफल हो गया है। गोस्वामी जी का भकक्‍त हृदय अपनी 
भावना के भीतर यह भी देख लेता है कि राम' के नतपालक और क्ृपालु स्वभाव को जानने 
वाली पूरी सभा एक साथ कह उठती है--गरीब के रक्षक, आपकी कृपा हो, गरीब को 
देखते ही आप उसकी बॉह पकड लेते है। इसके बाद गोस्वामी जी की कल्पना में राम की 
मनन्‍्द मुसकान खिल उठती है और वे उन्हें यह कहते हुए सुनते है कि यह सच्ची बात है। 
मुझे भी तुलसी की भक्ति का समाचार मिला है। इसके बाद गोस्वामी जी ने कहा है कि 
भगवान्‌ राम की स्वीक्ृति से प्रोत्साहित हो कर जब आनन्दमस्त अनाथ तुलसी ने अपना 
मस्तक भक्तिविद्लल हो कर झुका लिया, तब उसकी विनय पत्रिका पर भगवान्‌ राम ने 
अपना हस्ताक्षर कर दिया» । 


इस तरह गोस्वामी जी ने अपनी भक्ति की तन्‍्मयता में भगवान राम से अपनी 
विनय-पत्रिका पर हस्ताक्षर प्राप्त कर लिया । विनय के जो गीत राममय हों, उन पर 
राम का हस्ताक्षर तो हो ही जाता है। विनय-पत्रिका में तुलसी की भक्ति बडी भावप्रवण 
हो गयी है और गक्ति, शील तथा सौन्दर्य की जिस अनुपम तेजस्विता का दर्शन उन्होंने 
मर्यादा पुरुषोत्तम मे करके उनके चरणों को प्रक्षालित करने के लिए अपनी भक्ति-सरिता 
इस ग्रथ के गीतों मे प्रवाहित की है, उसमे अनत काल तक मनुष्य के हृदय को पवित्र और 
पावन बनाने की अपरिमित गक्ति अविछिन्न गति से प्रवाहित होती रहेगी । 








१ विनयपत्रिका, पद २७८। | वही, पद २७८। $ वही, पद २७८। # वहीं, 
पद २७८ । 8 वही, पद २७८ | >»< वही, पद २७९ ॥ 


हे ४४ रामभक्ति भासा 


अध्याय १० 
तुलसी की भक्ति-साधना ; अवद्येष 


डा० मैक्र मंकनिकॉल ने अपने इड्यिन थीइज्म में तुलसी पर एक सक्षिप्त अध्ययन 
प्रस्तुत किया है। उसके आधार पर इस अध्याय में तुझ्सी की भक्ति-साधना के कुछ और 
पक्षों पर प्रकाणथ डाला जाता है । डा० महोदय ने यह स्वीकार क्रिया है कि राम' को केन्द्र 
बना कर गोस्वामी जी ने भक्तित के सिद्धान्तों तथा ईइ्वरप्रेम और ईइवर के अनुग्रह का 
रहस्य घर-घर पहुँचा दिया | | डाक्टर महोदय ने यह भी स्वीकार किया है कि भारत में 
सर्वास्तिवाद और एकेश्वरवाद के सम्पूर्ण सब्र का संक्षेप और भक्ति-सिद्धान्त की नित्यता 
सप्तम कांद में कागभुशुड़ि और लोमज के सवाद मे व्यक्त हुई है ।। दइा० मैकनिकॉल के मत 
के अनुसार चौदहवी से ले कर सत्रहवी गताव्दी तक व्यक्तित्वहीन निर्णण की उपासना के 
प्रति अरुचि की एक धारा उत्तरी-पद्चमी और पूर्वी भारत मे बह चड़ी थी। भारत में 
सबसे सच्ची भक्ति की धारा का यही युग था$ । डा० मैकनिकॉल का यह मत चिन्त्य है । 
पुराणों में इससे भी पहले भारत में सगुण भक्ति का युग आया था जिसमें परम शक्तिवान्‌ 
की नररूप मे'भावना और उपासना की गयी थी। डा० मैकनिकॉल यह भी मानते हैं कि इस 
युग में धर्म, जीवन के शील से एक़ हो रहा था तथा परमात्मा और उसकी उपासना का रूप 
आदर्श के सॉँचे मे ढला । पर इस आदर्श को डा० मैकनिक्रॉल आदिम या असस्क्ृत यग का 
मानते हैं। मौलिक अध्ययन से डा० महोदय का यह मत उचित नहीं प्रतीत होता । वर्णाश्रम' 
धर्म की ओर इस यूग में झुकाव था और उमकी उपयुकक्‍तता पर आगे प्रकाश डाला जाएगा। 
डा० महोदय के अनुसार भी भक्तिमय और प्रेममय हृदय की उपासना को ज्ञान और कर्म 
से उच्चस्थान प्राप्त हुआ। हम भी इस बात पर उनसे सहमत है । फिर भी डा० मैकनिकॉल 
इसे जगली स्तर का इसलिए मानते है कि यहाँ बहुदेववाद है। उनके अनुसार एकास्तित्व- 
बाद भक्ति का सांस्कृतिक और सर्वोच्च स्वरूप है । इसी ढग के कुछ आक्षेप डा० मैकनिकॉल 
ने गोस्वामी जी की भक्तिसाधना पर किये है। उन आक्षेपों का अध्ययन एवं समाधान 
तुलसी की भक्तिसाधना के कुछ और पक्षों पर प्रकाश डालता है। 

डा० मैकनिकॉल रामायण को सहखरजनी कथा, दार्शनिक ग्रंथ और भक्तिग्रंय का 
मिला-जुला रूप मानते है--दैट पोयम एपीयसे, इनडीड, लाइक ए ब्लेंड ऑफ़ दि अरेबियन 
नाइट्स, ए फिलॉसफिकल ट्रैक्टेट एंड ए बुक ऑफ़ डिवोशन +#” 


| उत्तरकाड, दोहा २० से ५१ तक। । उत्तरकांड, दोहा ११० से ले कर ११३ के 
बाद तक। $ इंडियन थीइज्म, पृष्ठ ११६॥। #* वही, पृष्ठ ११७। 


तुलसी की भक्ति-साधना ३४५ 


उन्होंने कहा है कि यद्यपि रामायण ने सब देवताओं और अधेदेवताओं को राम के 
अश की तरह मान कर उन्हें राम से निम्न श्रेणी का माना है तथापि इन पर विद्वास 
रखने के कारण ही उसे एकास्तित्ववादी उच्च प्रकार का भक्ति-सम्प्रदाय नहीं मान सकते-- 
“वी कनॉट, फॉर एक्ज़ाम्पल, कॉल देट मोनोथीइज्म बव्हिचः स्टिल फ्रीली एक्नॉलेजेज़ 
ए होस्ट ऑफ गॉड्स एड डेमी-गॉडस, दो दीज़ आर प्लेसड अपॉन ए लोभर छेवेल दैन 
दि सुप्रीम लॉड, दि अनअटरेबल', ऑफ हम दे आर पार्ट्स ई।” 


सहखरजनी कथा की कपोलकल्पित घटता-वैचित््य-पूर्ण कहानियों की श्रेणी में 
रामायण को ला देना डा० मैकनिकॉल के समान प्रतिभाशाली विद्वान के लिए सम्मान की 
बात नही है। वेद, उपनिषद्‌, गीता और ब्रह्मसूत्र की समग्र परंपरा में पुनजेन्म का सिद्धान्त 
भारत के ऋषियों ने स्वीकार किया है और आज तक के, बैदिक धारा के चिन्तनशील 
मनीषी उसे सत्य मानते है। राजा सत्यकैतु के पुत्र प्रतापभानु और अरिमर्दन के जीवन की 
उन विचित्र तथा दुःखद घटनाओं का वर्णन, जिनके कारण वे राक्षस' शरीर में रावण और 
कुंभकर्ण के रूप में पैदा होने को बाध्य हुए, देख कर, सम्भवतः डा० मैकतिकॉल को 
सहस्तनरजनी कथाओं की याद आयी हो । पर जिस दाशंनिक गम्भीरता से तुलप्ीदास जी ने 
इस घटना की चर्चा की है और उसमे नियति और मानव स्वभाव के चित्र को प्रस्तुत 
किया है उसे देखते हुए रामायण के लिए ऐसा भद्दा उपमात चुन कर अपनी स्वाभाविक 
गम्भीरता को डा० मैकनिकॉल ने विक्ृत कर लिया है। उन्होंने कहा है: “बट दीज़ 
केरेक्टरिस्टिक्सू, सो ट्र ली दोज़ ऑफ़ ए जनुइन थीइस्टिक रिलीजन, व्हाइल वी रेकग्ताइ ज़ 
देम एज् प्रेज्ञेन्ट इन पोटेन्सी एड प्रॉमिज़, वेयर स्टिल मिगल्ड विद मच देट गिव्ज 
दि रिलीजन एऐज़ वी स्टडी इट ईवन इन दि लेक ऑफ रामाज़ डीड्स', ए स्ट्रेज एंड सेवेज 
करेक्टर |”... पर तुलसी की भक्ति-साधना के ये स्वभाव, जो एक सच्चे आस्तिक धर्म के होते 
हैं, और जिनकी उपस्थिति उनकी शक्ति और सम्भावनाओं के साथ हम' तुलसी-साहित्य में 
स्वीकार करते हैं, तिस पर भी जब हम उनका अध्ययन रामचरित मानस में भी करते है 
तब वे बहुत कुछ ऐसी बातों से मिश्रित दिखाई पड़ते है जिनके कारण उन्हें एक विचित्र 
ओर बबंर स्वभाव प्राप्त हो जाता है । डा० मंकनिकॉल ने कहा है--- इट गेव ए फॉर हायर 
प्लेस देन डिड दि स्पेकुलेशन ऑफ़ दि फ़िलाँसफर्स टु मॉरल क्वालिटीज़ बोथ इन दि 
गॉड्स एड इन देयर वरशिप, दो इट्स मॉरैलिटी इज़ स्टिल दि क्रुड मॉरेलिटी आँफ़ ए 
बारबेरिक एज. ऐनदर करेक्टरिस्टिक्स ऑफ़ इट इज़ देट इट ब्रॉठ ए मेसेज़ ऑफ ए 
गॉड ऑफ ग्रेस. इट ऑल्सो सॉट टु प्लेस ऐबव ज्ञान एंड कम, दि वरशिप आफ दि 
डिवाउट एंड रूविग हार्ट $.-- दार्शनिक चिन्तन ने नैतिक गुणों को जितना गौरबपूर्ण 
स्थान दिया उससे कही अधिक ऊंचा स्थान उन्हें तुलसी की भक्ति-साधना में मिला। यह 
गौरव देवताओं और उनकी उपासना, दोनों के भीतर तुलसी ने उत्पन्न किया है | इतना 
होने पर भी तुलसी की भक्ति-साधना की नैतिकता बबंरतापूर्ण युग की भोंडी नैतिकता है। 


£ इंडियन थीइज्म, पृष्ठ ११७। | वही, पंक्ति १५॥ $ वही, पृष्ठ ११७, पंक्ति ७। 


३४६ रामभक्ति शाखा 


तुलसी की भक्ति-साधना का एक दूसरा स्वभाव यह भी है कि उसने कृपामय परमात्मा का 
सन्देश दुनिया को दिया | उसने पवित्र और स्नेहमय हृदय की उपासना को ज्ञान और कर्म 
से ऊँचा स्थान देने का भी प्रयत्न किया ।' 


राजा भानुप्रताप की कथा की सास्कृतिक ऊँचाई की सहस्नरजनी की विस्मयएूर्ण 
कथाओं से कोई तुलना नही की जा सकती । राजा भानुप्रताप को गोस्वामी जी ने जीवन 
के बडे ऊंचे आदर्श पर भीता के अनासक्तियोग से अनुप्राणित करके चित्रित किया है । 
इतने ऊँचे शील मे भी लोभ के पैदा हो जाने की सम्भावना होती है और लोभ ही जीवन 
के विनाश का कारण होता है। मानव-जीवन के इसी दर्शन को साकार करने के लिए 
गोस्वामी जी ने रावण और कुभकर्ण इत्यादि के पूवेजन्म की चर्चा की है और उसी से 
सम्बद्ध रामजन्म के प्रयोजन को समझाया है । 


इतने उदार लक्ष्य को ले कर जो आख्यान रामायण में सम्मिलित कर लिया गया 
है उसमे विचित्रता रहते हुए भी सहख्ऋनरजनी का नाम उसके साथ लेना उसका अपमान 
करना है | कभी-कभी जीवन कल्पना से भी अधिक विचित्र होता है और इस बात को 
सब चिन्तनशील विद्वान मानते है । केवल जीवन की विचित्रता को देख कर कोरी कल्पना 
की कहानियों से रामायण की तुलना डा० मैकनिकॉल को नहीं करनी चाहिए थी । उनके 
साथ हम इस बात पर बिलकुल सहमत है कि रामायण भक्ति और दर्शन दोनों से पूर्ण 
है । इन दोनों का समन्वय यहाँ अवश्य हुआ है । 


डा० मैकनिकॉल ने तुलसी की भक्ति को निम्न स्तर का अनु मव किया है। उनकी यह 
घारणा भी पम्रान्त है । डा० मेकनिकॉल ने तुलसी की भक्ति को जिन कारणों से निम्न स्तर 
पर लाकर आदिम बबंर जीवन के तत्त्वों से युक्त पाया है, हम' उनसे भी सहमत नही है । 
यह तो प्रत्यक्ष बात है कि मनुष्य चाहे बबंर युग में रहे या सम्य युग में, अपने प्रतिदिन 
के साधारण जीवन में वह भेद कोएही ले कर चलने को बाध्य रहता है। अभेद उसका 
आदर्श होता है और भेद उसका ययाथे | एकत्व उसका लक्ष्य होता है, हैत उसका 
व्यावहारिक क्षेत्र । इस व्यावहारिक क्षेत्र के सघषंपूर्ण भेद को वह आध्यात्मिक क्षेत्र के 
दान्तिमय अभेद मे विसर्जित कर देना चाहता है। तुलसीदास जी ने भी यही किया है । 
लोक के भीतर, लोकानुभूति मे जमी हुई वासनाओं ओर संज्ञाओं को वे राममय बना 
देना चाहते थे और उन्होंने किया भी यद्दी | जिस भेद को जगत्‌ देखता है उसे सहानु- 
मूतिपूर्ण हृदय से देख कर उन्होंने उसमे राम का दर्शन किया । 


देवताओं, दैत्यों, मनुष्यों, पक्षियों, प्रेतों, पितरों, गध्वों, किन्नरों और निशाचरों 
में राम को देखते हुए तुलसी ने उन्हें प्रणाम किया है | यदि हम यह स्वीकार भी कर 
लें कि केवल बबर युग ही इस तरह के देवताओं और दैत्यों की कल्पना करता है तब भी 
तो तुलसी की भव्ति-पद्धति में बबंर तत्त्व नहीं बाकी रह जाते, क्योंकि वे तो बब॑ रों की अनुभूति 
में राम की अनुभूति कर छेते है । इस प्रकार उनकी अनुभूति एकास्तित्व-प्रधात उच्च कोटि की 
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भक्ति के स्तर पर ही आ कर रुकती है। मनुष्यों के जगलछी युग को उन्होंने परमोच्च 
सभ्यता का युग बना लिया है | लेकिन हम तो यह मानते है कि हमारी चेतना विगत 
सभ्यता की जिन भावनाओं को जगली कह कर स्वीकार करती है, वे सबकी सब जगली 
भावनाएँ नहीं है । यदि ये सब जगली भावनाएँ होती तो व्यास, वाल्मीकि और वेद के 
मेधावी ऋषि इन्हे स्वीकार न करते । गीता इनका नाम विश्वास के साथ न लेती । 


तुलसी की भक्ति मे जीवन की स्वाभाविकता आदर्श के परमोच्च शिखर पर स्थापित 
है । भारत का गौरव यही है कि जीवन के सत्य पर सभ्यता की दुह्ाई दे कर उसमे पर्दा 
नही डाला है, पर जो भेददर्शन मनुष्य को सघंं की ओर ले जाता है उसे अभेद की ओर 
मोड़ कर शान्ति के आनन्दमय लोक की ओर मानवता को ले जाने का प्रयत्न उसने बराबर 
किया है और दुनिया के सब महात्माओ ने यही किया है--चाहे वे ईशू रहे हों या मुहम्मद, 
राम रहे हों या कृष्ण, महावीर रहे हो या बद्ध । 


परमात्मा का अनुग्रह अवतार का कारण होता है । डा० मैकनिकॉल ने तुलसी के 
विषय मे अपना मत देते हुए यह कहा है कि तुलसी ने यह बार-बार दुहराया है कि राम 
का अवतार भक्तों के उद्धार के लिए अनग्रहपूर्ण स्वीकृति का परिणाम है।। इसे 
डा० मैकनिकॉल भक्ति की भावना के लिए आवश्यक भी मानते है। यहाँ पर किसी का 
विरोध नहीं हो सकता । ईसाई और हिन्दू दोनों तरह की भक्ति-साधना में यह बात प्राय: इसी 
प्रकार स्वीकार कर ली गयी है । 

डा० मैकनिकॉल तुलसी की भक्ति पर ग्रामीणता और असमभ्यता का अभियोग 
लगाते है | वे कहते है कि तुलसी के भगवान्‌ का अवतार कुछ ऐसे कारणों से भी 
होता है जो कम आदशेपूर्ण तथा ग्रामीणता का परिचय देते है तब हमें उनसे सहमत 
होने के लिए कोई आधार उचित नहीं दिखाई पड़ता । तुलसी के राम के अवतार का 
एक कारण मनुप्यों के हृदय में, तथा मूत्र के रूप में बाहर भी, देवताओं की स्थापना 
करना है । अनेक देवताओं की कल्पना करना, डा० मैकनिक्ॉल के अनुसार असम्यता और 
ग्रामीणता का लक्षण है ही । इसी सम्बन्ध मे डा० मैकनिकॉल ने रामेश्वर की स्थापना की 
चर्चा की है। ! 

हम डा० मैकनिकॉल के इस मत से भी सहमत नहीं हैं। भारतीय धर्मक्षेत्र में 
ईशवर-चिन्तत की धारा इस बात पर विश्वास करती है कि जिस प्रकार अदृश्य आत्मा 
कारणवश दृश्य जरीर मे रहती है, ठीक उसी प्रकार अलक्ष्य परमात्मा भी अलग-अलग 
कार्यो के लिए ब्रह्मा, विष्णु और शिव के रूपों में अपने को व्यक्त करता है तथा स्वयं 
भी अवतार लेता है । एक के अनेक होने का, अव्यक्त के व्यक्त होने का यही रहस्य 
है। असीम सीमा के भीतर इसीलिए आता है कि मनुष्य की सीमित बुद्धि अपनी 
शक्ति के अनुसार उसे कुछ पहचान कर उसके पूर्णरूप को देखने की दिश्षा में प्रगति कर 


$ इंडियन थीइज्म, पृष्ठ ११७, नीचे से पंक्ति २ से ४ तक | इंडियन थीइज़्म, पृष्ठ 
११८, प्रथम आठ पवक्तियाँ। 
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सके । देवताओं और अवतारों के पीछे यही विराट का, परमात्मा का रहस्य है। मूर्ति को 
माध्यम बना कर उप्ती अचिन्त्य के ध्यान का अभ्यास भारतीय साधक्र अपनी साधना की 
प्रथमावस्था मे करता है और उस असीम का अनुभव कर लेने के बाद भी बहुत से साधक 
मूति-पूजा इसीलिए करते है कि प्रारम्भिक अवस्था में रहने वाले साधकों को अपने ठीक 
कत्तंव्य के प्रति प्रम न हो जाए । पर अत में ब्रह्मा, विष्ण और शित्र के इन रूपों के पीछे 
छिपी हुई अद्वैतशक्ति की ओर इशारा कर दिया जाता है। तुल्सीदास जी ने भी विष्णु 
और शिव में यही समन्वय राम के द्वारा कराया । 

इतनी विराद योजना के पीछे डा० मैकनिकॉल को ग्रामीणता, असम्यता, विचा रहीवता 
या ज्थलापन नहीं दिखाई पड़ना चाहिए था, जबकि इसी के बाद तुरन्त वे स्वीकार करते 
है कि सीता, राम के साथ, आदिगक्ति, सौन्दर्य की खान और जगदम्बा की तरह दिखायी 
गयी है| । एक विराद लक्ष्य को ले कर कोई भी विचारक या भावना का साधक अशक्ति 
के उथलेपन का प्रदर्शव नहीं करता । जब भेदग्रस्त हो कर एक ही विराद के अलग-अलग 
विष्णु और शिवरूप के विकास मे भेददर्शन करके वैष्णव और शैव सम्प्रदाय को मानने वाले 
अंधे मनुप्य आपस में एक दूसरे के रक्त के प्यासे बन रहे थे उसी युग में गोस्वामी तुलसी- 
दास जी ने इत दोनों की प्राचीन-एकता की ओर, अपने रामचरितमानस के प्राय: प्रत्येक 
काड की सहायता से लोगों का ध्यान आक्ृष्ट किया | एकत्व का जो प्राचीन दार्शनिक या 
प्राचीन भमक्ति-प्रवाह छोगों के भीतर सूब गया था उसे तुलसी ने पुनः प्रवाहित किया । 


डा० मैकनिकॉल ने स्वाद, अद्वैतववाद तथा जातीय पक्षपात के आधार पर तुलसी! 
की भक्ति को निम्नकोदि का माना है। इस दिशा मे डा० मैकनिकरॉल की लेखनी तुलसी 
के प्रति फिर उग्र हो गयी है। यदि थोड़ी गम्भीरता से वे विचार करते तो उन्हें 
कदटु आलोचना की आवश्यक्रता न दिखाई पड़ती | उन्होंने कहा है कि सच्ची 
आध्यात्मिक भक्ति की ऊंचाई से तुलसीदास अपने जातीय पक्षपात के कारण गिर गये है। 
उनकी भक्ति बहुदेववाद और संवाद को अस्वीकार करने मे समर्य नहीं है; इसीलिए 
उनके अवश्यम्भावी परिणाम सामाजिक भेदभाव को भी वे नहीं छोड पाये है। उनके राम 
ब्राह्मणों, गायों और देवताओं के लिए पृथ्वी पर आये है। गरु को भी वे ब्राह्मण के रूप 
में ही स्वीकार करते है। उन्होंने सब तरह से हीन ब्राह्मण को सम्मान देने तथा सब 
विद्याओं और गुणों से युक्त शूद्र को सम्मान न देने का उपदेश दिया है। | 

गीता-धर्म और तुलसी की भक्ति-पद्धति में साम्य है। इस आधार पर डा० मैकनिकॉल 
के इस आक्षेप का उत्तर बहुत ही स्पष्ट है। सर्ववाद और अद्वैतवाद, जिनकी जड़ से 
वे जातिभेद का जन्म देखते है, आज भी विश्व के मनीषियों द्वारा सम्मानित हो 
रहा है। जाति-व्यवस्था अद्वतवाद से या सर्ववाद से नहीं निकली, मनुष्य के भिन्न-भिन्न 
स्वभावों के कारण ही उसकी उत्पत्ति हुई है $ | 


£ इंडियन थीइज्म, पृष्ठ ११८, पक्ति ९ से ११ तक। 7 इंडियन थीइज़्म, पृष्ठ ११८ 
अनुच्छेद २, पक्ति १ से १० तक। $ गीता, अध्याय १८, इलोक ४१ । 
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पुनजंन्म और नियतिवाद के सिद्धान्त गणित के सिद्धान्त की तरह सत्य है और 
मनृष्य स्वय अपने पुनर्जन्म और नियति का कारण बनता है। जो मनुष्य देश और काल के 
भीतर के जिन आकर्षणों से आसक्‍्त रहता है, उसकी आत्मा उन्ही आकर्षणों की वासनाओं 
से बंधी रहती है। एक शरीर के नष्ट हो जाने पर दूसरे शरीर मे फिर उन्ही स्वभावों 
और वासनाओं को ले कर वह संसार मे आता है। भारतीय दाशनिक यही मानते है कि 
अपने पूर्व जन्मों के कर्मो के अनुसार जीव अलग-अलग वर्णो मे पैदा होते है और एक 
जन्म की अवधि तक उन्हें एक ही वर्ण में रहना पड़ता है | यदि कर्म अच्छे हुए तो शूद्र भी 
दूसरे जन्मो में वैश्य, क्षत्रिय या ब्राह्मण कुल मे जन्म ले सकता है | यहीं तक्र नहीं--अपने 
कर्मो को, आसक्त हो कर भला या बुरा, उच्च या नीच न समझ कर, शूद्र यदि करता 
चला जाए तो सन्‍्यास और व॑राग्य प्राप्त हो जाने के कारण जन्म-मरण के बन्धन से 
मुक्त हो सकता है| । 

यदि एक ब्राह्मण भी अपने कार्यो को उच्च समझ कर अभिमान से करता है तो 
उसका शील पतित हो जाता है और दूसरे जन्म मे वह शुद्र कुल मे जन्म ले सकता है। 


गीताधर्म इसी बात का प्रचार करता है। उसके अनुसार स्वभाव के अनुसार 
जातियो की व्यवस्था का नियम परमात्मा के द्वारा बनाया गया है। प्रजा जिस प्रकार 
राजा के बनाये हुए नियमों का पालन करके पुरस्कृत और उनका उल्लंघन करके दडितत 
या तिरस्कृत होती है, उसी प्रकार जगत्‌ का राजा परमेश्वर भी नियम की व्यवस्था करके 
सम्पूर्ण जगत्‌ पर अधिकार रखता है। जगत्‌ का अपने को एक अविभाज्य अश समझ कर 
अपने कार्यो को विराट की सेवा समझ कर करने वाछा मनुष्य परमात्मा की निरन्तर 
उपासना करता रहता है। अनासक्त हो कर विश्व की सेवा की भावना से अपना काम 
करने वाला मनुष्य अपने कार्यो को ही उपासना बना लेता है।। 


अपने सहज नियत कर्म को, दोषयुकत रहने पर भी, मनुष्य को नही छोड़ना चाहिए। 
प्रत्येक नियत कर्म को परमात्मा का आदेश मान कर करना चाहिए। गीता के अनुसार 
सब कर्म ऊपर से दोषयुक्त है, जिस तरह आग घुएँ से घिर कर मलिन मालम पड़ती है, 
उसी प्रकार वासना और आसक्त से घिरे हुए मस्तिष्क और हृदय को कर्म सदोष प्रतीत 
होते हैं, मलिन अनुभव होते हैं। यदि वासना और आसक्ति से अलग हो कर मनृष्य ईइवर 
की आज्ञा समझ कर अपने-अपने कर्मों को करता जाए तो वासना के धुएँ से मुक्त हो कर 
उन कार्यो मे उपासना की उज्ज्वल ज्वाला चमकने लगेगी $। ब्राह्मण से ले कर शाद्र 
तक के कर्मो के साथ यही “नियम लागू होता है। 


गोस्वामी तुलसीदास जी भी इसी गीताधर्म का उपदेश देते हैं। कम और विचार 
का यही सनन्‍्तुलन गोस्वामी जी का भी लक्ष्य है। इसी सन्तुलून को प्राप्त करके आये जातियाँ 
निष्काम और निरहकार भाव से विराट की उपासना करती थी। अनाय॑ मनुष्यों में ही 


+$ गीता, अध्याय १८ इलोक ४९। 9 वही, इलोक ४६। $ वही, इलोक ४७ से 
४५९ तक | 


३५० रामभवित शाखा 


भेद और अहकार पैदा होता है। मनृष्य को अनाये होने से बचाने के लिए महात्मा छोग 
बराबर प्रयत्न करते रहे है। गीता मे जिस प्रकार सब प्राणियों के लिए ईश्वर के हृदय में 
समभाव की ओर सकेत किया गया है और स्त्री, वैश्य तथा शूद्र सब भक्ति और मुक्ति के 
अधिकारी माने गये है|, वही दृष्टिकोण तुलसी का भी है। इसी पृष्ठभूमि पर तुलसी- 
साहित्य का मूल्याकन न कर सकने के कारण डा० मैकनिकॉल को गोस्वामी जी के सम्बन्ध 
में श्रम रह गया है । 


डा० मैकनिकॉल का तुलसी पर एक और अभियोग है। उन्होंने कहा है कि 
अपने आवेश के क्षणों मे तुलसी कभी-कभी बहुदेववाद और सर्ववाद के ऊपर उठे हुए 
दिखाई देते हैं, पर वे वैसे न हो कर उन्हीं की बगल में खडे हुए है--'दज़ इट एपियस 
देट एलाग विथ व्हाट इज़ इन मेनी रेस्पेक्ट्स ए नोबल रेवेरेन्स फ़ॉर वन एग्जाल्टेड प्सेनल 
सुप्रीम, हु इज फुल ऑफ लव एड पिटी फॉर हिज़ वरशिपस, देयर गोज़ मच दैट मासे 
दि पिक्चर | दिस थीइज्म हैज़ नॉट येट इन इट दि स्ट्रेग्व टु रिजेक्टेट आइदर पॉलीथीइज़्म 
और पैनथीइज्म, ऑर दि सोशल कन्डीशन्स देट एकम्पनी देम । ऑल इट हैज अटेनूड टू, 
इज़ ए प्लेस बिसाइड देम व्हिच समटाइम्स, इन अवर्स ऑफ एव्ज़ाल्टेशन, सीम्स ए प्लेस 
एबव देम। ।” इस तरह यह प्रतीत हो रहा है कि सर्वोपरिस्थित स्व शक्तिमान्‌ एकेश्वर जो 
अपने भक्तों के लिए प्रेम और करुणा से परिपृर्ण है, उसके लिए कई प्रकार से उच्च और 
स्वार्थरहित आदर के साथ-साथ तुलसी की भक्ति-साधना में बहुत-सी ऐसी बातें है, जो 
पूरे चित्र को ही नष्ट कर देती है। तुलसी के इस आस्तिकवाद मे इतनी शक्ति नही है कि 
यह बहुदेववाद और सर्ववाद को तथा उनके साथ रहने वाली सामाजिक अवस्थाओं को 
अस्वीकार कर सके । तुलसी की साधना अपने लिए केवल उनकी बगल में स्थान बना सक्री 
है यद्यपि उन्तके भावावेश के समय यह साधना सवेंवाद, बहुदेववाद तथा उनके द्वारा 
उत्पन्न की गयी सामाजिक स्थितियों के ऊपर उठी हुई आभासित होती रहती है ।' 


इस अभियोग का उत्तर भी बहुत ही स्पष्ट है । भारत में बहुदेववाद और सर्ववाद 
दोनों अद्वतवाद से अनुप्राणित हैं। उस प्रकाश मे रहने के कारण अभेद दृष्टि से वे पवित्र 
हो रहे है । उनमे यदि दोष आया है तो मनुष्य की दुर्बंखता के कारण । सिद्धान्त रूप में 
ऋषियों ने प्रायः बराबर अद्वेत और अभेद का ही उपदेश दिया है । मनृष्य ने जब उसका 
उल्लंघन किया है तभी विश्व आपत्तियों मे पडा। भारत मूल मे अद्वैतवादी है, परिचम 
मूल में दृतवादी | इसी कारण आज भी जिस सच्ची शान्ति का उपदेश भारत दे सक 
रहा है वह यूरोप और अमेरिका में खोजने से भी नहीं मिल रही है । अतएवं हम तो 
अभेद से अनुप्राणित बहुदेववाद और सर्ववाद को संसार के कल्याण का पथ ही निर्मित 
करते हुए पाते हैं $ । इसी पर चल कर गीताधरम की दृष्टि से गोस्वामी जी ने जाति- 
व्यवस्था को भी देखा है । उनके यहाँ गृह, निषाद, कोल, शबर, किरात, पशु, पक्षी, 


4 गीता, अध्याय ९, इलोक २२। [ इंडियन थीइज्म, पृष्ठ ११८, अंतिम ४ पक्ततियोँ, 
पृष्ठ ११९, आरंभ की ४ पक्तियाँ। $ गीता, अध्याय १० । 


तुलसी की भक्ति-साधना ३५१ 


मनुष्य, महात्मा, दुरात्मा, सती तथा वेश्या सब भक्ति के अधिकारी हो गये है। आशाबादी 
भारत हर तरह के मनृष्य मे परिवर्तत पर विश्वास रखता है। यह दृश्य हमे तुलसी मे 
उनकी आवेश की अवस्था के कारण नहीं दिखाई पडता वरन वह तो उनके द्वारा किये 
गये ईश्वरीय न्याय के नियम के साक्षात्कार के परिणाम का अनुसरण करता हुआ दिखाई 
पडता है। अपनी-अपनी जाति के लिए निर्धारित कम करने वालों के प्रति वाल्मीकि, 
तुलसी तथा राम-साहित्य के सब सतों को राम के भीतर स्नेह और कृपा दिखाई देते है। 
विराद के द्वारा (परमात्मा के द्वारा) प्रवतित कर्म चक्र का जो अनुसरण नही करते वे गीता 
के कृष्ण के द्वारा तथा राम-साहित्य के राम के द्वारा व्यर्थ जीवन बिताने वाले माने गये 
है| | तुलसी क्‍या, सब तरह के भक्तों और सतों ने जहाँ जातियों में भेद नही देखा है 

वहाँ इसी दृष्टि से सब जातियाँ अपना-अपना क्तंव्य पालन करके परमात्मा की उपासना 
कर रही है। जहॉ-जहाँ अपनी जाति के कर्म को अभिमानवश छोड कर लोग पथ भ्रष्ट हो 
गये है वहाँ संतों ने उन्हे फटकारा है ! स्वग्न कबीर ने अपने को जुलाहा माना है| । रैदास 
चमार होते हुए भी अपना हल जोतने का काय करते हुए ही ज्ञानी और मक्‍त हो गये । 
जगत्‌ उनकी उपासना इसलिए नहीं करता कि वे बड़े भारी विद्वानू थे। उनमें गुरुता 
इसलिए है कि ज्ञानी होने के कारण वे इतने अनासक्त थे कि हल चलाने का अपना काम 
उन्होंने नहीं छोड़ा था, और ज्ञान का लक्षण भी तो गीताधम के अनुसार यही है$ | 
यही पुरस्कार देने के लिए तुरूसी के राम ने गृह इत्यादि शुूद्रो को अपने हृदय से लगा 
लिया, पर ब्राह्मण रावण का वध किया; क्योंकि उसने अपना धर्म छोड़ कर जगत्‌ को 
पीड़ा पहुँचाना शुरू कर दिया था | तुलसी सब वर्णों और आश्रमों को बित्ता भेदभाव 
फटकारते हैं # । 


अवतार के प्रयोजन मे डा० मैकनिकॉल ने तुलसी के भीतर ब्राह्मण जाति के लिए 
पक्षपात देखा है। उन्होंने तीसरे सोपान के तंतीसत्रें दोहे के बाद की चौपाई 
“पूजिय बिप्र सीलगुण हीना सूद्र न गुन-गन ज्ञान प्रबीता को उद्धृत करते हुए कहा है कि 
ब्राह्मणों को तुलसी ने सम्मान के उसी सिंहासन पर बिठा रखा है | वर्णो में वे भेद देखते 
है। इसीलिए भवित के पूर्ण आध्यात्मिक धमं से वे नीचे गिर जाते है। उनके राम गो, 
ब्राह्मण और देवताओं के लिए ही जन्म लेते है--'दि ब्राह्मण इज् नॉट येट डीपोजूड 
फ्राम हिज प्लेस ऑफ प्रिविछेज । इट इज स्पेशलों फ़ॉर दि सेक ऑफ ब्राह्म न्स, काउज़ 
एड गॉड्स दैट राम हैज़ ठेकेन हथूमन फ़ाम $॥ 

हम नहीं समझ पाते कि डा० मैकनिकॉल को गो और ब्राह्मणों का नाम छे देने से 
ही उच्च भक्त के स्थान से गिरते हुए तुलसी क्‍यों दिखाई पड़ते है! “जग निवास 


£ गीता अध्याय ३, इलोक १६ तथा रामचरितमानस, उत्तरकाड दोहा ४४। + कबीर 
ग्रथावली, नागरी प्रचारिणी सभा द्वारा प्रकाशित, पृष्ठ १८१, पद २७० । $ गीता 
अध्याय ३, इलोक रे से ३५ तक । # रामचरितमानस उत्तरकांड, दोहा ९७ से १०२ 
तक | ६ इडियन थीइज़्म, पृष्ठ ११८ पंक्ति १३ से १६ तक । 


३२५२ रामभक्ति शाखा 


हमलीगरी, 


प्रभु प्रगटे अखिल-लोक-विस्राम $ | तुलसी ने अखिल लोक के विश्वाम को अवतार का 
कारण माना है। विप्र-धे नु-सुर-सत हित छीन्ह मन॒ज अवतार[” में सत शब्द ब्राह्मण, 
क्षत्रिय, वैग्य तथा बघ॒द्र सबके लिए लागू होता है। सत जहॉ-जहाँ होगे जिस जाति मे होगे, 
जिस देश में होगे उन सबकी रक्षा के लिए अवतार होता है। यहाँ शत बब्द ब्राह्मण से 
अलग हट कर दूसरी सब जातियो के घीलवान्‌ लोगों को सूचित करता है और ब्राह्मणों के 
भीतर गिने जाने वाले असतों को अलग कर देता है। रावण को उदाहरण की तरह हम 
पहले ही सूचित कर चुके है | 


पूजिय विधप्र शीलगूव हीना...९ में तुलसी का एक निदिचत दृष्टिकोण है। उसे 
समझ लेने की आवश्यकता है। प्राय. सम्पूर्ण भारतीय विचारवारा इस' बात को स्वीकार 
करती है कि अपने पूर्व जन्मों के कर्मो के अनुसार ही इस जन्म में मनुष्य को कोई एक खास 
कर्म करने को बाध्य होना पडता है! कर्म का यह बन्धव कभी तोड़ा नहीं जा सकता । यह 
ईइवरीय नियम है ! भारतीय दर्शनों की यह विचारधारा सम्पूर्ण विश्व पर छाग होती है । 
इस देश में जातियाँ जन्म से ही मानी जाती है। मनुष्य जिस जाति में पैदा होता है उसी 
जाति के कम करता है ओर यह माना जाता है कि पृूव॑जन्म के कर्मो की प्रवृत्तियों के 
अनुसार ही उसे उस जाति मे उसी तरह का कर्म करने के लिए जन्म लेना पड़ा है। जिन 
देशों में जाति जन्म से नहीं मानी जाती वहाँ भी नियम यही लागू होता है। लोग अलग- 
अलग पेशो को तरफ पूर्व॑जन्म के कर्मो के अनुसार ही झुकते है। जाति को जन्म से मानने 
में भारतीय दर्शन को कोई अनौचित्य नही दिखाई पड़ता। क्योंकि वह समझता है कि 
उस जाति में वही व्यक्ति उत्पन्न होगा जिसे पूव॑जन्म के कर्मों के अनुसार उस जाति के 
लिए निश्चित कर्म करने है। दूसरे जन्म मे शुद्र ब्राह्मण कुल मे उत्पन्न हो सकता है यदि 
बह ईश्वरीय नियम का पालन करते हुए अपने कर्म को ईश्वर की आज्ञा समझ कर करता 
जाए, उसके प्रति राग या द्वेष पैदा करके उस कम को भल्ता या बुरा, उच्च या नीच 
ने समझे । 


मन की आसक्ति के कारण ही कर्मो मे अच्छाई औौर बुराई मालम पड़ती है। जब 
व्यक्ति समझता है कि मैं शूद्व कुल में उत्पन्न हो कर एक अधम कार्य कर रहा हूँ तब वह 
उस कार्य से अपने मन को आसकक्‍त कर लेता है। इसी तरह जब ब्राह्मण भी यह समझता है कि 
मैं उच्च कुल में पैदा हुआ हू और उच्च और पवित्र कम करने के कारण उच्च और पवित्र हूँ 
तब वह अपने आसन से मन की आसक्ति के कारण गिर जाता है। ब्राह्मण से ले कर शृद्र तक 
को भारतीय दर्शनों ने यही उपदेश दिया है कि अपने मन को वे कर्मो से न जोड़ें, परमात्मा से 
जोड़ें और यही समझे कि परमात्मा का एक अटल नियम ही उन्हें अल्ग-अलूग जातियों में 
जन्म देता है और उसकी आज्ञा का पालन करके यदि वे विराद का कार्य करेगे तभी उनकी 
आत्मा उदार होगी और उन्हें मुक्ति प्राप्त होगी । परमात्मा के इस नियम को स्वीकार 


३ रामचरितमानस, बालकांड, दोहा १९१। | रामचरितमानस, बालकांड, दोहा १९२। 
$ रामचरितमानस, अरण्यकांड, दोहा ३३ के बाद । 
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करना ही भक्ति है। इस नियम' का पालन करने वारहा ही परमात्मा को प्रिय है। यदि 
अभिमान के कारण ब्राह्मण अपने को उच्च समझ लेता है तो वह भी शील की दृष्टि से 
पतित हो जाता है और अभिमान के कारण अपने कम को नीच समझ कर छोडने बाला 
शूद्र भी शील की दृष्टि से पतित होता है। इसलिए महात्मा कबीर जीवन भर जुलाहे का 
काम करते रहे और रैदास हल चलाने का। जब अभिमान छोड़ कर मनुष्य अपने को 
उच्च नहीं समझता तब परमात्मा की दृष्टि में वह उच्च हो जाता है। उसका शील स्वार्थ 
की क्षुद्रता को छोड कर विराट हो जाता है। एक शूद्र भी अपने कमं से विराद की ही 
सेवा करता है। उस कर्म को त्याग कर वह अनत की सेवा से अपने को दूर रखता है। 


जन्म से नियत इसी वर्णव्यवस्था को अलग-अलग नियत कर्मो से बँधी हुई मान कर 
अधिकाग भारतीय दर्शन इसे अनत का नियम मानते है और वे यह भी मानते है कि 
इस वर्णव्यवस्था को बदल कर अनत के नियम का जब दुनिया उल्डलघन' करती है तब 
उस पर आपत्ति आती है । वर्ण और उस वर्ण से बंधे हुए कत्त॑व्य जब तक एक साथ 
दिखाई पडते है तभी तक अनत के नियम के अनुकूल आचरण भारतीय दर्शन मानते 
है । वर्ण, सम्मान और मुक्ति के भी अधिकारी तभी होते है जब वे अपने-अपने कत्तंब्यों 
का पालन करते रहते है । पूजिय विप्र शीलगुन हीना । सुद्र न गृत-गन-ज्ञान-प्रवीना' इसी 
दृष्टिकोण से कहा गया है | । 
इस कथन से एक घटना सबद्ध है| इन्द्र के यहाँ एक गन्धव॑ ने गाना गाया। 
दुर्वासा उससे प्रसन्न न हुए । गधवं ने उन्हे अनभिज्ञ कह कर तिरस्कृत किया और उनका 
परिहास किया । दुर्वासा ने उसे शाप दिया | शाप के कारण वह कबध' राक्षस हो गया । 
समीताहरण के बाद उन्हे ढूँढते हुए अपने मार्ग पर राम ने कबंध को मारा। वह फिर से 
गधव हो गया और उसने अपनी कहानी सुनायी । उसी को शिक्षा देते हुए राम ने कहा -- 
सापत ताड़त परुष कहता । विप्र पूज्य अस गावहि सता । 
पूजिय विप्र शीलगुन हीता | यसूद्र न गुन-गन-ज्ञान-प्रबीना । 


यहाँ किसी जाति के लिए पक्षपात नही किया गया है। भगवान्‌ राम ने गन्धव से केवल 
यही बताया है कि जातियाँ अपने वर्ण के अनुसार कर्म करने पर ही सम्मान योग्य होती है । 
यदि ब्राह्मण विद्या और ज्ञान का अजंन करके विप्र हो जाता है तब उसे क्रोधी और रूखा 
समझ कर या उसमे अन्य कलाओं का अभाव देख कर उसका अपमान नहीं करना चाहिए। 
वह तो शाप देते हुए भी, डराते-धमकाते और कडी बातें करते हुए भी पृज्य है; क्योंकि 
उसने अपनी जाति के कत्तेंव्यों के अनुसार विद्या और ज्ञान-सम्पादन कर लिया है । कला न 
जानने के कारण उसमे गुणशून्यता नहीं देखनी चाहिए। उसके क्रोध और रुखाई के 
व्यवहार मे शील की कमी न समझनी चाहिए | इतना होते हुए भी अपना मुख्य कतंव्य 
कर लेने के कारण वह पृज्य हो जाता है । इसी के अनुसार यदि कोई शृद्र कई कलाएँ 
जानता है, विद्वान्‌ और ज्ञानी है और इसी कारण अभिमान से अपनी पूजा कराना चाहता 





पनकननन-- ७०नन 
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हो, तो उसे कभी सम्मान नहीं देना चाहिए । वह तो सम्मान तभी प्राप्त कर सकता है जब 
अपनी जाति के अनुसार निरभिमान हो कर कम करता हो । 


तुलसी के राम का ठीक अभिप्राय यही है। इसका प्रमाण तुरन्त इन पक्ितयों से तीन 
पक्तियों के बाद ही गबरी-प्र करण मे मिल जाता है। अपनी जाति की सीमाओं के भीतर रह 
कर ही गबरी त्याग और तपोमय राम के आदर्श जीवन-द्शंत की साधना करती हुईं उनके 
दर्शन के लिए रुकी हुई थी। राम को सामने पा कर नम्प्रता से ओत-प्रोत शब्दों मे उसने कहा -- 
'केहि बिधि अस्तुति करउ नुम्हारी। अधम जाति मैं जड मति भारीई ।” इसके 
उत्तर मे राम ने कहा है--- 
कह रघृपति सुनु भामिनि बाता। मानउ एक भगति कर नाता। 
जाति पाँति कुल धर्म बडाई | धत बलु परिजन गुन चतुराई। 
भगति हीन नर सोहइ कैसा । बिन जलू बारिद देखिय जेसात। 
आदर्य विश्व-जीवन तुलसी की भक्ति का लक्ष्य है। विश्व-जीवत का आदर्श रूप 
ही तुलसी की भक्ति-पद्धति का मूलमंत्र है। वह आदर्श रूप रामप्रेम या विश्वप्रेम है । 
'सिया राममय सब जग $ की अनुभूति मे इसकी परिणति होती है। भक्ति के इतने बड़े 
विराद आयोजन को रूक्ष्य बता कर चलने वाला साधक आवेशग के समय भक्‍त और उसके 
समाप्त होते ही बहुदेववादी, भेदोपासक हो कर जातिभेद और उसके अभिज्ञापों के पास 
ही खडा हुआ दिखाई दे--ऐसा हो ही नहीं सकता । 


विगिष्टाहती जीवन-दर्शन भेद के भीतर अभेदानुभति का विध्वव्यापी जीवनदर्श न 
है । तुलसी साहित्य भर में विभिष्टाहती जीवनदर्गन है, जो जगत्‌ के भीतर ही ब्रढ्मा की 
साधना पर विश्वास रखता है | वह साधना भेद के भीतर अद्गत की अनुभूति से हो जाती 
है | सम्पू्णं जगत्‌ अद्वत ब्रह्म के भीतर ही दिखाई पड़ता है--इस साधना के भीतर | 
इस भवित को प्राप्त कर लेने के बाद भकक्‍त व्यापक अद्वत के भीतर ही सबको देखने 
लगता है | उच्च-तीच सब इस भक्ति की धारा में एक हो जाते है। वहाँ सब जातियों मे 
पावनत्व की झाँकी दिखाई पडने लगती है, यदि उनमे सत लक्षण पैदा हो जाएँ । 

सावधान मानद मद हीना | धीर भगति पथ परम प्रबीना । 
»' गनतागार ससार-दुख-रहित  ब्िगत संदेह 

तजि मम चरन सरोज प्रिय जिन्ह कहें देह न गेह” । 

जातिगत कर्मो की वासनाओं में ऊपर उठ जाने वाला निरभिमानी सत सब जातियो 
में सम्भव है । उस विराट की माया को सत्य मान कर उसके शुद्ध-पावन रूप की जीवन में 
आदश झाँकी प्राप्त करके उस आदर्श के प्रति अपने को निछावर कर देना ही तो राम के 
चरणकमल का प्रेम है। अनत आदश की झांकी जिनके जीवन में मिली उन्ही राम के 
चरणों मे निछावर हो कर तुलसी विदेह और विगेह हो गये । 


कुल 
हर 





| रामचरितमानस, अरण्यकाड, दोहा ३४ के बाद । | वही । $ रामचरितमानस, बाल- 
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अवतार का लक्ष्य ही जातिवेषम्य का विरोधी है :-- 
ग्यान गिरा गोतीत अज माया-मन-गुन-पार + । 
सोइ सच्चिदानन्दधत कर नर चरित उदार । 
अनन्त ब्रह्म, माया के उदार लोकमंगलब्रिधायक्र रूप को स्वीकार करके, विशिष्टाह्वैत 
सम्प्रदाय के अनुसार आदर्श की स्थापना करने को अवतरित होता है | यदि तुलसी की 
रामभवक्‍ित के भीतर जातिवैपम्य की गन्ध भी रह जाती तो तुलसी के राम यह कैसे कहते-- 
भगतिवत अति नीचउ प्रानी | मोहि प्रान-प्रिय असि मम बानी|4 5“ 


यह एकत्व-भावना चिन्तन के आधार पर स्थापित है, आवेशजन्य' नहीं । जहाँ कहीं 
भी भक्त के प्रऊाञश में तुबसीदास जी ने इस एकत्व के दर्शत की ओर इशारा किया है 
वहाँ कही भी उतक्री आवेश की अवस्या नहीं है। सत्र बहु इशारा चिन्तन, तके और 
आदर्श के मनन की पद्धति से ही दिया गया है। भुशुडि से राम कहते है .--- 
मम माया सभव परिवारा । जीव चराचर विविध प्रकारा। 
सब मम प्रिय सब मम उपजाये | सब ते अधिक प्रनुज मोहि भाये । 
तिन्‍्ह महें द्विज, द्विज महँ ख्रुतिधारी। तिनन्‍्ह महें निगम धरम अनु सा री । 
तिन्‍्हमहँ प्रिय बिरक्‍त पुनि ज्ञानी । ज्ञानिहू तें अति प्रिय बिज्ञानी । 
तिन्‍्ह ते पुनि मोहि प्रिय निज दासा | जेहि गति मोरि न दूसरि आसा $ । 
प्रहाँ जीवन के आदर्शो की विक्रामोन्मुख अवस्थाओं के वैज्ञानिक चिन्तन पद्धति के अन्त 
में ही--भगतिवत अति नीचउ प्रानी, मोहि प्रात प्रिय असि मम' बानी ।--बात कहीं 
गयी है। राम ने आवेश की अब्रस्था में, भावना के प्रवाह में ऐसा नहीं कहा है। वे भुशुडि 
से पुतः कुछ कहेंगे और उसे सुनने के लिए उन्हे सावधान हो जाने को कहते है-- 
सुचि सुमील सेवक सुमति प्रिय कहु काहि न लाग। 
ख्रुति पुरान कह नीति असि सावधान सुतु काग #। 
इसके वाद की जो पक्तियाँ है, उनमे सावधानी बिलकुल स्पष्ट हो गयी है । उनमें आवेश 
की गव भी नही है| अतः विद्वान डा० मेकनिकॉल के इस मत को हम कभी नहीं मानते कि 
उदार जीवन की ऊंचाई पर दिखाई पडने वाली भक्ति तुलसी में नहीं है । वे आवेश के हीं 
क्षणों मे ऐसे प्रतीत भर होते है, पर सत्यतः वे ऐसे नही हैं। हमारा तो यह मत है कि 
उच्च भक्ति की साधना में जीवन के भीतर जो उदारता प्राप्त होती है, वह तुलसी के 
स्वभाव की वस्तु बन गयी है| वह तुलसी का आवेश न हो कर उनके चिन्तन के फल के रूप 
में जीवनदर्शन बन कर पैदा हुई है। कागभुशुड़ि को सावधान करने के बाद इसी तकेयुक्त 
चिन्तन-पद्धति को आधार बना कर राम फिर कहते हैं-- 
एक पिता के बिपुल कुमारा, होहि पृथक गृून सील अचारा। 
कोउ पड्ित कोउ _तापस ज्ञाता, कोड धनवत सुर कोउ दाता । 
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$ रामचरितमानस, उत्तरकाड, दोहा ८५ के बाद । # रामचरितमानस, उत्तरकांड, दोहा ८६ । 


३५६ रामभक्िति शाखा 


कोउ सरबग्प धरमरत कोई, सब पर पितहि प्रीति सम होई | 
कोउ पितु भगत बचन मन करमा, सपनेहु जान न दूसर धरमा। 
सो सुत प्रिय पितु प्रान समाना, जद्यपि सो सब भाँति अयाता । 
एहि बिधि जीव चराचर जेते, त्रिजग देव नर असुर समेते। 
अखिल बिस्व यह मम उपजाया, सब पर मोहि बराबरि दाया। 
तिन्‍ह मह जो परिहरि मद माया, भजइ मोहि मन बच अर काया ! 

पुरुष नपुसक नारि वा जीव चराचर कोइ | 

सर्वे भाव भजजि कपट तजि मोहि परम प्रिय सोइ। 


सत्य कहउ खग तोहि सुचि सेवक मम प्रान प्रिय । 
अस विचारि भजु मोहि परिहरि आस भरोस सब : । 

अनत्य भक्ति वाले पुत्र को पिता अपने प्राण के समान मानता है। इस तथ्य तक पहुँचने के 
लिए तकंयुक्त चिन्तन की पद्धति ही तुलसी के राम ने अपनायी है। यहाँ आवेग का दर्गन ही 
नहीं होता और न भेद-वाद का। अखिल बिस्व यह मम उपजाया । सब पर मोहि बराबरि 
दायरा | में जातिभेद कहाँ बच गया | यही तो हृदय और मस्तिष्क की पूर्ण विकसित अवस्था 
में प्राप्त तुलसी की भवित-पद्धति है। इसे केवल आवेश के समय प्रातिभासिक रूप मे प्राप्त 
होते वाडी कह कर विद्वान्‌ डाक्टर महोदय ने तुलसी के साथ न्याय नहीं किया है। 

दुनिया के धर्म के इतिहास में मनृष्य के शील के विकास के लिए जितने महान्‌ 
प्रयास हुए है उनमे उच्चतम प्रयासों की श्रेणी मे गोस्वामी जी की शील-विकरास की योजना 
रखी जा सकती है। तिन्‍्ह मह जो परिहरि मंद माय!। भजई मोहि मत बच अर 
काया $ ।” आवेश के समय की प्रातिभासिक भक्ति नहीं है। जीवन के पके हुए चिन्तन के 
भीतर से हृदय को शील की पवित्रता का जो प्रकाश मिलता है वही राम का भजन है। 
मर्यादापुरषोत्तम का भजन तभी पूरा होता है जब अभिमान और मोह को छोड़ कर साधक 
स्वार्थ की सकीर्ण सीमा को लाँव जाता है। इस अवस्था को प्राप्त हुए साधक के मन, वाणी 
और शरीर अपने को विश्व से अभेद सम्बन्ध से सम्बद्ध कर लेते है । उसकी इच्छाएँ विश्व 
की इच्छाओं के साथ एक स्वर में बजती रहती है। उसकी वाणी विश्व की वाणी बन 
जाती है ओर उसका शरीर उन्ही कर्मों की ओर झुकता है जिसमे विराद की सेवा होती 
है। ये सत्र साधनाएँ ज्यूठ आवेश में नहीं, हृदय और मस्तिष्क के परमोच्च समाहित 
सन्तुलन मे ही हो सकती है । जीवन की यह ऊँचाई, चिन्तन और भावना के आदर्श सनन्‍्तुलून 
मे प्राप्त होती है। इसे आवेश नही कहा जाता। तुलसी साहित्य के भीतर जीवन की इस 
ऊँचाई की तरफ विद्वान्‌ डा० महोदय की दृष्टि ही नही गयी, नही तो वे तुलसी की भवित- 
साधना की ऊँचाई को प्रातिभासिक और आवेशजन्य न मानते । 


कपटरहित हो कर स्वभाव से अनत विश्व की सेवा ही तुलसी के अनुसार परमोच्च 
शील है। कपट छोड़ कर सवंभाव से भजने वाला ही राम को प्रिय होता है । तुलसी के 


$ रामचरितमानस, उत्तरकांड, दोहा ८६ के बाद से सोरठा ८७ तक । | वही। $ वही । 
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राम अनंत है। उन्हें भजने वाला अनत का ही भजन करता है। सर्वभाव से अनत को 
कपटरहित हो कर भजना शील की परमोच्च साधना है। हृदय के सब भात्रों से अनत की 
सेवा करना ही राम का भजन है। यही जीवन की पवित्रता है, जिममें पेदा हुआ क्रोध 
विश्व कौ पीडा पहुँचाने वाले को दड देने के लिए होता है जिसके भीतर की करुणा 
मनुष्य को जगत्‌ भर की पीडा को देख कर द्रवित करने के लिए होती है, जिसके भीतर 
पैदा हुआ उत्साह ससार की उत्पीड़क गक्तियों पर आक्रमण कर उनके दमन के लिए 
उत्पन्न होता है, जिसके भीतर की घृणा इसलिए उत्पन्न होती है कि विश्वजनीत शील को 
पतन की ओर ले जाने वाली बुराइयों से वह साधक को दूर रख सके । ऐसी ऊँचाई पर 
पहुँचे हुए साधक के भीतर प्रेम भी इसीलिए पैदा होता है कि वह 'सियाराममय सब जग | 
की अनुभूति करके अपना हृदय उसे समर्पित कर दे। वह उस तरह के विनोद की भी 
साधना करता है जो विद्व भर के पीड़ित हृदय को सहला कर भारमुक्त कर सकते । उसे 
भय भी होता है, जब वह देखता है कि कलियुग रूपी हिरण्यक्रशिपु आदर्श रूपी प्रह्लाद को 
नष्ट करने पर तुला हुआ है। | यह भय भी उसे प्रेरित करता है विश्व के आदर्श की रक्षा 
के लिए । यह कार्य वह मर्यादा का प्रचार करके करता है। यह भी उसकी रामभक्ित ही 
है। उसके भीतर आदचर्प भी पैदा होता है-- राम अनत अनत गुन अमित कथा बिस्तार। 
सुनि आचरज्‌ न मानिहर्हि जिनके बिमलछ विचार ।” पर यह आइचये भी उसे अनत जगत्‌ 
के भीतर निवास करने वाले राम तक पहुंचा देने के लिए ही है। इस आश्चर्य को ले कर 
वह विमल विचार के पास पहुँचने की साधना करता है और उसे ज्ञान हो जाता है कि 
राम सम्पूर्ण विध्व की अनतता में समाया हुआ है। तब उसका आदइचये विराद जगत्‌ में 
एक' का साक्षात्कार करके बिमल बिचार' # वाली भक्ति मे लीन हो जाता है। 


इसी साधना को स्व भाव की साधना कहते है। जहाँ हृदय के सब भाव अनत की 
सेवा की ओर मुड पड़ते है। यहाँ पहुँच कर सीमा की क्षुद्रता मे रहने वाला अज्ञानजन्य 
प्रेम अपनी असीमता को प्राप्त कर लेता है। तुलसी की भक्ति-साधना मे जीवन की इसी 
पवित्रता को प्राप्त कऋरने का प्रयास प्रारम्भ हो कर अपनी सिद्धि तक पहुंचता है | इसी 
पवित्रता की ओर सकेत करते हुए तुलसी के राम कागभुशुडि से कहते है -- सत्य कहर 
खग तोहि, सुचि सेवक मम प्रान प्रिय $ ।” 


ज्ञानाग्ति में तपी हुई अनासक्ति से इस पवित्रता की उत्पत्ति होती है। जीवन की 
इस पवित्रता को वही साधक प्राप्त करता है जो ज्ञानाग्ति में अपने कर्मो को तपा कर उन्हें 
पवित्र कर लेता है, जिसके कम, स्वार्थवश अपने स्वार्थ की साधना मे योग देने वालों या 
बाधा पहुंचाने वालों के प्रति स्नेह या द्वेष से उन्मुख रह कर कल॒षित नही रहते, अपितु 
सम्पूर्ण विश्व की ओर निष्काम सेवा की भावना से उन्हख रहते हैं । 


+ रामचरितमानस, बालकाड, दोहा ७ के बाद। 5 रामचरितमानस, बालकाड, दोहा 
२७।॥ $ रामचरितमानस, बालकाड, दोहा ३३। +* वही । ६ रामचरितमानस, 
उत्तरकांड, सोरठा ८७ | 
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इतनी बडी योजना को कागभुशुडि के सामने रख कर तुलसी के राम कहते है-- 
अस विचारि भजु मोहि, परिहरि आस भरोस सब | । 

अपने द्वारा प्रस्तुत शीलविक्ास की योजना पर ठीक-ठीक विचार करके जगत्‌ की 
अनासक्त सेवा के भीतर अयती भक्ति का दर्शन करते का उपदेश राम ने कांगभुशुडि को 
दिया है । 

यही गीलबिकास की परमोच्च परिणति तुलसी की भक्ति-पद्धति का लक्ष्य है । 
इसी गील की अन्तिम सीमा का अकन तुलसी ने अपने राम के भीतर करके उनके इसी 
क्रम और रूप-सौन्दय में अपने मन को खो दिया है। 

इतनी उदार और विश्वोन्मुखी भक्ति-साधता को निम्न श्रेणी की भक्ति कह देना 
और उसे आवेश की अवस्था की केवल प्रातिभासिक ऊँचाई मान लेना हमें उचित नहीं 
प्रतीत होता । अतः विद्वान्‌ विचारक के इस मत से हम सहमत नहीं है । 

डा० मैकनिकॉँल के मत से गोस्वामी जी के हृदय मे ब्राह्मणों के लिए अनुचित पक्षपात 
हैं। तुलसी के विरुद्ध डा० मैकनिकॉल ने यह एक और अभियोग लगाया है। उन्होंने कहा 
है--अभी भी ब्राह्मण अपने सम्मानित स्थान से पदच्युत नहीं किया गया है-- दि ब्राह्मण 
इज नॉट येट डीपाज्ड फ्रांम हिज प्छेस ऑफ प्रिविछेज ” तुलसी के इस पक्षपात के कारण 
डा० मैकनिकाल महोदय ने तुलसी को भक्त के ऊँचे आसन पर से ढकेल दिया है और उनकी 
भक्ति को घटिया दर्ज की सिद्ध किया है। 

यहाँ भी डा० महोदय ने तुलसी का मूल्याकन करने में शीक्रता की है । इसीलिए 
वे तुलसी को ठीक नहीं समझ पाये। जीवनदशन के परमोच्च आधार पर स्थापित 
गोस्वामी जी की भक्ति-पद्धति कभी पक्षपात नहीं करती । भारतीय विचार-परम्परा समय 
के प्रवाह को चतुर्युग के चक्रों की सतत गति मानती है। आदश की श्रेष्ठता के ह्वासोन्मुख 
क्रम से सत्ययुग, त्रेतायुग, द्वापरयुग और कलियुग एक चक्र में रखें जाते है। सत्ययुग में 
सब वर्ण अपनी स्थिति से सन्तुष्ट रह कर अनासक्त मन से अपना काम' करते हैं, उसे 
प्रमात्मा की आज्ञा और सेवा मान कर । समाज की यही अवस्था भारतीय दाशंतिकों और 
भवतों ने आदर्श मानी है। बाद के युगों मे इस आदर्श अवस्था में दोष पैदा होते लगते हैं । 
झेलियुग मे समाज की हालत बहुत बिगड़ जाती है 8 । 

धमंपथ से प्रप्ट ब्राह्मण और झृद्र मे गोस्वामी जी के अनुसार, कोई अन्तर नही 
रहता । राम-जन्म की कथा त्रेतायुग की है। उस युग मे अधिकाश ब्राह्मण पवित्र आचरण 
वाले थे । रावण के समान कुछ लोग पापासक्त हो गये थे । इसीलिए रामायण के जितने 
पात्र ब्राह्मणों की प्रशंसा करते हैं वे ब्राह्मण के उसी उच्च शील के कारण । रावण ब्राह्मण 
होते हुए भी पतित हो गया इसीलिए उस ब्राह्मण को दड देने के लिए राम को अवतार 
लेना पड़ा | धर्मपथ से अ्रष्ट ब्राह्मण और झुद्र मे कोई अन्तर परमात्मा नहीं देखता । वह 
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+ रामचरितमानस, उत्तरकांड, सोरठा ८७। + इंडियन थीइज़्म, पृष्ठ ११८, पंक्ति १३- 
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उनके साथ समान न्याय करता है। परमात्मा केवल सत और असप्तंत को ही पुरस्कार और 
दड देता है । उसकी दृष्टि मे जाति नही रहती । 
शीलवान्‌ ब्राह्मण ही तुलमी के द्वारा सम्मानित क्रिया गया है। जब-जय तुलसीदास 
जी ने ब्राह्मणों को सम्मान प्रदान किया है तब-तब ब्राह्मण के उच्च शील के कारण ही । 
उनके यूग मे भी कुछ ब्राह्मण आदर्श शील वाले रह गये थे । उन्हीं की उन्होने वनन्‍्दना 
की है। 
गोस्वामी जी के अनुसार आदर्श से गिर कर कोई सम्मान का पात्र नहीं रह सकता | 
उनके कागभुशुडि ने एक कलिपूग के समाज का वर्णन करते हुए पश्षचिराज गहड़ से कहा है--- 
कलिमल ग्रसे घरम सब लणप्त भये सदग्रव । 
दभिन्ह निज मति कलपि करि प्रगट किये बहुपथ | । 
यहाँ तुलसी के कागभुणुडि ने कलियुग के झूठे सम्प्रदायों की निन्‍दा की है-- 
बरन धरम नहि. आखमचारी । श्रुति-विरोध-रत सब नर नारी । 
द्विज सुत बेचक भूप प्रजासन, कोउ नें मान निगम-अनुसासन | । 
हाँ वर्ण और आश्रम के धर्म का ह्वास देख कर ब्राह्मणों को वेद से व्यापार करने वाला 
और राजा (क्षत्रिय) को भुशुडि ने प्रजा का भक्षक बताया है । 


'मिथ्यारम्भ दम्भ रत जोई, ता कहेँ सत कहहि सब कोई$ । में झूठे सतों 
की निन्‍्दा की गयी है। जाके नल अरु जठा बिसाला । सोइ तापस प्रसिद्ध 
कलिकाला *' में झूठे तपस्वियो को फटकारा गया है। इसी तरह झूठे योगियों, सिद्धों, 
गृप्तचरों तथा वक्‍ताओं की भी कु आलोचना की गयी है$। गृरु सिर बधिर अध कर 
लेखा। एक न सुनहि एक नहिं देखा» में गुरु को बहरा और शिष्य को अधा कहा गया है-- 
ऐसे गृुरुओं को जो शिष्य की कठिनाई नही सुनते और ऐसे शिष्यों को जो आदर्श गुरु के 
जीवन को देख कर अपने जीवन को नही सुधारते । 


हरइ सिध्य धन सोक न हरई, सो गुरु घोर नरक महँ परई+' में झूठे गुरु की 
कितनी भत्संना की गयी है। 
बादहि सूद्र द्विजन्ह सन हम तुम्हते कुछ घादि। 
जानहि ब्रह्म सो बिप्र वर आँखि देखावहि डॉटि*। 
में अभिमान से अपने जातिगत कतंव्य को छोडने वाले शृद्र की चुटकी ली गयी है, 
तथा बिप्र निरच्छर छोलुप कामी। निराचार सठ बृषली स्वामी १ ।' मे दुराचारी ब्राह्मण 
की स्पष्ट निन्‍दा की गयी है । 
तुलसी की भक्ति केवल सत-धर्मं की उपासना है। उनकी भक्ति-पद्धति पक्षपात- 
रहित है तथा सत धर्म की ही उपासना करती है। यहाँ किसी से राग-हेष नही है। 


$ रामचरितमानस, उत्तरकांड, दोहा ९७। मै वहीं, दोहा ९७ के बाद। $ वही। 
* वही । $ वही, दोहा ९८। »< वही, दोहा ९८ के बाद । + वही । “ वही, 
दोहा ९९। 7 रामचरितमानस, उत्तरकांड, दोहा १०० के पहले । 


३६० रामभवित शास््ा 


इस पद्धति के भीतर राग-द्वेष तभी दिखाई देंगे, जब हम गीघ्ता में ऊपर-ऊपर ही देखेंगे। 
तुलसी के समान, धर्म की साधता करने वाले, व्यापक और गम्भीर योजना की सिद्धि मे 
जुटे हुए, साधक को देखने के लिए धैय्यं और गम्भीरता की आवश्यकता होती है । यदि 
हमने तुलसी का मूल्याकन करने में तनिक भी जीक्रता की तो गरूत रास्ते पर हमारे 
चले जाने का भय वराबर बना रहेगा। एक विराट, सर्वेतोन्मुखी, सर्वव्यापिनी योजना का 
मूल्याकन करने के लिए स्वव्यापिनी अन्तदुंष्टि की आवश्यकता होती है ।डा० मैकनिकॉल के 
समान विद्वान्‌ भी ज्रा-सी जिधिलता के कारण तुलसी का मूल्याकन करने में चूक गया है। 
तुलसी की बुद्धि जातीय पक्षपात से मुक्त है। उनकी बुद्धि जातीय पक्षपात और 
जातिभेद की सकीर्ण सीमाओं में बँधी हुई नहीं है । वह सर्वमेदिनी और विराट का दर्शन 
करने वाली है। वह आवेश से परिचालित नहीं होती । उसके भीतर अपनी एक योजना है, 
जिसमे दुबंछता का विकल्प कहीं नहीं आता । हनुमान से तुलम्षी के राम ने कहा है-- 
सुनि कपि जिय मानसि जनि ऊना | ते मम प्रिय लछिमन तें दूना । 
समदरसी मोहि कह सब कोऊ | सेवक प्रिय अनन्य गति सोऊ ! 
सो अनन्य जाके असि, मति न टरइ हनुमन्त ! 
मैं सेवक सचराचर, रूप राशि भगवन्त? । 
तुलसी के राम कहते है कि मुझे तो छोग समदर्शी कहते है, पर मुझे सेवक अधिक प्रिय 
है, और वही सेवक जो मुझे छोड़ और किसी का सहारा नहीं लेता, जो अनन्य गति 
होता है, जिसक्री ऐसी धारणा मे कभी अन्तर नहीं पड़ता कि मैं भगवान्‌ का सेवक हूँ 
और सम्पूर्ण जड-चेतन जगत्‌ के रूपो का समुदाय ही भगवान्‌ है। 


तुलसी की उपासना आवेशप्रधान नही, बुद्धि और हृदय की सन्तुल्ित साधना की 
नीव पर वह आधारित है । जहाँ-जहाँ उन्होंने आध्यात्मिक प्रेम की चर्चा की है वहॉ-वहाँ 
वह प्रेम केवल आवेशजन्य नही, ज्ञान के प्रकाश से आलोकित है। वह ऐसी धारणा का 
अविच्छिन्न प्रवाह है, जिसमे चराचर के भीतर भगवान्‌ का दर्शन होता है। भक्त जब 
अपने को भगवान्‌ का सेवक कहता है, तब वह अपने को चराचर का सेवक समझता है, 
क्योकि उसकी धारणा है कि सर्व खलु इद ब्रह्म |--यह सम्पूर्ण जगत परमात्मा का ही 
रूप है। अनन्यगति भकक्‍त मे यह मति कभी नही टलती; अटल हो कर उसके भीतर 
निरन्तर प्रवाहित होती रहती है। वह क्षणिक आवेश की तरह कभी नहीं आती । 
वह भक्‍त का स्वभाव हो कर उसके साथ निरन्तर साधना के पथ का दीपक बन कर 
चलती रहती है। 
भक्ति-साधना की इतनी बोधपूर्ण विराद योजना को कार्यान्वित करने वाले साधक 
* तुलसी की ऊँचाई को क्षणिक और आवेशजन्य मानना भूल है। साधना की वह ऊँचाई 
तुलसी का क्षणिक आवेश नहीं, तुलसी के समान अनन्य गति” भक्त का स्वभाव है । 


कट 
$ रामचरितमानस, किष्किधाकाड, दोहा ३ और उसके पहले । + छादोग्य उपनिषद्‌, 
अध्याय ३, खड १४, इलोक १ । 


तुलसी की भव्ति-साधना ३६१ 


वऋआ 


यदि तुलसी के राम के, यहाँ के शब्दों को भी समझने में भूल या जल्दबाजी की 
जाए, तो म्रम पैदा हो सकता है। 'समदरसी मोहि कह सत्र कोऊ | सेवक प्रिय अनन्य 
गति सोऊ | । में राम की भेददृष्टि दिखाई पड सकती है। पर ध्यान से देखा जाए तो 
यह भेददृष्टि नहीं, वक्रोक्ति के ढग से यह अभेददृष्टि की ओर ही सकेत किया गया है। 
चराचर को अभेददृष्टि से ब्रह्म का स्वरूप मान कर उसकी सेवा करने वाला भक्त ही 
भगवान्‌ को प्रिय होता है। इसका अर्थ इसके सिवा और क्‍या हो सकता है कि अभेददशत 
ही तुलसी के राम को प्रिय है। यदि वे समदर्शी न होते तो उन्हें समदर्शी भक्त प्रिय 
कैसे होता । 

समदुष्टि के अविरल प्रवाह की सिद्धि में तन्‍्मय तुलसी के समान साधक का 
मूल्याकन करने में बड़ी सतकता की आवश्यकता है। अपनी सिद्धावस्था मे पहुँचे हुए 
तुलसी भक्ति की ऊंचाई को छोड कर जगत्‌ की व्यावहारिक निम्तता की ओर कभी लौट 
ही नहीं सकते । 


गुरु के सम्बन्ध को ले कर भी डा० मैकनिकॉल ने तुलसी पर आशक्षेप किया है। 
उन्होंने कहा है कि धारमिक उपदेंशो की सब धाराओं में बाद के यूगों मे गृर,का बहुत 
महत्त्वपूर्ण स्थान है । पर कबीर के अनुयायियों मे गुर का स्थान किसी जाति के लिए 
सुरक्षित नही है। इसके विरुद्ध तुलसी की गृरुभक्ति तो ब्राह्मणभक्ति के रूप मे ही 
परिणत हो गयी है-- दि रेवेरेन्स फ़ॉर गुरु दैद हैज़ ए प्रौमिनेट प्लेस इन ऑल दि 
स्पिरिचुअल टीचिंग ऑफ़ दिस लैटर पीरियड रिज़ॉल्बूसू इटसेल्फ हीयर *'** इनूटू रेबेरेन्स 
फॉर ब्राह्मण + । 


डा० मैकनिकॉल के इस कयत का स्पष्ट उद्देश्य और अभिप्राय तो यही है कि तुलसी 
ने गुरु का पद ब्राह्मण के लिए ही सुरक्षित कर रखा है। ब्राह्मण की अपनी परिभाषा के 
अनुसार यदि तुलसी ने ऐसा किया भी तो अनुचित नहीं प्रतीत होगा, पर रामायण के 
प्रारम्भ में चराचर जगत्‌ के भीतर राम के रूप का दर्शन करते हुए तुलसी ने सबकी 
वन्दना की है। डा० मकनिकॉल को रामायण और तुलसी-साहित्य का गहराई से अध्ययन 
करने का अवसर नहीं मिला । यदि ऐसा होता तो उनकी सूक्ष्म दृष्टि इस तरह की 
भूल न करती । 


यदि गभीरता से चिन्तन किया जाए तो गोस्वामी जी के द्वारा प्रयुक्त गुरु! शब्द 
का अथे बहुत व्यापक सिद्ध होगा । रामायण के मगलाचरण मे गोस्वामी जी ने भवानी को 
श्रद्धारपिणी और शकर को विश्वास-स्वरूप मान कर नमस्कार किया है। तुलसी-दशन के 
अनुसार यही विश्वास नित्य गृरु है । सब देशों की घामिक साधनाएं इस विश्वास को ही 
साधना के पथ का गृरु मानती है। गुरु की इससे बढ कर उदार कल्पना हो ही नहीं 


'सकती । यह विश्वास ही शाइवत गुरु है। इसीलिए 'भवानीशकरोौ बन्दे श्रद्धाविश्वास 


£ रामचरितमानस, किध्किधाकांड, दोहा ३ के पहले । | इंडियन थीइज्म, पृष्ठ ११८, 
अनुच्छेद २, पक्ति १० से १४ तक । 


३६२ रामभक्ति शाखा 


रूपिणो' | कहने के बाद ही इस विश्वासरूपी शिव को उन्होंने बन्दे बोधमयं नित्यं गूरु 
शंकररूपिणम्‌ [ मे नित्य गुरु के रूप में घोषित किया। साधना के पथ पर सिद्धि प्राप्त 
करके मगलमयी सम्पूर्णता का दर्शन साधक के लिए तभी सम्भव होता है जब विश्वासरूपी 
गृर (शिव) और श्रद्धाहपिणी उनकी सहयोगिती (भवानी) उसका साथ देतो है। 
याभ्या विना न पश्यन्ति सिद्धा.स्वान्तस्थमीश्वरम्‌ $ मे गोस्वामी जी ने इसी की घोषणा 
की है । सगयात्मा विनश्यति' « साधना के पथ का सशय, अविश्वास, साधक की सिद्धि 
का विनाश कर डालता है | शिव को गोस्वामी जी ने बोधमय इसीलिए कहा है कि भवित- 
पथ पर जो विश्वास होता है वह अन्धा नहीं होता | वह बोधमय होता है। जगत्‌ का प्रेम 
अन्धा कहलाता है, इसीलिए वासना का अन्धकार सासारिक प्रेम के बन्धन में साधक को 
बाँव कर भयानक और दुर्गंभ संसार-सागर में उसे डुबा देता है। पर परमात्मा को विराद 
योजना का बोध उसे वासना के ऊपर उठा कर परमात्मस्थिति तक पहुँचाता है। इसीलिए 
शिव बोधमय विश्वास है। परमात्मा के अस्तित्व का विव्वासबोधमय होता है | जगत्‌ 
के अस्तित्व पर विश्वास अज्ञानमय होता है। अज्ञानमय विश्वास अन्धा होता है और 
ज्ञाननय विश्वास जागरूक | वह साधक को परमात्मस्वरूप का दर्शन करा देता है। वह 
स्वरूप जीवन के अंतिम विकास को छोड कर और कुछ नही है | उस परमात्मा की प्राप्ति 
परमोच्च शील की साधना से ही होती है। जिसे इस शील की सिद्धि प्राप्त हो जाती है वह 
परमात्मा के सगुण-निर्गुण स्वरूप को देख लेता है। क्योंकि परमात्मा भी जगत्‌ मे आ कर 
इसी परमोच्च शील की (धर्म की) स्थापना करता है$। 


जीवन के इस अतिम विकास तक ले जाने वाला बोधमय विश्वास शिव है| जीवन 
का अतिम विकास अभेद का दशन है, एकत्व की प्राप्ति है तथा समदृष्टि की साधना है। 
यही ईदवर-प्राप्ति है। इसे सम्भव बनाने वाले जिव (बोषमय विव्वास के मूल अधिदेव ) 
नित्य गुरु है । 


इन नित्य गृर के अतिरिक्त तुलसीदास जी ने इस लक्षण से युक्त और लोगों को 
भी गृरुत्व की कोटि मे स्वीकार किया है और उनकी बन्दना की है। वाणी-विनायक' », 
भवानी-शंकर +, वाल्मीकि “*, हनुमान्‌, उद्भव स्थिति और सहार करने वाली, 
बलेशों को शान्त करने वाली, सर्वेश्रेयस्करी, रामवल्लभा सीता | और अशेष कारणों के 
कारण राम || की वन्दना गोस्वामी जी ने इसीलिए की है । ये सब एक-एक तरह से ग्‌ रु- 
कोटि के ही हैं। शब्द और अर्थ की सिद्धि देने वाहे वाणी-विनायक, श्रद्धा और विद्वास' 
की स्फूर्ति देने वाले भवानी-शंकर, जीवन के आदर्शों के प्रथम साधक, लोक के बीच में 
अन्तजंगत्‌ और बाह्य जगत्‌ के सामजस्य के प्रथम आदश शिल्पी वाल्मीकि, निशछल भक्त के 


| रामचरितमानस, बालकांड, मंगछाचरण, इलोक २। । वही, इलोक ३। $ वही, 
इलोक २। # गीता, अध्याय ४, इलोक ४०। $ गीता, अध्याय ४, इलोक ८ । 
५» रामचरितमानस, बालकांड, मंगलाचरण, इलोक १॥।॥ + वहीं, इकोक २। “* वही, 
इलोक ४। ॥ वही, इलोक ५। ६७ वही, हछोक ५। $+ वही, रोक ६ | 
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आदर्श हनुमान्‌, नारी के आदर्शो की सीमा सीता और पुरुषों की मर्थादा की उच्चतम भूमि का 
दर्शन कराते वाले राम--ये सब तुलसी के उन्नायक है। तुलसी के जीवन की साधना के विकास मे 
इन सब ने प्रकाश दिया है। मै पुनि निज गुरु सत सुना कथा सो सुकर खेत । समुझी नहि 
तसि बालपत तब अति रहेउँ अचेत। खस्रोता बकता ज्ञाननिधि कथा राम के गूृढ़ | क्रिमि 
समुझउ मैं जीव जड कलिमल ग्रसित विमूढ । तदपि कही गुरु बारहि बारा। समुझि परी 
कछ मति अनुसारा ३ । में इसी साधना के विकास-क्रम की ओर इशारा है | इसके बाद 
अपने गुरु बाबा नरहरिदास जी की वन्दना तुलसीदास जी ने की है।। यह पता नही कि 
बाबा नरहरिदास जी ब्राह्मण थे या किसी दूसरी जाति के बेरागी । स्व० प० रामचन्द्र जी 
शुक्ल ने कही से यह पता लगाया था कि गागरौन गढ के अधिपति पीपा, रामानन्द जी के 
अनुयायी हो कर विरक्‍्त हो गये । अतएवं रामभवित शाखा के भक्तों मे भी सब जातियों 
के लोग थे और इन सब सतों को तुलसीदास जी ने ग्रृरु होने का अधिकारी मान कर 
सामान्य रूप से नमस्कार किया है। 


सच्चे ब्राह्मण-गुरु के लक्षण स्वापित करने के लिए अपने गुरु बाबा नरहरिदास 
को नमस्कार करने के बाद तुलसीदास जी ने कहा है-- बन्द प्रथम मही-सुर-रचना । 
मोह-जनित-सगय सब हरना$।” इससे तो यही अनुमान करते को जी चाहता है कि 
बाबा नरहरिदास ब्राह्मण नही थे । यदि वे ब्राह्मण होते और ब्राह्मणों के लिए गोस्वामी 
जी के भीतर व्यर्थ का पश्षपात होता तो अपने गुरु को ब्राह्मणत्व के कारण तथा 
ग्रुत्व के कारण दोनों रूपो मे नमस्कार करने से वे न रुकते। सनन्‍्यासी की 
कोई जाति नही होती । इस पर भी यदि ब्राह्मण के लिए अधपक्षपात तुलसी मे होता 
और नरहरिदास जी ब्राह्मण होते तो तवुछ्सीदास जी अवश्य कहते कि ब्राह्मण जाति ने 
हमारे गुरु के सशान आदर्श व्यक्ति को पैदा किया। स्थिति चाहे जो रही हो, यह बात तो 
सन्देहरहित है कि तुलसी के भीतर ब्राह्मण के लिए अध पक्षपात नहीं था । उन्होंने 
बुद्धिपृवक ब्राह्मण की धारणा अपने भीतर पैदा की और जागरूक हो कर ब्राह्मण की 
प्रशसा की । वे स्वयं ब्राह्मण थे, इसलिए अपनी श्रेप्ठता के अभिमान के मोह मे सो कर 
उन्होंने अधपक्षपातपूर्ण प्रशसा ब्राह्मण की नही की है । 

बन्दर्उ प्रथम महीसुर चरना' में तुलसोदास' जी ने ब्राह्मण शब्द के साथ जुडी 
हुई अपनी अश्वान्त धारणा के आधार पर ब्राह्मण की परिभाषा की है, तब उसे नमस्कार 
किया है । ब्राह्मण वही है जो अज्ञानजन्य ह्रम को दूर कर सके। तुलसी ऐसे ही ब्राह्मण को 
नमस्कार करते है और नमस्कार करके यह सन्देश देते है कि इसी प्रकार के ब्राह्मण गुरु होने 
के योग्य है । पहले यह बताया जा चुका है कि पथम्रष्ट ब्राह्मणों की तुलसी ने निन्‍्दा की है । 


तुलसी का यह आदशं-ब्राह्मण, शिव की. मंगल की, बोधमय विश्वास की साधक 
के भीतर लहर पैदा करता है। वह शिप्य के हृदय को एक ऐसे बोधमय परमात्म-विश्वास 


$ रामचरितमानस, बालकाड, दोहा ३० और उसके बाद । |7 वही, सोरठा ५ से दोहा 
१ और उसके बाद की दो पक्तियों तक । $ बही, दोहा १ के बाद की तीसरी पक्ति । 
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से आलोकित करता है, जिसे प्राप्त कर मोह की भेदद्ष्टि बद हो जाती है और अभेद- 
ब्रह्म की झाँकी उसे दिखाई पड़ जाती है। भारतीय दर्शन की बडी गहराई में उतर कर 
तुलसीदास जी ने इस बोधमय विश्वास की चर्चा छेड़ी है। यह बिलकुल स्पष्ट है कि यह 
बोधमय विश्वास योगियों की समाधि के बाद की अवस्था है। समाधि में ज्ञान प्राप्त होता 
है । उसमे चित्त या आत्मा सम्यहू प्रकार से परमात्मा में रख दी जाती है। यही योग 
है--आत्मा का परमात्मा से मिल जाना | योगीश शंकर आत्मा के आनन्द में तनन्‍्मय करने 
वाली समाधि मे उस आनन्द का अनुभव कर लेने के बाद इस बोधमय विश्वास को प्राप्त 
करते है। अज्ञान को दूर करके ज्ञान के प्रकाश को प्रज्ज्वलित करते वाला, अज्ञानजन्य 
सभ्य को दर करके ज्ञान के आलोक से शिष्य के हृदय को आलोकित करने वाला ब्राह्मण 
ही सच्चा ब्राह्मण है । इसी ब्राह्मण की वन्दना तुलसी ने की है। ऐसे ब्राह्मण की वन्दना 
का रहस्य डा० मैकनिकॉल तक पहुँच सक्रा होता तो तुलसी पर जातीय पश्षपात का 
अभियोग वे न लगाते । यह तो हो गयी ब्राह्मण गुरु की बात । 


अब तुलमी के और गुरुओं पर विचार किया जाए। सुजन समाज सकल गुन 
खानी । करऊउ प्रणाम सप्रेम सुबाती  ।” ब्राह्मण को प्रणाम' करने के बाद तुलसी ने 
सकल गुत खानी सुजन समाज की वन्दना कर सत्रेम' इस बात को स्वीकार किया है कि 
ब्राह्मणों के अतिरिक्त भी सज्जनों का समाज भी गृरु की श्रेणी मे आता है। उन्होंने यह 
इसलिए स्वीकार किया है कि सज्जनों के समाज में उन सब गुणों का अस्तित्व रहता है, 
जिन्हे गुरु अपने शिष्य मे पैदा करता है । सज्जनों के इस समाज मे ब्राह्मण भी रह सकता 
है और उसके अतिरिक्त और सब लोग | गुह, शबरी, दशरथ, वसिष्ठ, सुमन्‍्त, सुग्रीव, 
मन्दोदरी इत्यादि सब इस सज्जन समाज मे आ सकते है। आदशं ब्राह्मण, क्षत्रिय, बैद्य, 
शुद्र, स्त्री, पुरुष सब इसमें समा जाते है। आदशे व्यक्तियों के इस व्यापक समाज को 
गृरुता का स्थान दे कर तुलसीदास जी ने मुक्त कठ से और बोधमय विश्वास के साथ 
इसकी प्रशयसा की है, केवल क्षणिक आवेश में नहीं। तुलसी के अनुसार इन सबको गुरु 
होने का अधिकार है। सतों की इस श्रेणी के लोगों की तुलसीदास जी ने बड़े आदर से 
प्रशसा की है | उन्होंने कहा है-- साधुओं का चरित धवल कपास की तरह है। वह ऊपर 
से नीरस पर धवल गृणमय होता है | नीरस कपास धवल सूत पैदा करता है, हर तरह के 
कष्ट सहु कर वस्त्र का रूप धारण करता है और दूसरों की लज्जा के लिए आवरण 
बनता है । सत भी सब प्रकार के कष्ट सहने के बाद भी किसी की दुबंलता का प्रकाशन 
नहीं करते । किसी के द्वारा प्राप्त कष्ट की चर्चा तक्र नहीं करते । ये वन्दनीय छोग ससार 
में यश प्राप्त करते है । आनन्द और मंगलमय सतों का समाज जगम' प्रयाग के समान 
होता है । राम की भव्ति वहाँ गगा की धारा है। ब्रह्मचिन्तन का प्रचार सरस्वती है । 
विधि-निषेध का ज्ञान कराने वाली कलि के दोषों को दूर करने वाली, कतंव्याकतंव्य की 
चर्चा ही यमुना के समान है। इसी संत-समाज की त्रिवेणी हरि और हर-सम्बन्धिनी कथाओं 


| रामचरितमानस, बालकांड, दोहा १ के बाद । 
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से सुशोभित रहती है। उन आदशंपूर्ण कयाओं के सुनने से सब तरह के आनन्द और मगलों 
की व्यक्ति के शील में सृष्ठि होती रहती है। अपने-अपने धर्मों पर अचल विश्वास ही 
अक्षय वट है | अपने कतेव्यों का आदर्श ढग से पालन करने वाला समाज ही तीरथराज 
प्रयाग है। यह समाज सबको हर जगह सुलभ है। इसकी सादर सेवा करने से, इसके 
आदर्शो का आदरपूर्वक पालन करने से जीवन के सब बलेश शान्त हो जाते है। सत-समाज 
के रूप मे यह तीथराज अनिवंचनीय, और अलौकिक है। इसका साधक्र पर संद्य.प्रभाव 
दृष्टिगोचर होता है। मेरे शब्दों को सुत कर उन पर प्रसन्न चित्त से विचार करके संत- 
समाज के तीर्थंराज के आद्शों मे अपार अनुराग के कर जो अवगाहन करेगे वे इस शरीर 
के रहते हुए भी धर्म, अयं, काम और मोक्ष की परिणति अपने जीवनकाल मे कर सकेंगे |।” 


तुलसी सत को गुरु का स्थान देते है और सावधानी से चिन्तन के परिणा मस्वरूप ही 
सत-समाज के लिए ये आदर-सूचक शब्द गोस्वामी जी के हृदय से निकले है। वे संत-समाज 
के सम्मुख इतने नम्न है कि वे सच्चे हृदय से यह स्वीकार करते है कि ब्रह्मा, विष्ण, शिव, 
कवि और पडितों की वाणी साध की महिमा को अभिव्यक्त प्रदान करने मे सकुचित हो 
जाती है। उस गौरव को व्यक्त नहीं कर पाती । वह गौरव व्यक्त करने में मैं उतना ही 
असफल हूँ जितना साग बेचने वाला मणियों के गुणों को प्रकाशित करने में अमफल 
रहता है।। 

समदर्शी चित्त वाले ऐसे संतों की गोस्वामी जी ने वन्दना की है, जिनके कोई शत्रु 
और मित्र नही होते। सुगन्धित पुष्प जैसे अजलि के दोनों हाथों को सुरभित कर देता है, 
उसी तरह तुलसी के अनुसार सत लोग शत्रुता और मित्रता रखने वाले दोनों तरह के लोगों 
को अपने आदर्शो की सुगन्ध से सुरधित बना देते हैं$ । 

सरल चित्त तथा जगत्‌ के हितेच्छू सतो के सम्मुख बालक की तरह अपने को 
प्रस्तुत करके तुलसी उनसे राम के चरणों का प्रेम माँगते है # । गृर भी यही देता है। इन 
सतों को, जिनकी कोई जाति नही होती, तुलूसी ने अपना गृह माना है। इसी तरह की एक 
सत शबरी है जिसके सामते तुलसी के राम ने कहा-- मानउँ एक भगति कर नाता 8 ।” 

जगत्‌ भर के सतों के सामने भक्ति-प्रवण हृदय से इस तरह झुकने वाले संत को, 
डा० मैकनिकॉल का, ब्राह्मण जाति का पक्षपाती कहना उचित नही प्रतीत होता । 

इस उच्च और नीच के भेद के विष में से, अपने चिन्तन के द्वारा जिस तरह अमृत 
को निकाल कर गोस्वामी जी ने पान कर लिया है, उस' पर यदि मेधावी डाक्टर महोदय की 
दृष्टि पड़ी होती तो वे तुलसी के लिए ऐसे विचार कभी भी न बनाते । तुलसी ने कहा 
है--- दानव, देव, उच्च और नीच, जीवन-दाता अमृत और मृत्यु देने वाला विष, माया, 
$ रामचरितमानस, बालकांड, दोहा १ के बाद से दोहा २ तक । | वही, दोहा २ के 
बाद की चोपाई, अतिम २ पंक्तियाँ। $ वही, दोहा ३, आरम्मिक २ पक्तियाँ। 


* वही, दोहा ३, अंतिम दो पंक्तियाँ। $ रामचरितमानस, अरण्यकांड, दोहा ३४ के 
बाद, पक्ति चौथी । 


३६६ रामभक्ति गाखा 


ब्रह, जीव और जगदीश , लक्ष्मी और दरिद्रा, रंक और राजा, काशी और मगहर, गगा 
और कर्मनाशा, मरुदेश और मालवा, ब्राह्मण और चाण्डाल, स्वर्ग और नरक, अनुराग 
और विराग, ये सब गुणदोषों के अनत विभाग शास्त्रों ने बताये है। विधाता ने जडचेतन 
विश्व को गुण-दोषमय निर्मित किया है । उसका यह सृजन पूर्णगुणयुकत या पूर्णदोषयुक्त 
कही भी नही है । गृण-दोष के इन इन्दरों मे से सत लोग दोष को छोड़ कर गुणों की ओर ही 
दृष्टि रखते है। वे गुणों को ले लेते है, दोषों को ध्यान में ही नहीं रखते, जिस तरह हस 
जल को छोड देता है, दूध को ले लेता है £।* 


इसी प्रकरण में गोस्वामी जी ने कहा है--“जब इस तरह का विवेक परमात्मा दे 
देता है तब मन दोषों को छोड कर गुणों का अनुरागी बन जाता है ।” इसी अन्तदृष्टि को 
ले कर सम्पूर्ण विदव में गुण (राम) का दर्शन करते हुए गोस्वामी जी ने कहा है-- 
जड़-चेतन जग जीव जत सकल राममय जानि। 
बंददं सबके पदकमल सदा जोरि जुग पाति | 
सम्पूर्ण जड-चेतन की वन्दना करके तुलसी कहते हैं-- 
जानि कृपा करि किकर मोहू, सब मिलि करहु छाँडि छल छोहू । 
निज बृधि बल भरोस मोहि नाही, तातें बिनय करहुँ सब पाही #। 
इतना जागरूक सत जो भवित के कारण इतना कोमल हो गया है कि सम्पूर्ण जडचेतन का किकर 
(दास) बन जाना चाहता है, जातिभेद और जाति-पक्षपात से ऊपर उठ गया है, वह गुरु के 
बहाने ब्राह्मण-जाति का पक्षपात नहीं कर सकता । समदर्शी के भीतर पक्षपात कहाँ ? 


तुलसी के भीतर जातीय पक्षपात का स्वंथा अभाव है। अज्ञ छोगों के द्वारा किये 

जाने वाले ऐसे ही विरोधो की कल्पना करके गोस्वामी जी ने कहा है--- 

लोग कहें पोच, सो न सोच न' संकोच मेरे 

व्याह न बरेखी जाति-पाँति न चहत हों। 

तुलसी अकाज-काज राम' ही के रीझे खीझे 

प्रीति की प्रतीति मन मुदित रहते हों$। 
राम के प्रेम का कितना अटल विश्वास है--राम की प्रसन्नता से तुलसी के शील का निर्शजाण 
और राम के रोष से उस शील का पतन । साधना की ऊंचाई पर जब केवल प्रेम का ही 
सहारा मिल गया है तब जातिपाँति के बन्धन उसे क्‍यों बाँधने चले और क्‍यों वह करे 
जातीय पक्षपात | 


तुलसी-साहित्य का कुछ और गम्भीरता से अध्ययन यदि सम्भव हुआ होता तो 
डा० मैकनिकॉल के समान निष्पक्ष आलोचक का तुलसी-विषयक पम्रम बिलकुल दूर हो जाता । 
कई स्थल और हैं जहाँ दृष्टिपात करने से यह भ्रम' नितान्त उन्मूलित हो जाता है । 
£ रामचरितमानस', बालकांड, दोहा ६ तथा उसके पूर्व की ४ पंक्तियाँ। | वही, दोहा 
६ के बाद। $ वही, दोहा ७, पंक्ति ५। # वही, दोहा ७ के बाद, पंक्ति ३। 
$ विनयपत्रिका, पद ७६ अंतिम चार पक्तियाँ । 


तुलसी की भविति-साधना ३६७ 


रामायण की भूमिका में तुलसीदास जी ने कुछ और बन्दनाएँ की है। उनका क्रम 

निम्नाकित है--- 

व्यास आदि कवि पुगव नाना, जिन्हे सादर हरि सुजस' बखाना । 

चरन कमल बन्द तिन्‍ह केरे, पुरवहु सकल मनोरथ मोरे। 

कलि के कविन्ह करउ परनामा, जिन्ह बरने रघृपति गुन ग्रामा । 

जे प्राकृत कवि परम' सयाते, भाषा जिन्हे हरि चरित बखाने । 

भये जे अहहि जे होइह॒हि आगे, प्रतववउ सबाहि कपट सब त्याग | । 
व्यास को प्रणाम करना तो ब्राह्मण को प्रणाम करना हो सकता है, पर कलि के कविन्ह 
कर  परनामा' में तो सामान्य कथन है। क्‍या कलि के सब कवि ब्राह्मण ही है ? लोक 
भाषा के माध्यम से हरि चरित का प्रचार करने वाले परम सयाने प्राकृत कवियों को 
तुलसीदास जी ने प्रणाम किया है। इस प्रणाम की दृष्टि सब सत कवियों पर है जिनमे से 
ब्राह्मण बहुत कम है | इसके बाद जो कदम तुलसी ने उठाया है उस पर पहुँच कर तो 
सन्देह के लिए कोई स्थान ही नही रह जाता । 'भये जे, अहहि, जे होइहहि आगे में तो 
तुलसीदास' जी ने अतीत, वतंमान और भविष्य के सब कवियों को प्रणाम किया है। क्‍या 
तुलसी के पू्वे तथा उनके समय में सब ब्राह्मण थे, और उनके बाद भी सब ब्राह्मण ही हुए 
और होंगे ” इस पर भी एक पवित्र हृदय का सत शपथ ले कर कहता है कि उसके इस 
नमस्कार मे कोई छल नही है। वह निष्कपटठ हो कर शक्षबक्रों नमस्कार करता है। 


गृरुता की यह उदार स्वीकृति आवेशजन्य नहीं; तुलसी की साधना में ज्ञान और 
प्रेम का सन्‍्तुलन है। केवल प्रेम आवेश हो सकता है; पर ज्ञानयुकत प्रेम आवेश न हो कर 
/ सयत रहता है। ये सब नमस्कार हृदय के केवल क्षणिक आवेश से नही क्रिये गये हैं । 
तुलसी मे आवेश कम और जागरूकता अधिक है। मर्यादा पुरुषोत्तम के झील के प्रकाश से 
विहव को आप्लावित कर जो आद्शों की एक क्रान्ति पेदा करना चाहता है उसका काम 
आवेश में आने से नहीं चलता | सामाजिक आद्शों के भवत के निर्माण की योजना आवेश 
से नही बनती । उसके तो एक-एक कोने की सार्थकता पर विचार करके ही योजना प्रस्तुत 
करना सम्भव होता है । भौर उसकी हर ईंट को सोच-समझ कर, नाप-जोख कर, उसकी 
निर्दिप्ट दिशा के कोणों को परख कर ही रखना पड़ता है । मस्तिष्क और हृदय का एक 
आदर्श सन्तुलन तुलसी-काव्य की और खास कर रामचरितमानस की विशषता है, जिसमें 
हृदय और मस्तिष्क दोनों एक्र दूसरे के कार्य को कभी विकृृत न करके परिमाजजित ही करते 
है । सन्‍्तुऊलन की यह अवस्थिति भी एक योजना के फल्लश्वरूप ही तुलसी साहित्य में आयी 
है।इस सनन्‍्तुलन पर बराबर दृष्टि रखते वाले तुलसी के शब्द बड़े सारगर्भित 
और मननीय है-- 


हृदय सिधु मति सीपि समाना, स्वाती सारद कहहि सुजाना । 
जों बरखइ बरबारि बिचारू, होहि कवित मुकुता मनि चारू ! 


4 रामचरितमानस, बालकांड, दोहा १३ के बाद । 


३६८ रामभक्ति गासा 


जूुगृति बेधि पुनि पोहिअहि रामचरित बर ताग। 
पहिरहि सज्जन बिमल उर सोभा अति अनुराग ३ । 


कवि न होउ नहि चतुर कहावउ, मति अनुरूप रामगुन गावउं। 
कह रघुपति के चरित अपारा, कहँ मति मोरि निरत ससारा[। 


सरल कबित कीरति बिमल सोइ आदर्राह सुजान । 
सहज बेर बिसराइ रिपु जो सुनि कराहि बखान। 
सो न होइ बिन बिमल मति मोहि मतिबल अति थोरि । 
करहु कृपा हरिजस कहउ पुनि-पुनि कर निहोरि $। 


ऊपर की पक्तियों मे हृदय और मस्तिष्क के इसी आदर्श सन्‍्तुलन की तुलसी की 
मर्यादा दिखाई पडती है । हृदय सिन्धु के समात है, और मति सीपी के समान । ज्ञानी 
लोग सरस्वती को स्वाती कहते है। सरस्वतीरूपी स्वाती जब सुन्दर विचारों के पवित्र जल 
की दर्पा करती है तब कवित्तरूपी सुन्दर मोती पैदा होते है। युक्ति से इस मोती को 
बेध कर राम के आदर्श चरितरूपी सुन्दर तागे मे पिरोया जाता है, तब सज्जन लोग इस 
हार को अपने पवित्र हृदय पर पहन लेते है और राम के अनुराग से उस हृदय की शोभा 
बहुत अधिक बढ जाती है। इससे बिलकुल स्पष्ट हो जाता है कि तुलसी हृदय, मति, 
विचार और युक्त के सन्‍्तु तन को ही कविता मानते है। इस कविता के प्रभाव से राम के 
आदश चरित के प्रति सज्जनों के हृदय मे अनुराग पैदा हो जाता है। तुलसी इस पर 
विश्वास करते है कि उनकी कविता के मोती के हार का निर्माण करने वाला सूत्र राम का 
आदर्श चरित्र ही है। तुलसी के अनुसार कविता क्रान्तिकारिणी और आकर्षक तभी होती 
है जब उसमे हृदय, मति, विचार और युक्ति की तप पृत अवस्था का सम्मिलन होता है । 
ऐसे ही प्रकार के सन्तुलून से हृदय, मति, विचार और यूक्‍क्ति आदर्श के प्रचार और आदर्श 
समाज के निर्माण में सफल होते है । 


रामायण के इसी प्रकरण मे उपयुक्त पंक्तियों मे कवि ने कहा है-- मैं अपनी मति 
के अनुरूप राम के गृण गाता हूँ। कहाँ रघुपति के उदार चरित और कहाँ ससार में डूबी 
हुई मेरी मति ।” 


कवि के इस कथन से उसके वितय की ही व्यजना समझी जानी चाहिए । ऐसा 
कहने में भी उसकी मति ही जागरूक है | इससे यह नहीं समझना चाहिए कि कवि ने स्वय 
स्वीकार किया है कि उसकी मति ससार के भेदों मे डूबी हुई है। जिसमे सत्यत, सांसारिक 
दुबंलताएँ रहती है वह तो उन्हें स्वीकार ही नहीं करता। यह तो महस्त्मा का निर्मल 
स्वरूप है जो राम की अनत पवित्रता का साक्षात्कार करके उसके सामने विनय प्रदर्शित 
करने के लिए अपनी मति को बहुत हीन कहता है। 


| रामचरितमानस, बालकांड, दोहा ११ और उसके पहले । | वही, दोहा ११ के बाद। 
$ वही, दोहा १४, प्रथम चार पक्तियाँ । 


तुलसी की भक्ति-साधना ३६९ 


इसी विनम्रता का परिचय हमे फिर होता है, जब हम कवि को ऊपर की पत्तियों 

में यह कहते हुए सुनते है--- उसी सरल कविता और विमर कीति का ज्ञानी छोग आदर 
करते है जिसे सुन कर दात्रु भी अपना स्वाभाविक्र बैर भूल जाता है और प्रशसा करने 
लगता है । ऐसी कविता बिना विमल मति के नहीं होती और मति का बल मुत्नमे बहुत 
कम है। सब सज्जन लोग मुझ पर कृपा करे । उतका आभार निरन्तर स्त्रीकार करते हुए 
मैं राम का यशोगान करता हूँ । यहाँ फिर तुलसीदास जी उसी बात को दुहराते है कि 
क्रान्ति को जन्म देने वाली कविता बिना विमल मति के नहीं होती । यह मति, हृदय और 
ब॒द्धि के सन्‍्तुलन से ही प्राप्त होती है । 
अपने गृरु की बन्दना करते हुए भी तुलसीदास जी ने कहा है-- 

बन्दर्ई गरु-पद-कज क्ृपासिन्धु नररूप हरि। 

महा-मोह-तम-पुज जासु बचन रवि-कर-निकर | । 
बहाँ भी उन्होने अपने गुरु के शब्दों को अज्ञान के अधक्रार की अपार राशि को नष्ट करने 
त्राली सूर्थ रश्मियों का समूह ही माना है। यहाँ भी तुलसी की दृष्टि ज्ञान पर ही छगी हुई 
है। गुरु के प्रति भक्ति के भाव मे डूब कर भी, आविष्ट हो कर भी, तुलसी की दृष्टि 
ज्ञान को सामने से नहीं हटाती । पवित्र हृदय और पावन बुद्धि का यही योग तुलसी का 
अभीष्ट हैं। ऐसा साधक आवेश मे या आवेश के बाद, कभी भी सन्तुलत नहीं खोता । 
यही तुलसी ने फिर कहा है--- 

श्रीगृुरु-पद-नख-मनि-गन जोती, सुमिरत दिव्य दृष्टि हिय होती । 

दलन मोह-तम सो सुप्रकासू, बडे भाग उर आवबइ जासू। 

उधर्राह बिमल विलोचन ही के, मिटहि दोष दुख भव रजनी के । 

सूझहि राम-चरित मनि-मानिक, गुपुत प्रगट जहाँ जो जेहि खानिक)। 

गुरु-पद-रज-मृदु-मजुल-अजन, नयन अमिअ दृग-दोष विभजन | 

तेहि करि बिमल बिबेक-बिछोचन, बरनऊ राम-चरित भवमोचन $ । 

दिव्य दृष्टि हिय होती में अंधे हृदय को ज्ञान की अलछोकिक दृष्टि की प्राप्ति को 

ओर ही तुलधी की दिव्य' दृष्टि देख रही है। उसका इगित इसी ओर है कि सामाजिक 
क्रान्ति करते वाला साधक हृदय के अधे आवेश के साथ कभी नहीं चलता । वहू तो समाज 
के आदर्शंरूप की दिव्य धारणा की ज्योति से प्रफुल्छित रहता है। आदर्शहूप को धारणा 
उसके मस्तिष्क की दिव्यता से सम्पन्न होती है तथा उस धारणा को समाज के भीतर 
क्रियान्वित हो कर प्रवाहित होते हुए देखने की कल्पना का आनन्द उसके हृदय को आलोकित 
रखता है। मह्ष्तिष्क और हृदय के इसी प्रकार के सन्‍्तुलित आलोक को गोस्वामी जी हृदय 
की दिव्यदृष्टि कहते है। इसी प्रकाश के सन्तुलून को लक्ष्य करके तुलसीदास जी ने कहा 
है-- यह सुन्दर प्रकाश अज्ञान के अधकार को समाप्त कर देता है। उसके भाग्य जाग 


| रामचरितमानस, बालकाड, सोरठा ५। + वही, प्लोरत ५ के बाद। $ वही, 
दोहा १ के बाद । 
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जाते है, जिसके हृदय में यह प्रकाश आ जाता है | ।” हृदय और मस्तिष्क के इस सन्तुलित 
प्रकाश के सम्बन्ध मे तुलसी के विचार बिलकुल स्पष्ट हैं। इससे यही सिद्ध होता है कि हृदय 
के आवेश के प्रकाश मे मस्तिष्क का आलोक और मस्तिष्क के प्रकाशमय पावन चिन्तन के 
समय हृदय के पवित्र प्रेम का प्रकाश तुलसी की साधना के पथ पर छाया रहता है। इसको 
इन शब्दों मे भी व्यक्त किया जा सकता है कि रामचरितमानस' का कवि साथधक्र ही नही, 
बह तो सिद्ध हो चुका है। आदर्श समाज के सम्पूर्ण स्वरूप को उसने सिद्ध कर लिया है । 
इस सिद्धि की परिपक्‍वता को ले कर हो उसने मर्यादा पुरुषोत्तम तथा अपने सब आइउशं 
पात्रों की भावना की है। यही उसकी भक्ति का निचोड है। 

स्वार्थ के ऊपर उठ कर विश्व भर को अपने हृदय में स्थान दे कर उसी सर्त्रतोमुखी 
रक्षा करने की भावना की सिद्धि ही तुलसी की भक्तित की परिपृर्ण ता है। ऐसे ही राम 
ओर इन्ही भावनाओं के सिद्ध भरत की तुलसी ने उपासना की है। भारतोय, आयंत्रीरता 
अपनी सिद्धि की अवस्था पर आदर्श की इसी उच्चतम भूमि पर रहती है। इसी की झाँक़ी 
भगवान्‌ राम में पा कर गोस्वामी जी मुग्व हुए है। यह मग्धता श्रद्धा और प्रेम के योग के 
कारण बौद्धिफ और हादिक दोनों है। भारतीय भक्तिसाधना मे श्रद्धा और प्रेम के इसी 
सन्तुलित योग के कारण अधा आवेश कभी नही रहता । हे 

ज्ञान और प्रेम के इसी विराट योग की सिद्धि प्राप्त करके तुलसी ने समाज के 
सम्पूर्ण चित्र को सजोना चाहा है। उनमे पक्षपात देखना भूल होगी । 

ऊपर की उद्धृत पवितयों मे तुलसीदास जी ने कहा है--“जिसे यह प्रकाश प्राप्त हो 
जाता है उसके हृदय की आँखे पवित्र और उदार हो कर खुल पडती है। ससाररूपी रजनी 
के दु,ख और दोष सब मिट जाते है। उसे मणि और माणिक्य के समान ज्योतिष्मान्‌ राम' 
के सब चरित जिस-जिस खान में जहॉ-जहाँ गुप्त या प्रकट रहते है, दिखाई पड़ जाते है।” 

तुलसीदास जी के ये शब्द स्पप्ट इग्रित देते है कि खूली हुई आँखों से जगत के 
सम्पूर्ण आदर्शशील को जगत्‌ के भीतर से तथा भारतीय आदर्श की साधना मे डूबे हुए 
अतीत के सब साधकों और कवियों से प्राप्त करके गोस्वामी जी ने अपने राम के शौल को 
सजोया है। आदर व्यक्तियों के चरित के मौन व्याख्यानों को तुलसी के साधक ने बड़े 
ध्यान से सुना था, अपने हृदय और मस्तिष्क के कानों से। जहाँ-जहाँ आदर्श शील है 
वही राम रहता है। यह भारतीय विचारधारा का सर्वस्वीकृत प्राचीन सूत्र है । तुलसी को 
यह ब्रकाशवान्‌ सूत्र सहजगम्य था । इसीलिए जगत्‌ के कोने-कोने के शील मे, जहॉ-जहाँ राम 
दिखाई पड़े वहाँ-वहाँ से गोस्वामी जी ने उन्हें अपनी पलकों से उठाया और उस सम्पूर्ण शील 
के आलोक में अपने राम का दांत करके वे धन्य हो गये । विश्व की खान के आदर्श के वे 
रत्त जो साधारण साधक के लिए गुप्त रह जाते, तुलसी को स्पष्ट दिखाई पड़े । 


पवित्र स्नेह से भेदज्ञान का नाश हो जाता है। भेद के आधार पर ठिके हुए अज्ञान 
के कारण जो दुःख और सताप मनुष्य अनुभव करता रहता है और जिसके कारण उसका 





+ रामचरितमानस, बालऊफ्रांड, सोरठा ५ के बाद, पक्ति ६। वही पक्ति ७ और ८। - 


तुलसी की भव्ति-साधना ३७३ 


जीवनपथ ईर्ष्या, दम्भ, अभिमान, राग ओर द्ेष इत्यादि से ऊबड-खाबड रहता है वह 
राजमार्ग की तरह समतल सुदृढ तथा पवित्र स्नेह से चिकना हो जाता है । 


तुलसीदास जी ने अपने गुरु की वन्दना में ऊपर की उद्धृत पक्तियों में कहा है-- 
“गुरु के चरणों की धूल मृदु और मजुछ अजन की तरह है। वह आँखों के लिए अमृत की 
तरह है। आँखों के दोषों को वह नष्ट कर देती है। उसी धूल के अजन के विवेक से 
अपनी आँखों को उदार, निर्मल और पवित्र बना कर संसार के दोषों को नष्ट करवे वाले 
रामचरित का मैं वर्णन करता हू | ।” 


ऐसा विवेक-सम्पन्न सिद्ध क्‍या पक्षपात कर सकता है? वह तो अपने, प्रत्येक पग 
पर सजग है। ससार के समग्र दोषों को नष्ट करने वाले राम के चरित्रों की सिद्धि प्राप्त 
कर लेने वाला साधक पक्षपात के दोप मे डूब नही सकता। इसीलिए उसके राम ऐसे है, 
जिनके भीतर सच्चाई के लिए प्रेम, बुराई के लिए घृणा और जातीय पक्षपात का अभाव 


है । इस राम की सिद्धि करने वाला स्वेदर्शी महात्मा जातीय पक्षपात कर ही नही सकता 
उसे समझने में बडी सतक्रता की आवश्यकता है । 


यही तक नहीं, तुलसी ने अपने मानस में एक गुरु-शिष्य परम्परा भी दी है। वह 
परम्परा है राम साहित्य के गुरु-शिष्यों की । इसके प्रथम आचाये शिव है-- संभ कीन्ह 
यह चरित सोहावा | ।” उनकी शिष्या, स्वयं जगदम्बा बती-- बहुरि कृपा करि उमहि 
सुनावा $ ।” शकर के दूसरे शिष्य कागमसुशुड़ि है-- सोइ शिव कागभुशुडिहि दीन्हा # ।” 
कागभुशुडि के शिष्य याज्ञवल्क्य ऋषि हैं--- तेहि सन जागबलिक पुनि पावा $ ।” याज्ञवल्क्य 
के शिष्य भरद्वाज हुए-- तिनन्‍ह पुनि भरद्वाज प्रति गावा * ।” 


इस मुख्य परम्परा की सरिता के प्रवाह की अविच्छिन्न धारा की ओर इशारा 
करने के लिए तुलसीदास जी ने कह दिया है--“अउरउ जे हरिभगत सुजाना, कहंहिं 
सुनहि समुझहि बिधि नाना + ।” इसके बाद उन्होंने कहा है---मैं पुनि निज गृरु सन सुनी 
कथा सो सूकर खेत“ ।” 

इस गुरु-शिष्य-परम्परा में कागभुशुड़ि और याज्ञवल्क्य का गुरु-शिष्य-सम्बन्ध 
डा० मैकनिकॉल के सन्‍्देह के प्रकरण में बहुमूल्य है। यहाँ गृरु पक्षी है और शिष्य 
ब्राह्मण । ये पक्षी कागभुशुडि पहले शूद्र, फिर दूसरे जन्म मे ब्राह्मण और उसके बाद पक्षी हो 
गये । कर्मानुसार पुनर्जन्म मानने वाला भारत जन्म के अनुसार इस प्रकार के विकास' को 
मानता है। शूद्र, कर्म के अनुसार ब्राह्मण और फिर कम के अनुसार ही ज्ञानी कौआ हो गया। 
यही कौआ याज्ञवल्क्य ऋषि का गुरु है। गोस्वामी जी के गृरु शब्द की व्यापकता पक्षपात से 
दूर है। गुरु वही है जिसके भीतर ज्ञान की गरुता हो | इस पक्षी मे ज्ञान की गुरुता थी; 
'इसीलिए यह ब्राह्मण का भी गुरु हो स्का । 


| रामचरितमानस, बालकाड, दोहा १ के बाद की दो पंक्तियाँ । + वही, दोहा २९ के 
बाद, पक्ति ३। $ वही। # वही, पंक्ति४। $ वही, पक्ति ५। />»८ वही । 
+ वही, पव्ति ८। +* बही, दोहा ३० । 
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यही कागभुशुड़ि गरुड़ के भी गुरु है। इतसे उपदेश पा कर तुलसी के गरुड़ ने 
कहा है-- 
मोह जलधि बोहित तुम्ह भयेऊ । मो कहें नाथ बिबिध सुख दयेऊ  । 
मोपहि होइ न प्रतिउपकारा। बदरऊठ तव पद बारहि बारा। 
पुरन काम राम अनुरागी | तुम्ह सम तात न कोउ बड़भागी | 


जीवन जन्म सुफल मम भयऊ | तब प्रसाद सब संशय गयऊ।?। | 
जानेहु सदा मोहि निज किकर । पुनि-पुनि उमा कहइ बिहंगबर । 


यहाँ भी तुलसी के गरुड़ की दृष्टि ज्ञान और प्रेम, हृदय और मस्तिष्क के सन्तुलन 
पर ही है । जो हृदय असीम आनन्द को प्राप्त करके पूर्ण काम हो जाता है, जिसके भीतर 
स्वार्थ के सासारिक सुख की इच्छाएँ नहीं पैदा होती, जो परमात्म-आदर्श मे तनन्‍्मय 
रहता है वही अज्ञान के समुद्र की नाव हो सकता है| गरुड ने अपने गुरु कागभुशुडि में 
इन्ही लक्षणों का दर्गंन किया है। इन्ही लक्षणों से युक्त व्यक्ति गुरु होने का अधिकारी 
है, फिर वह चाहे ब्राह्मण हो चाहे शूद्र, पशु हो चाहे पक्षी, पुरुष हो या स्‍त्री । ब्राह्मण के 
भीतर इन्हीं गुणों की अपेक्षा करके तुलसी के शिव ने इसी कागभुशुडि प्रकरण में 
कहा है-- 

छमासील जे पर उपकारी । ते द्विज मोहि प्रिय जया खरारी $ । 

जो हविज क्षमाशीक और परोपकारी होते है वे मुझे राम के समान प्रिय हैं। तुलसी के 
शिव भी राम को इन्ही गुणों के कारण प्रेम करते है, क्योंकि राम क्षमाशीक और 
परोपकारी है । 

जीवन के इस संतुलन की सिद्धि प्राप्त कर लेने वाला साधक केसे पक्षपात करेगा । 
वह जहाँ कही भी ब्राह्मण की बात करता है वहाँ उसकी दृष्टि में ब्राह्मण सत ही है, 
असत नहीं! 

बार-बार ब्राह्मण की चर्चा करके सत की स्तुति गोस्वामी जी के द्वारा इसलिए 
की गयी है कि सत में ब्राह्मण स्वभाव पैदा हो जाता है और सच्चे ब्राह्मण मे सतस्वभाव 
रहता है | 

सुतु मम बचन सत्य अति भाई | हरि तोषन ब्रत द्विज सेवकाई । 
अब जनि करहि बिप्र अपमाना। जानेसु संत अनन्त समाना # । 

यह उपदेश स्वय शकर ने उस शूद्र को दिया जो कई जन्मों के बाद ज्ञानी कागरभुशुंडि 
हुआ । यहाँ भी शूद्र का गुरु ब्राह्मण था और उसका संत स्वभाव था। इसीलिए उसकी 
अवज्ञा का परिणाम शिव का श्ञाप हुआ, जिसके कारण उसे सप से प्रारंभ करके विभिन्न 
शरीरों में एक हजार बार जन्म लेना पड़ा और अतिम शरीर ब्राह्मण का मिला । गुरु के 


| रामचरितमानस, उत्तरकांड, दोहा १२४ के बाद पंक्ति हे से ५ तक । | वही, पंक्ति 
९ से १०। $ रामचरितमानस, उत्तरकाड, दोहा १०८ के बाद, पक्ति ५। # रामचरित- 
मानस, उत्तरकाड, दोहा १०८ के बाद, पक्ति ११-१२॥। 
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कोमल स्वभाव से प्रेरित शिष्य के लिए क्षमा की प्रार्थना का परिणाम यह हुआ कि इस 
लम्बी अवधि में उसे ज्ञान का प्रकाश मिलता रहा। ब्राह्मण शरीर से राम की सगृण भक्ति 
का रहस्य जान लेने के लिए प्रयत्न के सिलसिले में लोमश ऋषि से भेट हुईं। उन्होने 
निर्मुण भक्ति का निरूपण किया । सगुण भक्ति के लिए बार-बार हठ करने पर क्रोध में 
आ कर ऋषि ने उसे कौआ हो जाने का शाप दिया । इस शाप को ब्राह्मण ने नम्नता और 
प्रेम से स्वीकार कर लिया । ब्राह्मण की देन्यत्रत्ति को देख कर ऋषि को दया आ गयी । वे 
अपने शाप पर बहुत पछताने छूगे और उसे बुला कर सगृुण उपासना का रहस्य समझाया । 


यही कागभुशुड़ि के विकास का इतिहास है। इस इतिहास में ब्राह्मण गुरु की 
प्रशसा केवल उसके सत स्वभाव के कारण की गयी है, जातीय पक्षपात के लिए नहीं । इसी 
तरह ब्राह्मण की प्रशसा तुलसी-साहित्य मे जहाँ-जहाँ की गयी है वहाँ-वहाँ सत-स्वभाव की 
ऊँचाई को गौरवान्वित करने के लिए ही, जाति के १्रति मोहजनित पक्षपात के कारण नही । 
बिना अपवाद सब सत अपने आदर्श शील के कारण प्रशसनीय होते है4 तुलसी 
की भक्तिपद्धति के भीतर विराद शीरू से आलोकित जो कोई व्यक्ति संत-धर्मं की सीमा 
के भीतर आ जाता है वही प्रशसनीय है । इस प्रशवया का पात्र होने के लिए किसी जाति 
या लिंग की आवश्यकता नहीं | सत-धर्म के भीतर आ जाने के कारण जनकपुर के सब 
नर-नारी तुलसी की प्रशसा के पात्र बते-- 
पुर-नर-नारि सुभग सुचि संता । धरमसील ज्ञानी गुनवता | । 
अपने-अपने कत्तंव्यों का पालन करने वाले ज्ञानी, गृणवान्‌ और पवित्र आचरण वाले 
व्यक्ति ही सत है । इन्ही लक्षणों के कारण तुलसी ने उन सबकी प्रशसा की | इसी प्रकार 
संतस्वभाव केवट में था जिसके रामप्रेम का वर्णन करते हुए तुलसी ने कहा है-- 
अति आनन्द उम्रगि अनुरागा। चरन-सरोज पखारन छागा। 
बरषि सुमन सुर सकलूू सिहाही । एहि सम पुन्य पुज कोउ नाही।व । 
भगवान्‌ राम के प्रति तथा उनके आदशों के प्रति अनुराग रखने वाले केवट को सर्वोच्च 
स्थान देने में तुलसी को सकोच नहीं हुआ । वह तो ब्राह्मण नही था । 


हर जगह तुल्सीमत की परीक्षा करने पर यही ज्ञात' होता है कि राम का आदश, 
सत धर्म है, और उसे जो प्राप्त कर लेता है वही तुलसी की प्रशंसा प्राप्त करता है, चाहे 
वह किसी जाति का हो। तुलसी ने यह स्पष्ट घोषणा की है-- 
सुद्ध सच्चिदानन्दमय कंद भानु-कुल-केतु । 
चरित करत नर अनुहरत ससृति-सागर-सेतु $ । 
राम का चरित भवसागर के लिए सेतु है। उस' आदर्श चरित का अनुसरण करके संत 
स्वभाव वाले मनुष्य जगत के स्वार्थमय प्रोभनों से दूर हो जाते है। इन्ही संत स्त्री-पुरुषों 
की वन्दना गोस्वामी जी ने की है, किसी एक जाति की नहीं । 


+ रामचरितमानस, बालकांड, दोहा २१२ के बाद, पंक्ति ६ । | रामचरितमानस', अयोध्या- 
कांड, सोरठा १०० के बाद, पंक्ति ७८८ । $ रामचरितमानस, अयोध्याकांड, दोहा ८७-। 


३७४ रामभक्ति शाखा 


कहाँ तक कहा जाए, तुलसी के राम भी ब्राह्मण नहीं, क्षत्रिय हैं। इस क्षत्रिय 
अवतार को ही तुलसी ने चुना । यदि जाति पक्षपात ही तुलसी का लक्ष्य होता तो विष्णु 
के ब्राह्मणग-अवतार परशुराम का ही आकषंक्र चित्र खीचने के लिए वे अपनी प्रतिभा से 
एक काव्य लिखने की क्षमता रखते थे और उन्होंने ऐसा कर लिया होता | परल्तु उन्होंने 
ऐसा न करके परशुराम को भी राम के शील से प्रभावित दिखाया है और राम के अवतार 
को परशुराम के अवतार से अधिक व्यापक और जीवन के सब आद्शों का आश्रय होने के 
लिए उपयुक्त सिद्ध किया है। अत. इस प्रमग से भी हमे यही स्पष्ट प्रतीत होता है कि 
तुलसी ने जातीय पक्षपात पर कभी दृष्टि ही नही डाली है। 

डा० मैकनिकॉल के आक्षेप का आधार ही भ्ान्‍त है। जिस' आधार पर डा० मैकनिकॉल 
ने ब्राह्मण के लिए तुलसी के पश्मचयात को देखा है वह आधार भी हमें बृन्य ही दिखाई 
पड़ता है । डा० म॑कनिकॉल का मानस का अध्ययन ग्राउज़ के अनुवाद पर आधारित है । 
उन्होंने अपने इस मत की पुप्टि में ग्राउज के अनुवाद को उद्धत किया है। बह 
निम्ताक्ति है-- 

“दि गुरु केन सेव फ्रॉम दि ब्राह्ममूस ऐगर, बट इफ दि गुरु हिमसेल्फ बी राथ, 
देयर इज़ नन इन दि वर्ड देट कन सेव. ..माई सोल इज डिस्टर्ब ड बाई वन फीयर, दि कसे 
ऑफ दि ब्राह्मण इज समर्थग मोस्ट टेरिबिकई” गोस्वामी जी की मूल चौपाई 
निम्नाकित है -- 

सत्य नाथ पद गहि नृप भाखा, द्विज-गुरु-कोप कहहु को राखा। 
राखइ गुरु जो कोप विधाता, गृरु बिरोध नहि कोउ जग त्राता[। 


एकहि डर डरपत मन मोरा। प्रभू महि देव साप अति घोरा $। 

पहले तो ग्राउज़ का अनुवाद ही अशुद्ध मालूम पड़ता है। “राखइ गुरु जो कोप विधाता” 
का अनुवाद तो यह होगा 'इफ दि गांड ऑफ फ़ेट बिकमूस ऐडड्ग्री, दि गुरु कैन प्रोटेक्ट'. 

यदि डा० मैकनिकॉल के उपर्युक्त अनुवाद को ठीक भी मान लिया जाए, तब भी 
गुरु का महत्त्व ब्राह्मण से अधिक हो जाता है। पर यह अनुवाद ठीक नही है। यहाँ जो 
ठीक अनुवाद दिया गया है उससे गुरु का महत्त्व ब्रह्मा से भी अधिक हो जाता है, ब्राह्मण 
की तो कोई बात ही नही । 

स्थिति है भी ऐसी ही | बाह्मण के क्रोव से गृह के बचाने की बात गोस्वामी जी 
ने नही कही है । उन्होंने तो यही कहा है कि भाग्य के विवाता ब्रह्मा भी यदि कुपित हो 
जाएं तो गुरु रक्षा कर सकते है। यहाँ गुरु को बहुत उच्च सम्मान दिया गया है, पर यह 
गुर ब्राह्मण नही है; गुरु ही है, चाहे ब्राह्मण हो यान हो। गुरु का विरोध करने से 
ससार में कोई रक्षक नहीं मिल सकता # में गुरु की अनंत महिमा की ओर इशारा है। 


4 इंडियन थीइज्म, पृष्ठ ११८, पक्ति २० से २८ तक। |+ रामचरितमानस, बालकाड, 
दोहा १६५ के बाद, पक्ति ५-६। $ वही, पक्ति ८। # रामचरितमानस, बालकांड, 
दोहा १६५ के बाद, पंक्ति ६। 
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सच्चे ब्राह्मण में भी वही गुण होते है जो सच्चे गुरु में होते है; अतः ब्राह्मण भी गुरु के 
समान ही होता है, इसलिए द्विज-गुरु-कोप कहहु को राखा | मे तुलसीदास जी ने कहा है 
कि ब्राह्मण और गुरु के कोप से कौन रक्षा कर सकता है। यहाँ पर ब्राह्मण अलग है और 
गुह अलग । यहाँ ब्राह्मण केवल इसलिए प्रशंसनीय नहीं हुआ है कि वह ब्राह्मण जाति मे 
पैदा हुआ है, पर उसकी प्रशसा इसलिए की गयी है कि उसमें शीलू की गरिमा होती है। 
यहाँ तुलसीदास जी ने जानबूझ कर गुरु और ब्राह्मण कहा है, गुरु या ब्राह्मण नहीं । यहाँ 
द्विज-गुरु! मे कमंधारय समास नहीं है । यदि ऐसा होता तो '्विज' गृर' का विशेषण 
हो जाता । यहाँ द्विज-ग्‌रु में दन्द्र समास है । द्विज और गुरु के शाप से कहो किसने रक्षा 
की है। यही चौपाई का अर्थ होता है। शील के गौरव से आलोकित ब्राह्मण के कोप से 
भी कभी किसी ने रक्षा करने मे सफलता नही प्राप्त की तथा संतधर्म से युक्त गुरु के 
कोप से भी कभी किसी ने रक्षा नहीं की है । यह गुरु किसी भी जाति का हो सकता है। 
इस' सिद्धान्त पर पहले प्रकाश डाला जा चुका है । 


यह चौपाई तुलसी के रावण ने अपने पूव्व॑जन्म में भानुप्रताप के अपने रूप से 
कपट मुनि से कही थी । इस प्रकरण में प्रतापभानु के गुरु की बात तो कही नहीं गयी थी। 
ब्राह्मण के शाप की बात अवश्य कही गयी थी। कपट मुनि ने कहा था कि ब्राह्मण के 
शाप से तुम्हारा नाश हो सकता है। इसका उतर देने के लिए गुरु को भी ब्राह्मण के साथ 
जोड़ कर एक नीति की बात राजा भानुप्रताप ने कपट मुत्रि से कही थी कि गुरु और 
ब्राह्मण के शाप से कोई रक्षा नहीं कर सकृता। ब्राह्मण के शाप की कपट मुन्ति ने चर्चा 
की थी इसीलिए सामान्य नीति से अलग हट कर भानुप्रताप ने उत्तर दिया था कि ब्राह्मण 
का शाप बड़ा भयानक होता है। अतः यहाँ गुद और ब्राह्मण एक हो ही नही सकते क्रि 
गुरु की प्रशसा से केवल ब्राह्मण की ही प्रशंसा ही जाए और यह सिद्ध हो सके कि सदा 
ब्राह्मण ही गुरु हो सकता है। अतएव घ्रान्त धारणा के कारण ही डा० मैकनिकॉल ने 
गोस्वामी जी पर यह आक्षेप किया है। यह बात अवश्य सत्य है कि गुर के लिए गोस्वामी 
जी के भीतर अपार श्रद्धा और भवित है; इसीलिए उनके भानुप्नताप ने ब्राह्मण की चर्चा 
चलने पर गुरु की अचत महिमा की ओर भी इशारा कर दिया और अन्त मे ब्राह्मण के 
शाप की भयानकता को भी स्वीकार किया । यहाँ गुरु के बहाने ब्राह्मण की प्रशसा नहीं की 
गयी है प्र॒त्युत ब्राह्मण की चर्चा के प्रसंग में गृह की प्रशंसा के लिए अवसर निकाल लिया 
गया है,। जननि जतक गुरु बन्चु हमारे, कृपानिधान प्रान तें प्यारे]।” यह चोपाई प्रजा के 
द्वारा भगवान्‌ राम के लिए कही गयी है। राम क्षत्रिय थे पर आदर्श शीलवान्‌ होने के 
कारण तुलसी की प्रजा ते उन्हें गृह का सम्मान दिया । 


तुलसी पर इस आक्षेप के लिए डा० मैकनिकॉल का दूसरा आधार भी सखान्त है | 
डा० मैकनिकॉल को तुलसीदास जी ब्राह्मण जाति के पक्षपाती दिखाई पड़े । इसके लिए 


$ रामचरितमानस, बालकांड, दोहा १६५ के बाद, पक्ति ५। | रामचरितमानस', उत्तर- 
कांड, दोहा ४१ के बाद । 


३७६ रामभवित शासा 


कारण ग्राउज़ का मानस का अनुवाद भी है। अपने मत का प्रतिपादन करने के लिए डा० 
मैकनिकॉल ने अरप्यकाड के मंगल इलोक का ग्राउज़ का अनुवाद उद्धुत किया है ! इलोक 
में शंकर की प्रार्थंता की गयी है । ग्राउज़् ने उस प्रार्थता को ब्राह्मण की प्रार्थंता समझ कर 
अनुवाद किया है। ग्राउज़ का यह झ्रम स्वाभाविक ही था। तुख्सी की दृष्टि बड़ी 
रहस्यभेदिनी थी ! इसीलिए उनकी वस्तुधाजना भी बडी सूक्ष्म हुई है। श्रम की अवस्था 
में बुद्धिमान विचारक सस्क्ृत के इलोक़ों को अपने विचार के अनुसार तोड़-मरोड सकता 
है | यह सस्क्ृत साहित्य की विशेषता का परिणाम है । प्राथंना का इलोक निम्नाकित है--- 
मूठ. धर्मंतरोविवेकजलथे: . पृणन्दुमानन्दद 
वैराग्याध्बुजभास्कर ह्मघघनव्वान्तापह तापहम्‌ । 
मोहाम्भोघषरपूगपाठनविधो इवास भव जकर 
वन्‍्दे ब्रह्ुलक कलकजमन श्रीरामभूपप्रियम्‌ ई । 

इस इलोक में ब्रह्मकुल' को देख कर ग्राउज़ के लिए यह बिलकुल स्वाभाविक्र वात 
थी कि वे उसे ब्राह्मण का कुछ समझ छेते, क्योंकि एक विदेशी विद्वान के लिए यह जान 
लेता कि ब्रह्मकुल शकर का विशेषण हो सकता है, इतना सरल नहीं है। तुलसी की 
वस्तुयोजता के रहस्य को भी यदि वे जानते तो यह भूछ उनसे न होती । इस ब्रह्मकुल' को 
ब्राह्मण कुछ समझ कर उन्होंने भव ओर शकर' दब्दो को ब्राह्मण का विशेषण बना लिया। 
ग्राउज को उद्धुत करते हुए डा० मैक्रनिकाल ने कहा है-- 

“वी सी, अगेन, हाउ फॉर दि थीइज्म ऑफ तुलसीदास फाल्स गॉर्ट ऑफ ए फुल्ली 
स्पिरिचुअल रिलीजन इन दि पावर देट स्टिल रिमेन्स विदिन इट ऑफ दि ओल्ड एण्ड 
डीपली रूटेड कास्ट डिस्टिक्अनूस दि ब्राह्मण इज्ञ नॉट यट डीपोजड फ्रॉम हिज्ञ प्लेस ऑफ 
प्रिविलिज इट इज स्पेशली फॉर दि सेक ऑफ ब्रह्मतूस, काउज़ एन्‍्ड गॉड्स देट राम हैज 
टेकेन हयूमन फॉर्म, फॉर दि ब्राह्मण इज़, दि वेरी रूट ऑफ दि द्री ऑफ पायटी...दढदि 
इेस्ट्रॉयर ऑफ सिन + 

इस उद्धरण के उल्टे विरामो के भीतर के शब्द ग्राउज़ के है । डा० मैकनिकॉल की 
इन सब आपत्तियों का उत्तर तो पहले दिया जा चुका है। यहाँ केवल यही देखना है कि 
डा० मैकनिकॉल के आक्षेप का आधार वस्तुतः कोई अस्तित्व रखता है या नहीं | यदि यह 
प्राथंता ब्राह्मण की न हो कर शिव की सिद्ध हो जाए तो उनके इस आधार का अस्तित्व 
ही नही रह जाता । 

इसे शंकर की स्तुति मानने के पक्ष मे सबसे बडा प्रमाण यह है कि तुलसीदास जी 
ने मानस के प्रायः सब काडों के प्रारम्भ मे राम और शकर की प्राथना की है| सुन्दरकांड 
ऊपरी दृष्टि से देखने में अपवाद प्रतीत होगा, पर ध्यान से देखने में वहाँ भी एक प्रकार 
से शकर की स्तुति हो जाती है। मगलाचरण की भारतीय पद्धति में किसी भी बहाने 


+ रामचरितमानस, अरण्यकांड, मगलाचरण, इलोक १ । | इडियन थीइज्म, पृष्ठ ११८, 
पक्ति ११ से १७ तक | 
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देवता का नाम ले लेने से उसकी स्तुति हो जाती है। राम की स्तुति करते हुए तुलसीदास 
जी ने उन्हे ब्रह्माशभुफणीन्द्रसेव्यमनिश वेदान्तवेद्य विभुम्‌ | कहा है । यहाँ शा का नामस्मरण 
हो जाता है । इसके अतिरिक्त यही पर गोस्वामी जी ने हनुमान्‌ की स्तुति की है । यह 
स्तुति तुलसी की विचारधारा में तथा अन्य प्राचीन भारतीय विचारधाराओं की परम्परा 
के अनुसार भी शिव की स्तुति हो सकती है। तुलसीदास जी मारुति को शिव का अवतार 
मानते है । विनय पत्रिका में गोस्वामी जी ने हनुमान की स्तुति करते हुए उन्हे रुद्रावतार, 
महादेव, कपाली, वानराकारबिग्रह पुरारी, रुद्राग्रती, कुजरारी, बामदेव तथा सूलपानी 
इत्यादि नामों से और सम्बोधनों से सम्बोधित किया है। । 


सुन्दरकाड के नायक महावीर है। इसीलिए उनकी स्तुति गोस्वामी जी ने कर 
ली और उसके बाद उन्हे अलग से शिव की स्तुति करने की आवश्यकता नहीं प्रतीत 
हुई । प्रत्येक काड मे शिव की स्तुति गोस्वामी जी ने इसलिए की है कि उनके अनुसार 
शिव रामकावग्य के प्रथम देवकवि है--सभू कीन्ह यह चरित सोहावा $ । दूसरा कारण यह 
भी है कि दशव-वैष्णव द्वेष को मिटाने के लिए अह ब्रह्मा च शवेइ्च जगत, कारण परम्‌' 
तथा तस्मिन्‌ ब्रह्मण्यद्वितीये केवले परमात्मनि, ब्रह्मरुद्रो च भूतानि भेदेनाज्ञोअ्तुपदयति' # । 
की प्राचीन अभेदानुभूति की परम्परा को फिर से जागृत करना उनके जीवन का एक बड। 
भारी लक्ष्य था। जातीय जीवन में ऐक्य की स्थापना करने के लिए और पारमाथिक अभेद 
के सत्य को पुनः प्रकाशित करने के लिए मानस मे उन्होने राम और शिव के अभेद पर 
बार-बार जोर दिया है। इसी अभेदानूभूति के अपने साक्षात्कार को भारतीय हिन्दू 
जनता के भीतर जागृत करने के लिए प्रत्येक काड के प्रारम्भ मे भी उन्होंने राम और 
शिव दोनों की स्तुति की है । 


इस दृष्टिकोण से देखने पर अरण्यकाड की यह स्तुति ब्राह्मण की न हो कर शिव 
की ही सिद्ध होती है । अपनी एक सामान्य योजना के अनुसार गोस्वामी जी ने अरण्यकांड 
के प्रारम्भ मे शिव की स्तुति तो की ही है, इसके अतिरिक्त भी यहाँ गोस्वामी जी की यह 
शिवस्तुति और अधिक स्वाभाविक है । अरण्यकांड को प्रायः पूरी कथा शकर ने उमा से 
कही है| यह पूरा काड शकर जी का है । इसीलिए गोस्वामी जी ने यहाँ शिव की प्रार्थना 
पहले ही की है । अयोध्याकराड कवि का अपना है। उसके ३२५ दोहों के लम्बे प्रवाह के 
बाद जब शिव-उमा-सवाद उन्हे अरण्यकांड के प्रारम्भ से फिर से शुरू करना पड़ा तब 
उन्होने पहले शिव की स्तुति की और काड के प्रारम्भ ही मे “उमा रामगृन गूढ पंडित 
मुनि पावहि बिरति $” शकर से कहलवा कर ववता के बदल जाने का सकेत दिया । 


॥ साभिप्राय विशेषण का प्रयोग तुलसी-साहित्य की विशेषता है। ऐसे विशेषणों 
ओर शब्दों का तुलसी-साहित्य मे बहुत बड़ा स्थान है | प्रत्येक काड के मंगलाचरण में 
£ रामचरितमानस, सुन्दरकांड, मगलाचरण, इलोक १। | विनयपतन्रिका, पद २४ से २९ 
तक । $ रामचरितमानस, बालकाड, दोहा २९ के बाद । + श्रीमद्भागवत, चतुर्थस्कंघ, 
सर्ग ७, इलोक ५० और ५२॥ $ रामचरितमानस', अरण्यकाड, आरभिक सोरठा । 


३७८ रामभक्ति शाखा 


तुलसीदास जी ऐसे विशेषणों और अभिप्राययुक्त शब्दों का प्रयोग करते हैं जिनसे आगे 
आने वाही घटनाओं की प्रकृति का सकेत मिल जाता है। प्रथम सोपान बालकांड का 
नाम' तुलसीदास जी ने विमल सत्तोष सम्पादन” रखा है । इस विमल सन्‍्तोष सम्पादन 
के इशारे उन्होंने मगलइलोकों मे दिये है। विमल (पवित्र) सन्तोपष आत्मज्ञान से ही 
होता है । इसी के स्वरूप की ओर इगित करते हुए उन्होंने कहा है -- 

भवानीशकरोी बन्दे श्रद्धाविध्वास रूपिणो 

याम्यांविना न पश्यन्ति मिद्धा. स्वान्त स्थमीदवरम्‌ । 

वन्दे बोधमयं नित्य गुर शकरखझूपिणम्‌ 

यमाश्रितोहि वक्रों पि चन्द्र. सर्वत्र वच्चते३ | 


भवानी के भव शब्द से सृष्टि (लोक) का ज्ञान होता है और शकर दब्द से 
मंगल का | श्रद्धा और विश्वास से ही लोकमगल सम्भव हो सकता है। श्रद्धा और विश्वास 
को अपने भीतर जगा कर जो लोकमगल की भावना का दर्शन कर लेता है वही नर से 
नारायण (उदार) हो जाता है | वही स्वान्त स्थ ईइवर को, शील की विराठता को देख 
लेता है । इसी को देख कर परम सन्‍्तोप की अवस्था साधक को प्राप्त होती है । 


दूसरे इलोक में भी इसी परम विमल सन्‍्तोप की ओर इंगित किया गया है। 
बिना बोधमय, ज्ञानगव अभेददशंन के जीवन मे मगरू का विधान हो ही नहीं सकता । 
भेददृष्टि से सघ॑ और अभेद दृष्टि से विश्वान्ति, मगल और पवित्र सन्‍्तोष की अवस्था 
प्राप्त हो जाती है | भेददुष्टि ही सब अमगलों की जड़ है। अभेद दुष्टि को प्राप्त करके 
अपूर्ण जीवन पूर्ण हो जाता है, वन्दनीय हो जाता है। जब जीवन की दुबंलताओं पर 
विजय प्राप्त करके अभेदमय मगल की ऊँचाई पर साधक पहुंच जाता है तब उसे विमल 
सन्‍्तोष प्राप्त हो जाता है। यही सिद्धान्त बोधमय हकर का आश्रय पा कर वक्र चन्द्र की 
वनन्‍्दनीयता से लक्षित किया गया है । 


अयोध्याकाड : (द्वितीय सोपान) का नाम विमल विज्ञान वराग्य सपादन' गोस्वामी 

जी ने रखा है इसी विमल वैराग्य और विज्ञान की साधना इस कांड में हुई है । इसकी 
विवेचना आगे हो गयी है | यहाँ केवल यही देख केना है कि मगरू इलोकों में इसका 
इशारा गोस्वामी जी ने कर दिया है। हइलोक निम्नाकित हैं--- 

वामाडुँ च विभाति भूधरसुता देवापगा मस्तके 

भाले बालविधुर्गंले व गरल यस्योरसि व्यालराद ! 

सोय भूतिविभूषण:ः सुरवरः सर्वाधिप: सर्वंदा 

शर्ब: सर्वंगत: शिवः शशिनिभ: श्रीशंकरः पातुमाम्‌ । 

प्रसन्चता या न गताभिषेकतस्तथा न मम्ले वनवासदु-खतः 

मुखाम्बुजश्री रघुनन्दनस्य में सदास्तु सा मंजुलमगलप्रदा । 


£ रामचरितमानस, बालकांड, मंगलाचरण, इलोक २ और ३। | रामचरितमानस, 
अयोध्याकांड, मगलछाचरण, इछोक १ और २ । 
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प्रथम इलोक मे पूर्ण चन्द्र की कान्तिवाले शिव बालचन्द्र को अपने मस्तक पर रखे 
हुए है। उनके वामांक में पावंती, सिर पर गगा, गले मे विष और हृदय पर सर्पराज 
वासुकी है। सबका अधीरवर, देवताओ मे श्रेष्ठ होने पर भी भस्म से शिव ने अपना 
श्वुगार किया है । 

पवित्रविज्ञान (अभेददर्शन) और वराग्य का यही लक्षण है। वहाँ सब विरोधों 
का सामजस्य हो जाता है। विष और अमृत (चन्द्रमा) दोनों एक समानता में छीन 
हो जाते है । 

दूसरे इलोक मे राम की उस मुखाक्ृति की स्तुति की गयी है जो अभिषेक का 
समाचार पा कर विकसित भी नहीं हुई और वनवास के दुख से मुरझायी भी नही । दोनों 
अवस्थाओं में अभेद देखना विमल विज्ञान है और उनसे प्रभावित न होना विमल वैराग्य है। 


किष्किधा काड (चतुर्ये सोपान) का नाम विशुद्ध सन्‍्तोष सम्पादन है। इस 
विशुद्ध सन्‍्तोष की चर्चा कांड भर मे हुई है। उसकी ओर यहाँ भी मगर दहलोक्ों में ही 
इशारा हो गया है । इसका भी विस्तुत विवेचन हो चुका है। यहाँ विशुद्ध सनन्‍्तोष के 
इगित मात्र देख लिये जाएं। इलोक निम्नाकित है-- 
कुन्देन्दीवरसुन्दरावतिबलो विज्ञानधामावुभो 
शोभाढयो वरधन्विनो श्रुतिनुतौ गोविप्रवुन्दप्रियों 
मायामानुषरूपिणा रघुवरोी सद्धमंबरमा हितों 
सीतानवेषणतत्परो पथिगतौ भक्तिप्रदों तो हि नः 
ब्रह्माम्भोधिसमुद्भव॑ कलिमलप्रध्वसतंं चाव्यय 
श्री मच्छम्भुमुखेन्दुसुन्दरवर सशोभित सब्वेदा 
ससारामयभेषज॒ सुखकर श्रीजानकीजीवन 
धन्यास्ते कृतिन: पिवन्ति सतत श्रीरामनामामृतम्‌ | । 
मुकुति जनमू महि जानि ग्यानखानि अघह्ानिकर । 
जहँ बस' सभुभवानि सो कासी सेइय कंस ने । 
जरत सकल सुर वृद विषमगरल जेहि पान किय । 
तेहि न भजसि' मन मद को कृपाल सकर सरिसते ! 
यहाँ कुन्देदीवरसुन्दरो, अतिबलो और विज्ञानधामौ' विशेषणों में तथा 
शोभाढ्यौ, वरधन्विनौ' ओर श्रुतिनुतौ' विशेषणो में राम और लक्ष्मण के भीतर क्रम से 
सौन्दयं शक्ति और शील का देन करके कवि को विशुद्ध सनन्‍्तोष हुआ है। श्री 
रामनामामृत' का पान करने वालों की पवित्र प्रवृत्ति का ध्यान करके भी गोस्वामी जी को 
विशुद्ध सन्तोष हुआ है। जिस तरह भेषजपान से रोगमृक्ति के कारण सन्तोष उत्पन्न होता 
है । उसी तरह 'रामनामामृत' के सतत पान से भवरोग (संसार की आसक्त से पैदा हुए 


+ रामचरितमानस, किष्किधाकांड, मंगलाचरण, इलोक १ और २। | रामचरितमानस', 
किष्किधाकाड, मगलाचरण का सोरठा । 


च् 


३८० रामभक्ति शाखा 


कष्ट) से मुक्ति हो जाने के कारण स्वार्थों के प्रति अनासक्ति के भीतर विशुद्ध सन्‍्तोष 
उत्पन्न होता है। इस विशुद्ध सन्‍्तोप को प्राप्त कर लेने वालों के लिए साधुवाद का धन्य 
शब्द प्रयुक्त करके गोस्वामी जी ने अपना भी अनासक्तिमय विशुद्ध सन्‍्तोष व्यक्त किया है । 
काशी की पवित्रता को जान कर वहाँ निवास करने से शकर ओर पाती को भी विशुद्ध 
सनन्‍्तोपष हुआ है | उनको विशुद्ध सन्‍्तोष इसलिए प्राप्त हुआ है कि उन्होंने इस सत्य का 
साक्षात्कार कर लिया है कि कागी ज्ञान की जन्मभूमि, पापताशिनी तथा विश्व भर के 
प्राणियों को जन्म और मरण के चक्र से मुक्ति दे सकती है। विव्व भर की मुक्ति की 
भावना के आधार पर जो सनन्‍्तोष शिव और पात्रती के भीतर पैदा हुआ है वह स्वार्थ मुक्त 
होने के कारण अतासक्तिमय विशुद्ध सन्‍्तोष ही है । विप की ज्वालाओं से देवताओं और 
जगत्‌ की रक्षा करके जिव को विशुद्ध सत्तोष हुआ है तथा उनकी कृपालुता को अपने 
भीतर अक्िित करके कवि को भी विज्वृद्ध सन्‍्तोप हुआ है । इस कांड में राम, सुग्रीव, बलि, 
तारा, हनुमान्‌ इत्यादि को भी विशुद्ध सन्‍्तोप की उपलब्धि हुई है। उसी की भूमिका 
मगलइलोको में है। मानसदर्शन के प्रकरण में इस जीवन-दर्शन' का पूर्ण विवेचन किया गया 
है। यहाँ केवल इतना ही देख लेना पर्याप्त होगा कि तुलसी के मगलइ्लोक अभिप्रायगर्मित 
होते है । 
इसी तरह सुन्दरकाड (परम सोपान) का नाम विमल ज्ञान सम्पादन' है। इस 
विमल ज्ञान की धोर सकेत का भी स्पष्ट अनुभव हमे मगलच्छोकों में होता है । इलोक 
इस प्रकार है-- 
शान्त शाइवतमप्रमेयमन्घ॑ निर्वाणशान्तिप्रदं 
ब्रह्माशम्भुफणीन्द्रसेव्यमनिशं वेदान्तवेद्य विभुम्‌ । 
रामाख्य जगदीश्वर सुरगुरु मायामनुष्य हरि 
वन्दे5हू करुणाकरं रघुवरं भूपालचूडामणिम्‌ । 
नान्‍्यास्पृह्ा रघुपते हृदये सस्मदीये सत्यं वदामि च भवानखिलान्तरात्मा । 
भवित प्रयच्छ रघुपुगव निर्भरा मे कामादिदोपरहित कुछ मानस च | 
अतुलितबलधामं स्व शलाभदेह दनुजवनकृृशान्‌ ज्ञानिनामग्रगण्यम्‌ । 
सकलगुणनिधानं वानराणामधीश रघुपतिवरदूत वातजातं नमामि । 
ऊपर के शान्त', शाश्वत, अप्रमेय', अनघ', निर्वाणशान्तिप्रद', वेदान्तवेद्य,, विभुम्‌', 
नान्‍्यास्पृहां, अखिलान्तरात्मा', कामादिदोषरहित मानस, जानिनामग्रगण्य' इत्यादि शब्द 
(वविमल ज्ञान की ओर ही सकेत करते है। इस काड के भीतर की घटनाएँ भी इसी 
विमलज्ञान' की सिद्धि करती है। 


लका कांड (षष्ठ सोपान) का नाम 'विमर विज्ञान सम्पादन' है। इस कांड में 
खल रावण का भी वध होता है। इन दोनों परिस्थितियों की तरफ सकेत मंगलदलोकों में 
है । इलोक नीचे उद्धुत किये जाते है--- 


+ वही, सुन्दरकांड, मगलाचरण, श्लोक १ से ३े तक । 


तुलसी की भविति-साधना ३८१ 


राम कामारिसेव्य भवभयहरणं काल्मत्तेभसिंह 
योगी ज्ञानगम्य गुणनिधिमजितं तिर्गुणं निविकारम्‌ । 
मायातीत सुरेश खलवधनिरत ब्रह्मव॒न्देकदेव 
वन्दे कनन्‍्दावदात॑ सरसिजनयन देवमुर्वीशरूपम्‌ ६ । 


श्खेन्द्राभमतीवसुन्द्रततु शादूलचर्माम्बर 
कालव्यालकरालभूषणधर गगाशशाकप्रियम्‌ । 
काशीशं कलिकल्मषोघधशमन कल्याणकल्पद्गुम 
नौमीड्य गिरिजापति गुणनिरधि कदपह शकरम्‌ । 
यो ददाति सता शम्भू: कैवल्यमपि दुर्लभम्‌ । 
खलाना दण्डकृद्योइ्सों शकरः श तनोतु मे । 
लव निमेष परवानू जूग बरस कल्प सर चड । 
भजसि न मन तेहि राम कहँ काल जासु कोदड? । 
भ्वभयहरण', कालमत्तेभसिह', अजित, खलवधनिरत', शादूलचर्माम्बर', खलानां 
दण्डकृत्‌', सरचंड' और कोदंड' इत्यादि से रावण के वध की ओर तथा कामारिसेव्य', 
योगीन्द्रज्ञानगम्य, निर्गुण', निविकार', मायातीत', कलिकल्मषौधशमन', कल्याणकल्पद्ुम', 
कदर्प ह', कैवल्य' इत्यादि से विमल विज्ञान की ओर स्पष्ठ इगित है। रावण वध के 
लिए अपेक्षित विश्वमंगल विधायिनी शक्ति की व्यजना प्रयम आठ विशेषणों से हो रही है 
तया समत्वपूर्ण अद्वैत दर्शन के विमल विज्ञान का स्पष्ट सकेत बाद के नौ विशेषणों से 
मिलता है। 


उत्तरकांड (सप्तम सोपान) का नाम गोस्वामी जी ने अविरल हरिभक्ति सम्पादन' 
रखा है। वहाँ के मगलइलोक' निम्नांकित है-- 
केकीकण्ठाभनगील, सुरवरविलसद्विप्रपादाब्जचिह्ने 
शोभाढ्य पीतवस्त्र सरसिजनयन सव्वंदा सुप्रसन्नम्‌ । 
पाणी नाराचचाप कपिनिकरयुत बन्धुना सेव्यमानं 
नोमीड्यं जानकीश रघुवरमनिशं पुष्पकारूढ रामम्‌ । 
कोशलेनद्रधदकजमंजुलो.. कोमलावजमहेशवन्दितों 
जानकीकरसरोजलालितौ चिन्तकस्य मनभूंगसंगिनोौ। 
कुन्दइन्दुदरगौरसुन्दरं अम्बिकापतिमभीष्टसिद्धिदम्‌ 
कारणीककलकंजलोचन नोमि' शकरमनंगमोचनम्‌ $। 
इन इलोकों में 'चिन्तकस्य मनभंगसंगिनौ' मे स्मरण, जानतकीकरसरोजलालितौ” में 
पादसेवन”, अजमहेशवन्दितौ' में बन्द, कपिनिकरयुतं से सख्य', बन्धुनासेव्यमान' से 
अर्चना इत्यादि भवित के प्रकारों की ओर इंगित किया गया है । 
+ रामचरितमानस, लकाकांड, मंगलाचरण, इलोक १॥ " वही, इलोक २, ३ और बाद 
का दोहा । $ रामचरितमानस, उत्तरकांड, मगलाचरण, इलोक १ से ३ तक । 
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अतएव हमने यह स्पष्ट देख लिया कि तुलसी की वस्तुयोजता में साभिप्राय शब्दों 
का बड़ा महत्त्व है| हमें यह भी ज्ञात हो गया कि इन उद्धुत छः सोपानों मे उन्होंने शकर 
की भी स्तुति की है । अब इन दोनों आधारों को ले कर हम अरण्यकाड के मगरू-इलोकों 
की परीक्षा कर यह सिद्ध करेगे कि उनमे से प्रथम इलोक ब्राह्मण की स्तुति का इलोक न 
हो कर शिव की स्तुति का ही इलोक है । 


अरण्यकांड के साभिप्राय शब्दों की परीक्षा के लिए भी हम इस काड के नाम को 
ही आधार बनाएँगे । इस कांड का नाम गोस्वामी जी ने विमल वराग्य सम्पादन' रखा है। 
इस नाम के अनुकूल शब्द मगलरू-इलोक मे है। वह है शिव का विशेषण वैराग्यांबुज 
भास्कर" | । इस स्तुति के बाद ही राम की निम्नाकित स्तुति है-- 
सान्द्रावदपयोदसोभगतनू पीताबर सुन्दर 
पाणों वाणशरासन कटिसत्ृणीरभार वरम्‌ 
राजीवायतलोचन धुतजटाजूटेन सश्योभित 
सीतालक्ष्मणसयुत पथिगत रामाभिराम भजे  । 
यहाँ घृतजटाजूटेन सशोभितम्‌' विमल वैराग्य का लक्षण है | पत्नी और भाई 
को साथ ले कर, सब राजकीय सुखों का विसजन करके मुनिवृत्ति स्वीकार कर लेना 
विमल वराग्य का लक्षण है। जगज्जीवन के बीच मे रहते हुए जो अनासक्तिपूर्ण प्रवृत्ति 
मनुष्य मे रहती है वही विमल वबैराग्य का लक्षण है । 
इन अभिप्राययुक्त शब्दों के आधार पर जब 'मूल धर्मंतरो.$ से प्रारम्भ होने 
वाले तृतीय सोपान के मगल इलोक की हम परीक्षा करते है तब हमे यह बात स्पष्टत: 
ज्ञात हो जाती है कि इलोक शिव की स्तुति के लिए ही लिखा गया है। इस सोपान के 
प्रारम्भ का ही शिव के द्वारा कहा हुआ सोरठा निम्नाकित है-- 
उमा रामगुन गृढ़ पडित मुनि पावहि बिरति। 
पावहि मोह बिमूढ जे हरि बिमुख न धरमरति # । 
इस सोरठे मे पडित, बिरति, मोह और धरम" शब्द सार्थक है। शिव की 
स्तुति मे गोस्वामी जी ने उन्हे मूल धमंतरो.',$ विवेक जलूधे: पूर्णन्दु', /< वैराग्याबृज- 
भास्कर + और मोहाम्भोधरपुगपरंटनविधो दवास * कहा है। इन चारों विज्येषणों की 
साथेकता गोस्वामी जी ने शिव की एक ही उक्ति से सिद्ध कर दी है। उपयुक्त सोरठे मे 
शकर का ध्यान विवेक, विरति (वराग्य), मोह और धर्म इन चारों वस्तुओं पर पडा 
है। पडित', बिरति', मोह और घरम' शब्द क्रम से इन चारों की सूचना देते है। 
जिस बुद्धि मे सत्‌ और असत्‌ का विवेक पैदा हो जाता है उसे पडा कहते है । यह पंडाबुद्धि 
जिसे प्राप्त हो जाती है बही पंडित कहलाता है । अतएवं यह स्पष्ट हो जाता है कि विवेक, 


। रामचरितमानस, उत्तरकाड, मगलाचरण, इलोक १। + रामचरितमानस, अरण्यकाड, 
मंगलाचरण, इलोक २। वही, इलोक १। #* वही, मगलाचरण के बाद का सोरठा। 
$ वही, इलोक १। » वही | + वही । * वही। 
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वे राग्य, मोह और धर्म से सम्बन्ध रखने वाले विशेषणों को स्तुति में शिव के लिए दे कर 
गोस्वामी जी ने शिव के व्याख्यान के प्रारम्भ ही में उनका ध्यान इन चारों की ओर 
आकर्षित दिखाया है । इस कारण से भी हमे यह विश्वास हो जाता है कि स्तुति शकर : 
की ही है, ब्राह्मण कुछ की नहीं । मानस का अग्रेजी अनुवाद प्रस्तुत करते समय ग्राउज्ज 
को इस इलोक भें एक स्वाभाविक परम रह गया है। यह म्रम इसलिए भी हुआ कि 
श्रीरामभूपप्रियम्‌ ; विशेषण भी धोखा देने के लिए इलोक में बैठा है । ब्रह्मकुल रामभूष 
को प्रिय है, पर शकर भी रामभूप को उससे कम प्रिय नहीं है। अब शकर के साथ इस 
ब्रह्मकुछ' | शब्द की साथेकता पर विचार किया जाए । 


महाभारत के आदिपव के अध्याय ६६ के प्रारम्भ में वेशम्पायन ने जनमेजय को 
बताया है कि ब्रह्मा के छः मानसपुत्रों के अतिरिक्त एक स्थाण नामक पुत्र भी थे। उस 
स्थाणु के ग्यारह पुत्र उत्पन्न हुए। वही प्रतापी एकादश रुद्र है। उनके नाम मृगव्याध, 
साम्ब निऋंति, अजैकपात्‌, अहिर्बुध्न्य, पिनाकी, दहन, ईश्वर, कपाली, स्थाणु और भग 
थे।ये एकादश रुद्र शिव के ही स्वरूप है। ये रुद्र ब्रह्मा के कुछ के थे, इसीलिए 
गोस्वामी जी ने शंकर की स्तुति में उन्हे ब्रह्मा के कुल का मान लिया है । 


अतएव हर दृष्टि से विचार करते पर सिद्ध यही होता है कि अरण्यकाड़ के 
प्रथम मंगल इलोक मे शिव की ही स्तुति की गयी है, ब्राह्मण कुल की नहीं । अत श्री एफ्‌० 
एस० ग्राउज०, सी० आई० ई० का बन्दे ब्रह्मकुछ' $ का अनुवाद -- आई रेवेरेन्स दि 
ब्राह्मनिक रेस” ठीक नहीं है। आई रेवेरेन्स शकर, ऑफ दि फेमिली आफ़ ब्रह्मा” 
अनुवाद का ठीक स्वरूप होता । 


इस निष्कर्ष पर पहुँचने के बाद अब यह स्पष्ठ हो जाता है कि डा० मैकनिकॉल 
का त्रम भी स्वाभाविक था। पर उनके द्वारा किया गया तुलसी पर आक्षेप तो आधार- 
रहित होने से नहीं बच सकता और यह बात हमने पहले ही सिद्ध कर दी है कि तुलसी 
के द्वारा किया गया ब्राह्मणों का सम्मान किस प्रक्नार उचित था । पक्षपातरहित हो कर 
ब्राह्मण-गुणों का ही सम्मान तुलसी ने किया था केवल ब्राह्मण-जाति का ही नही । 


श्री ग्राउज़ के अनुवाद मे कमी रह जाने के कारण डा० मैकनिकॉल को एक 
बार और धोखा खाना पड़ा है | श्लरान्ति के उस अन्धकार में मार्ग भूल जाने के कारण 
उन्होंने तुलसीदास की भक्ति के लिए कहा है--- 

“हट इज़ समव्हाद विस्टफुल सेन्स ऑफ़ नीड देट क्रियेट्स दिस थीइज्म, नॉट 
येट दि एश्योरेन्स ऑफ़ ए डीप कनविक्‍्शन । सो इठ इज़ डिक्लेय्ड ऑफ़ ए ग्रेट सेज 
हु हैज्ञ फॉलोड दि पाथ ऑफ डिवोशन दैट ही वाज़ नॉट एब्जॉबं ड्‌ इनटु दि डिविनिटी 
फ़ॉर दिस रीजन देट ही हैड ऑलरेडी रिसीवृूड दि मिस्टीरियस गिफूट ऑफ़ फंथ 
(भक्ति) # 


[ 


$£ रामचरितमानस, अरण्यकांड, मंगलाचरण, इलोक १। | वही । $ रामचरितमानस, 
अरण्यकांड, मंगछाचरण, इलोक १। & इंडियन थीइज्म, पृष्ठ ११९, पक्ति ७ से ११ तक । 


३२८४ रामभक्िति शाखा 


अनातोले फ्रांस के इस कथन में सजीवता है।वे मनुष्य को एक सौम्य, सात्तिक तथा 
गत्यात्मक परामर्श देते है । 

सैमुएलक लवर ने परिस्थितियों की शक्ति पर निम्नांकित प्रकार से अपना मत 
व्यक्त किया है-- सरकमस्टैन्सेज आर दि रूठरुस ऑफ दि वीक; दे आर बट दि 
इस्ट्र मेदस ऑफ दि वाइज़ ६ ।” परिस्थितियाँ दुबेंछ पर ही शासन करती है, पर बुद्धिमान 
के हाथ में तो उन्हें एक जड यन्त्र की तरह ही रहना पड़ता है।' सैमुएल लवर ने भी 
परिस्थितियों को एक दाश तिक की आँखों से देखा है । वे उस शक्ति पर भी विश्वास करते है 
जो मनुष्य के चरित्र मे रह कर परिस्थितियों पर शासन कर सकती है । 

नेपोलियन ने कहा है--परिस्थितियाँ, मै परिस्थितियों को बनाता हूँ | । नेपोलियन 
की यह उक्ति एक दाशंनिक की नहीं, अभिमान से भरे हुए एक योद्धा की है। 

वहुजन्मवादी भारत ने इन परिस्थितियों पर बडी गम्भीरता से विचार किया है। 
एकजन्मवादी यूरोप ने परिस्थितियों को मनुष्य से पृथक एक शक्ति की धारा माना है। 
वह इसलिए कि जन्म से ही ये उसे घेरे रहती है। किसी यूरोपीय विचारक ने उनसे 
पराजय स्वीकार नही भी की है, तव भी वह एकजन्मवादी होने के कारण इन परिस्थितियों 
को एक पृथक शक्त प्रवाह मानने को बाध्य है। वह यह विचार ही नही सक्रता कि जन्म 
के समय से मनुष्य के साथ परिस्थितियों के स्वाभाविक सम्बन्ध का कोई ऐसा भी कारण हो 
सकता है जो जन्म के पूर्व का है । इन परिस्थितियों को वह प्राय अकारण-प्राप्त ही मानता है । 

भारत बहुजन्मवादी है | परिस्थितियों के कारणों को बह पूर्व के अनत जीवनों का 
परिणाम मानता है और परिस्थितियों से घबराता नहीं। वह उन्हें स्वयसभवा न मान कर 
आत्मजा मानता है। वह यही समझता है कि अपने भले या बुरे कर्मो के द्वारा ही अपने 
लिए अनुकूल या प्रतिकूछ परिस्थितियों का जन्मदाता वह स्व्रय बनता है। ये परिस्थितियाँ 
उसी ने पैदा की है और जिस तरह अपनी बोयी हुई फसल को अकुरित और विकसित होते 
हुए देख कर कृषक प्रसन्न होता है उसी तरह अपने कर्मो के विकास के रूप मे फैलने वाली 
अनुकूल ओर प्रतिकूल परिस्थितियों को देख कर उसे उल्लसित और निराश नही होना 
चाहिए। उसे एक तटस्थ दर्शक या वैज्ञानिक की तरह उसके विकास की प्रक्रिया के अद्भुत 
स्वरूप को चिन्तन मे देख कर बौद्धिक आनद में मग्न हो जाना चाहिए; उस आनद में, 
जो हृदय को बुद्धि अपने चिन्तन के द्वारा देती है। 


भारतीय दाशनिकों ने केवल इस निष्क्रिय आनद मे ही जनता को मग्न होने का 
आदेश नही दिया है; आगे के कतेंव्यों की ओर भी बढ़ने के लिए कहा है। पर उन्होंने 
फल की ओर से अनासक्त हो जाने को कहा है। अनासक्ति से सुखदुख के भोगों में चक्कर 
काटने का कार्य बन्द हो जाता है और यही जीव की मुक्ति है। 'उद्धरेदात्मनात्मानं 
नात्मानमवसादयेत्‌ $' गीता की यह उक्ति इसी बात की घोषणा करती है कि परिस्थितियों 


| डिक्शनरी ऑफ थॉट्स, पृष्ठ ८९ । + डिक्शनरी ऑफ थॉदट्स, पृष्ठ ८३। $ गीता, 
अध्याय ६, इकोक ५। 


तुलसी की भक्ति-साधना ३८७ 


पर विजय प्राप्त करके मनुष्य स्वयं अपना उद्धार कर सकता है। अनिवाये और दु-खपूर्णं 
परिस्थितियों से प्रभावित न हो कर वह उन्हें निष्क्रिय कर सकता है तथा सुखद परिस्थितियों 
का भी अनासकित से उपयोग करके जगज्जीवन में अपना कतंव्य कर जाता है, पर अनासक्त 
रहने के कारण पुण्य कर्म उसके लिए भावी जन्म के सुखभोग की सृष्टि भी नहीं कर सकते। 


भकतो ने और चिन्तनशील दाशंनिकों ने भी इन परिस्थितियों को विराद सौन्दर्य 
के दृष्टिकोण से देखा है । आदर्श परिस्थितियाँ जगत्‌ के बीच मगल का विधान और विकास 
करने का वातावरण व्यक्ति के लिए बता कर रखती है। इनसे आनन्द की वृद्धि होती है । 
अधोगामी स्वाथंमथ प्रवृत्तियों को ले कर चलने वाली प्रवृतियाँ दुख और अमगल की सृष्टि 
के लिए वातावरण प्रस्तुत करती है। सब्विदानन्द का आनन्दम्वहप आदर्श चित्त (आदर्ज॑- 
चेतना) तथा उसी के परिणाम आदर्श सत्‌ (आदश अस्तित्व या परिस्थितियों ) के निर्माण 
से होता है । आदररों चेतना, आदर्श परिस्थितियों का निर्माण तथा उनके आधार पर पैदा 
हुए आनद का वातावरण जगत्‌ में फैल जाता हैं तब भक्‍त हृदय को जैसे चारों तरफ 
सच्चिदानन्द के सगृण-निर्णुण रूप की, उपलब्धि होती रहती है। रामराज्य और ईश्वरीय 
जीवन इसी वातावरण को कहते है। इस वातावरण का जब ह्वास होने लगता है तब जैसे 
भगवान्‌ का स्वरूप भक्त की आँखो के सामने से ओझल होने लगता है। तब इसी स्वरूप 
का जगत्‌ के बीच मे दर्शन करने के लिए वह आदर्शों का प्रचार करने मे दत्त-चित्त हो 
जाता है | पवित्र जीवन का यह प्रचार ही उसकी रामभक्षित है ! 


डा० मैकनिकॉल ने जिस आवश्यकता की ओर इशारा क्रिया है वह स्वार्थंसिक्त निम्न 
श्रेणी की आवश्यकता नहीं है। वह परमार्य की सिद्धि करने बाली आवश्यकता है | वह 
ऐसी परिस्थिति है जिसे देख कर भकक्‍त का हृदय भगवान्‌ का, सच्चिदानन्द का, उसके 
आदशों का लोक-जीवन के भीतर दर्शन करने के लिए व्यधित होता है। तभी उसके भीतर 
से राम के चरित्र का समुद्र उमड पडता है और जगत्‌ भर को आप्लावित कर लेता है। 
उसकी पवित्रता का क्षीर-समुद्र जब जगत्‌ की आसुरी प्रवृत्तियों का वातावरण और पवित्र 
जीवन के मनोरथ मिल कर मथ डालते है तब जीवन के आद्शो की लक्ष्मी (सौन्दर्य) और 
जीवन की व्याधि (गील का ह्वास) के लिए धन्त्रत्तरि (पवित्र विचारों के रत्न) इत्यादि 
रत्न पैदा हो जाते है । इसी मथन मे इन्द्र को श्वेत ऐरावत, ससार के शासकों को पवित्र 
शासन-नियम (शासन के वाहन) मिलते है। यही मयत ज्ञान का दूध पिलाने वाली सुरति 
को जन्म देता है। यह वही बुद्धि है जो पवित्र ज्ञान का उज्ज्वल दूध पिला कर सत्र 
इच्छाओं की पूर्ति कर देती है। पवित्र हृदय के इसी मथन के भीतर से ज्ञान का और प्रेम 
का कौस्तुभ पैदा होता है जो नारायण (उदार व्यक्ति) के हृदय को आलोकित करता है । 
इसी हृदय के प्रभाव मे तलवार, बाण और गदा में तामसी सहार शक्ति नही रहती, वर 
विद्व रक्षा के लिए प्रवृत हो कर ये शक्तियाँ रत्न के नाम से घोषित होती है। इस 
बादावरण में जीवन के सब भाव रत्न हो जाते है, ज्ञान के प्रकाश से चमक उठते है । 
जब कवि का सानस रामचरित से आलोकित हो उठता है तब उसमें इतनी शक्ति पैदा 


३८८ रामभवित शाखा 


प्रायः आवश्यकता के उत्सुकतापूर्ण ज्ञान ने इस भवषति को जन्म दिया! इसमे 
गम्भीर विश्वास के प्रमाण नहीं मिलते | एक बहुत बडे ऋषि के विपय मे, जिल्होंने 
भक्तिमार्ग का अनुसरण किया था, मानस मे कहा गया है कि वे भगवान्‌ में इसी कारण 
लीन नही हुए कि उन्होने पहले ही अचिन्त्य गुप्त भक्ति का वरदान ले लिया था । 
यह मत भी अरण्यकाड (तृतीय सोपात) की एक घटना के आधार पर बनाया 
गया है | यह वात सरभंग ऋषि के लिए कही गयी है। विराध का उद्धार करके राम 
सरभग ऋषि से मिल्के । इस सम्बन्ध में गोस्वामी जी की कुछ पव्तियाँ निम्ताकित है-- 
देखि राम-मुृख-पकज मुनिवर लोचन भूग। 
सादर पान करत अति धन्य जनम सरभग। 
कह मृनि सुन्‌ रत्रुवीर कृपाछ्ा । सकर-मानस-राज-मराला । 
जात रहेउँ विरचि के धामा । सुनेउ वन बन अइ हृहि रामा । 
चितवत पथ रहेउ दिन राती | अब प्रभू देखि जुडानी छाती । 
तब लछगि रहहु दीत हित लछागी। जब रूगि मिलडऊे तुम्हहि तन्‌ त्यागी ! 
जोग जग्य जपु तपु जत कीन्हा। प्रभु कहाँ देश भगति वर लीन्हा। 
इहि विधि सर नरचि मुति सरभगा। बँठे हृदय छॉछि सब संगा। 
सीता अनुज समेत प्रभु नील जलद तनु स्थाम । 
मम हिय बसहु निरतर सगुनरूप श्रीराम । 
अस कहि जोंग अगिनि तनु जारा। रामकृपा बैकुठ सिधारा। 
ताते मुनि हरिलीन न भयऊ। प्रथर्माह भेद-भगति-बर लयऊ | । 


विद्वान डा० मैकनिकॉल का पहला आश्षेप यही है कि तुलसी में, ईश्वरभक्ति के 
भीतर जो गम्भीर विश्वास आवश्यक होता है, उसके प्रमाण कम मिलते है। तुलसी के 
भीतर भक्ति का सच्चा प्रकाश नही है । ससार को आदर्शों की जरूरत है; इसीलिए उन 
आदर्शों को ईज्वर के भीतर रख कर वे जगत्‌ के भीतर प्रचारक की तरह काम करते 
है । जगत्‌-जीवन को सुधारने की उत्कट अभिलापा ही उनकी भक्ति में प्रधान है, 
ईव्वरीय प्रेम की गहराई और उसके अस्तित्व पर अचल विश्वास गौण हो कर ही तुलसी 
की भक्ति में स्थान पाते है। इनका अस्तित्व केवल इन्हीं के लिए ही नही है; केवल 
जगत्‌ की आवश्यकता के लिए है । इस आवश्यकता की पूति के लछिए तुलसी ने भवित को 
केवल बहाता बनाया है । 

डा० मैकनिकॉल के सक्षिप्त आल्षेप का कुछ अधिक विश्लेपित रूप ऊपर रखा 
गया है | तुलसी-साहित्य को सामने रख कर इस आशक्षेप की परीक्षा करनी चाहिए । 
ससार में मनृष्य के मस्तिष्क और हृदय के भीतर जितने भाव-कम्पन और विचार-कम्पन 
पैदा होते है, वे सब जरूरत के लिए ही। विराद अस्तित्व परिस्थितियों को इस प्रकार 
परिचालित करता है कि विचारवान्‌ और विवेकी मनुष्य के भीतर उनके अनुकूल या 


३ रामचरितमानस, अरणष्यकांड, दोहा ७ से ले कर दोहा ८ के बाद तक | 
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प्रतिकूल लहरे पैदा होती है, पर ये अनुकूल और प्रतिकूछल--दोनों प्रकार की लहरों प्रारम्भ 
और परिणाम में समान स्वभाव वाली ही होती है। परिस्थिति यदि गिरावट और अधर्म 
की है तो आदर्श की लहरे उसके प्रतिकूल चल कर जीवन के भीतर धर्म को सृष्टि करती 
है । यदि परिस्थिति धामिक और ऊध्वंगामिती है, तो विवेकी मनुष्य के भीतर अनुक्छ 
आदशों के कम्पन पैदा हो कर धर्म का विकास करते है। जगज्जीवन के भीतर आदर्ों 
के आरम्भ और विकास की यही प्रक्रिया होती है । विवेकी मनुष्य आदर्श परिस्थितियों 
का उपयोग करता है, आदर्श के विकास के लिए । मानवता के स्तर से निम्त श्रेणी की 
परिस्थितियाँ अपने भीतर और जगत्‌ के भीतर जब विवेकी को दिखाई पड़ती है तब 
आदर के प्रकाश से गिरावट के अन्धचकार को दूर करने के लिए वह जागरूक हो जाता है। 


एक जन्मवादी होने के कारण यूरोप के विचारको ने इन परिस्थितियों को उतनी 
गहराई से नहीं सोचा है जितनी गहराई से भारत के दाश निकों ने इन पर विचार किया 
है । हाय म ने परिस्थितियों पर विचार करते हुए कहा है-- ही इज हैपी हुज॒सरकमस्टे- 
न्सेज़ सूट हिज् टेम्पर; बट ही इज मोर एक्सेलेट हु कैन सूट हिज टेम्पर टु एनी 
सरकम्स्टैन्सेज ।” जिसकी परिस्थितियाँ उसक्रे स्वभाव के अनुकूल होती है, वह सुखी 
रहता है; पर वह अधिक धन्य है जो अपनी चिकत्तवृत्ति को किसी भी परिस्थिति के 
अनुकूल बना ले$ । चित्तवृत्ति को अपनी परिस्थितियों के अनुकूल बना लेने की जो 
बात हा म ने कही है वह गोस्वामी जी के यथाहाभ सन्‍्तोष' के समान ही है| हा मं 
और गोस्वामी जी के ये कथन परिस्थितियों पर मानव के विजय की सूचना देते है। 

बाइरन ने कहा है--- मिन आर दि सपोर्ट ऑफ सरकम्‌स्टैन्सेज़ व्हेन दि सरकम्‌- 
स्टैन्सेज़ सीम्‌ दि सपोर्ट ऑफ मेल $ ।” बाइरन यहाँ निराशावादी दिखाई पड़ते है। 
उनका यह कथन कि जब परिस्थितियाँ मनुष्य को खिलोनों की तरह दिखाई पड़ती हैं 
तब मनुष्य ही परिस्थितियों के हाथ का खिलौना बना रहता है, मनुष्य को परिस्थितियों 
का दास स्वीकार कर लेना है। इस कथन को यदि अन्तिम सत्य मान लिया जाए तो 
भारतीय दर्शन का मुक्ति का सिद्धान्त ही व्यय हो जाएगा। पर बाइरन का यह 
दुष्टिकोण, जिसने यूरोप तथा उसकी नक़ल पर भारत के भी साहित्यिक चिन्तन के स्तर 
को वर्तमान काल के कुछ कलाकारों के भीतर बहुत हलके दर्ज पर छा कर छोड़ दिया 
है, अन्तिम सत्य नहीं है। मानवता का अन्तिम परिणाम परिस्थितियों की दासता 
नही है । 

अनातोले फ्रांस ने कहा है--बन मस्ट फॉलो सरकमृस्टैन्सेज, यूज दि फ़ोर्सेज 
एबाउट अस, डू इन ए वर्ड ब्हाठ वी फाइंड टुडू #।” मनुष्य को परिस्थितियों का 
अनुसरण अवश्य करना चाहिए, उसे अपने चारों तरफ़ की शक्ति-बाराओं का उपयोग 
करना चाहिए और जो कत्तंव्य उसके सामने आये उसे सद्यः पूर्ण कर लेना चाहिए।' 


स डिक्शनरी ऑफ़ थॉद्स, पृष्ठ ८२। | विनयपत्रिका, पद १७२। $ डिक्शनरी ऑफ़ 
थॉट्स, पृष्ठ ८२९। # वही । 


३८६ रामभविति शाखा 


इस प्रकार की मुक्ति से सरभग विष्णु में छीन न हो कर उनके लोक बैकुठ चले 
गये । पता नहीं क्यों ग्राउज महोदय ने भेद-भगति-बर” का अनुवाद “मिस्टीरियस गिफूट 
ऑफ फेथ' किया, क्योंकि अग्रेज़ी के इन्ही शब्दों पर अनुकाद की टिप्पणी मे वे लिखते है--- 

“द रिवार्ड ऑफ़ फेथ (भक्तित) इज दि ऐडमिशन टु दि ऐक्चुअल प्रेजेन्स ऑफ 
दि डिविनिटी इन दि स्फीयर व्हेयर ही स्पेशली रेन्स्‌ | ऐबजॉरबशन इन्‌टु दि डिविनिदी 
इम्प्लाइज दि एक्सर्टिक्शन ऑफ दि इन्डिविजुअल एग्जिसटेन्स ऐंण्ड इन्डिविजुअल 
कौन्शस्नेस',, एड देयरफ़ोर, दो दि समम्‌ बोनम्‌ ऑफ मेनी हिन्दू सेक्ट्स, इट इज नॉट सो 
ऑफ दोज़ हु चेरिश ए पर्सनल लव फ़ॉर एनी पर्टीकुलर इन्कारनेशन, ए लव व्हिच कैन 
ओन्‍ली बी सैटिसफाइड बाई ए कॉन्‌शस्नेस ऑफ दि प्रेजेन्स ऑफ़ दि बिलवेड | ।” 


“भक्ति का वरदान उपास्य के विशेष शासन में रहने वाले छोक में उसके सम्मुख 
रहने की अनुमति है। उपास्य मे लीन होने मे वैयक्तिक अस्तित्व और वैयक्तिक' चेतना 
का लोप हो जाता है, और इसीलिए यद्यपि यह अवस्था बहुत से हिन्दू सम्प्रदायों मे परम 
मगलमयी मानी जाती है, पर किसी अवतार के लिए वेयक्तिक प्रेम की अभिलाषा रखने 
वाले की यह स्थिति नहीं रहती । यह प्रेम तो उसी अवस्था में सन्तुष्ट रहता है जब 
उपासक के भीतर उपास्य के अस्तित्व की, प्रिय की उपस्थिति की चेतना बनी रहती है ।” 


ऐसा मालूम पडता है कि श्री ग्राउज ने भेद भगतिबर' का तो पूरा अर्थ न समझ 
कर उसका अनुवाद 'मिस्टीरियस गिफ्ट ऑफ फेथ' कर दिया, पर लीन ने भयऊं' का ठीक 
अर्थ समझने के कारण और 'रामकृपा बैकुठ सिधारा' को भी साथ ले कर उन्होंने टिप्पणी 
में कुछ ऐसे शब्द लिखे है जो उनके अनजान मे 'भेद-भगत्ति-बर' का अभिप्राय व्यक्त कर 
देते है। भक्त की यह स्थिति प्राउज़ महोदय को भक्ति-सम्प्रदाय के ग्रथों मे मिल गयी 
होगी, पर भेद भगति” पर उनका ध्यान ठीक तरह से न जम सका। 


डा० मंकनिकॉल ने इसी तरह के अनुवाद का सहारा ले कर गोस्वामी जी के लिए 
कहा है कि उनकी भक्तिति मे गम्भीर विश्वास की कमी है। उन्होंने सबल परिस्थितियों 
की शक्ति को स्वीकार करके अपनी भक्ति को किसी प्रकार उनके भीतर बिठाया है । 
युग-युग से चली आती हुई ग्राम्य-प्रवृत्तियों के सबल प्रभाव को वे न ठाल सके, उन्ही के 
भीतर अपनी भक्ति को किसी तरह निबाहा है। । 


डा० मंकनिकॉल के कहने का तवात्पयँ यही है कि सर्व शक्तिवान्‌ के प्रति जो 
विश्वास और प्रबल प्रेम, ससार की सब निम्न श्रेणी की विचार धाराओं को लाँघ कर 
उनसे ऊपर उठ कर सब भेदों के परे उस प्रेम के आनन्द में मग्न होता है वह तुलसीदास 
जी मे नही है । ऐसा मालूम पड़ता है कि राजा राम के प्रति समुण भक्ति तथा बहुत से 
देवताओं के प्रति झुकाव के भीतर अतीतकाल के सब ग्राम्य देवताओं के प्रति तुलसी का 


$ दि रामायण ऑफ़ तुलसीदास, एफ्‌ू० एस्‌० ग्राउज़ द्वारा अनूदित पृष्ठ ४०६ की पाद 
टिप्पणी । + इडियन थीइज्म, पृष्ठ ११९, पक्ति १२ से १४ तक । 
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आत्मसमर्पण ही डा० मंकनिकॉल को दिखाई पडता है। वे तुलसी के भीतर एकेश्वर की 
स्व शक्तिमत्ता की भावना ओर उनके प्रति उनके हृदय का विज्वास और प्रेमनिवेदन नही 
देख पाते । उनके अनुसार सगुण की कल्पता ही ग्राम्य और पिछडी हुई निम्न श्रेणी की 
चेतना का और धारणाशक्ति का परिणाम है । पर सियाराममय सब जग | की अनुभूति 
कर लेने वाला साधक इस श्रेणी में नही आ सकता और इस सीताराम के लिए भी 
कहियत भिन्न न भिन्न । की धारणा रखते वार भारत का वह सावक एक ही चिरन्तन 
सत्य को जगज्जीवन के भीतर अबतीणं होता हुआ देख रहा था इसमे भी कोई सन्‍्देह नहीं। 


अब रही बात बहुदेववाद की । इसमे दो मत हो सकते है। चेतना के उच्चस्तर 
पर पहुँचा हुआ मानव व्यक्त जगत्‌ के अनत रूपों के भीतर उस परम सत्य का दर्शन करके 
उसी को भिन्न-भिन्न नामों से पुकारता है और निम्न स्तर की चेतना से कम विकसित 
मात्रव उन नामों के भीतर छिपी हुई गहराई और ऊँचाई को न समझ सकने के कारण 
अपनी भावना का रग चडा कर इन नामो की ओर इन शक्ति-केन्द्रों को अपनी बृद्धि और 
अपने हृदय के विकास के स्तर पर उतार छाता है। यह एक पक्ष हुआ | यद्यदाचरत्ति 
श्रेष्ठस्तत्तदेवेतरों जन: स यत्प्रमाण कुरुते छोकस्तदनवतंते' $ यह गीता का सिद्धान्त है। 
श्रेष्ठ पुरुषों के देशों मे नदी कभी उलटी नही बहती । श्रेप्ठ के आचरण का मामूली लोग 
अनुसरण करते है तथा अपनी योग्यता के अनुसार उसे विक्ृत भी कर लेते है। इसी 
विकार को दूर करने के लिए श्रेष्ठ लोगो का फिर से अवतार होता है । श्रेप्ठो के द्वारा 
कही हुई बातो में ग्रामीण लोग विकार पैदा कर देते है । उन विकारो का नाश करने के 
लिए अपनी ही श्रेणी के छोगो के द्वारा उच्चरित नामों के खोये हुए महत्त्व को दूसरे 
युग के श्रेष्ठ पुरुष उन्हे फिर से दे देते है। ऐसी स्थिति मे यह कहना कि उन पर ग्रामीण 
प्रभाव पड़ गया, ठीक नही है । भारत के समान दर्शन-प्रधान देश में ग्राम की गिरावट का 
प्रभाव श्रेष्ठ पुरुषों पर नहीं पड़ता | किसी ऐसे देश में जहाँ का दाशनिक चिन्तन इतना 
ऊँचा और गहरा न हो, ऐसा होना सभव है । वहाँ के लिए इस उलठटे प्रभाव के सिद्धान्त 
का विरोध नहीं किया जा सकता । 


तुलसी की भक्ति साधना में भगवान्‌ पर पूर्ण विश्वास का अस्तित्व है। डा० मैक- 
निकॉल महोदय ने तुलसी के भीतर जो गम्भीर विश्वास की कमी देखी है उसका कारण 
है ग्राउज महोदय के ताते मुनि हरि छीन न भयऊ' # के अनुवाद के एक दूसरे सभावित 
अर्थ को समझ लेना | इसका अनुवाद श्री ग्राउज़ ने दि सेज वाज नॉट ऐबूजॉर्बड इनदु 
दि डिविनिटी” कह कर ठीक ही किया है। एऐबजॉरबं' का अर्थ होता है--स्वालो अप, 
इनकॉरपोरेट, एनग्रॉस दि अटेन्शन ऑफ, सक इन, टेक इन ।” सायुज्य मुक्ति का अंगरेजी 
में अर्थ होगा-- इन्‌टिमेट यूनियन, आइडेन्टिफिफेशन, ऐबज़ॉ्ब शन--स्पेशली इनदु 
ए डीटी ।” 
£ रामचरितमानस, बालकांड, दोहा ७ के बाद । $ रामचरितमानस, बालकाड, दोहा १८ । 
$ गीता, अध्याय ३, इलोक २१। + रामचरितमानस, अरण्यकाड, दोहा ८ के बाद । 
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हो जाती है कि अपने चारों तरफ़ राम की सृष्टि करके वह उनके सौन्दर्य का दर्शन करने 
लगता है| तब वह कहने लगता है -- सून्नाहि रामचरित मनिमातरिक, ग्र॒पुत प्रगट जह जो 
जेहि खानिक १। 

डा० मैकनिकॉल की दृष्टि आवश्यकता के औत्सुक्यपूर्णज्ञान' विस्टफुल सेस 
ऑफ नीड ' की तरफ तो गयी, पर उसी ज्ञान के भीतर भक्तों की इस लगन की ऊँचाई 
को वे न देख सके । राम के प्रेम से आलोकित हुदयों ने तुलसी के भीतर रामप्रेम का 
दीपक जलाया था। इस दीपक में स्‍्तेह अधिक और इसकी वत्ती बडी अच्छी थी । 
इसीलिए इसका प्रकाश बडा विस्तुत हुआ। आदरण्ण शक्ति, आदर्श शीरू और सौन्दय के 
भीतर भगवान्‌ के दर्शेत करने की जो योजना तुछसी से बनायी उसको डा० मैकनिकॉल ने 
मामूली आवध्यक्रता को पूतिमात्र मान लिया । जगज्जीवन के बीच सच्चिदानत्द की झाँकी 
विक्रसित करने का जो प्रयास वेद, उपनिपद्‌ तथा पुराण काल के ऋषियों ने किया, जो 
पवित्र प्रयत्न मध्यक्राछ के सतो ने तुलसी के ही युग मे किया, वही सफर प्रयत्न तुलसी का 
भी है। वस्तुत उनमे और कवीर में कोई अन्तर नही। इसकी सूचता भगतिहि ज्ञानहि 
नहि कछ भेदा | उभय हरहि भवसभव खेदा $ ।” कह कर उनके कागभुजुडि ने दे दी है । 

मनुप्य के हृदय के भीतर जिस रामराज्य की स्थापना गोस्वामी जी करना चाहते 
थे उसी की स्थापना का प्रयास कर्मयोगी महात्मा गान्धी जी ने और ज्ञानयोगी महात्मा 
अरविन्द ने किया । 

इस प्रकरण में हमने कर्म की चर्चा की है। ईसाइयत के भीतर भव्ित के क्षेत्र मे 
भगवान्‌ की सर्वशक्तिमत्ता ही मुख्य समझी जाती है।डा० मैकनिकॉल को यह अनुभव 
हुआ कि कम की यह शक्ति जीव की नियति पर असीम नियन्त्रण रखने के कारण 
सर्वेशक्तिमती हो जाएगी और इसके सामने भगवान्‌ की शक्ति नगण्य हो जाएगी और 
भक्ति का मूल आधार ही समाप्त हो जाएगा । स्वेशक्तिवान्‌ भगवान्‌ को केन्द्र बना कर 
चलते वाली भक्ति समाप्त हो जाएगी-- उस केन्द्र के अगक्त हो जाने पर # । लेकिन यह 
बात भारतीय भक्ति के लिए नहीं कही जा सकती । यहाँ कम को प्रधानता दी गयी है, 
पर इस प्रधान कर्म के ऊपर राम रहता है। भगवान ही इन कर्मों का फल देने वाला, 
इन कर्मो के स्वभाव के अनुसार इनके परिणाणों के स्वभाव का निर्माण करने वाला 
सवंतन्त्रस्वतन्त्र शक्ति है । अतएवं इन कर्मो के परिणामों के भीतर--चाहे यह सुखद हो' 
या दुखद--भारतीय भक्त प्रिय के हाथो का दर्शन कर अलौकिक आनन्द में मग्न हो 
जाता है और इन परिणामों को रोक देने के लिए ईश्वर से, उस प्रिय से प्रार्थना करता 
है । उसकी भक्ति तो इस सबल कर्म पर अपने प्रभू के हाथों को देख कर और उल्लास- 
दायिनी बन जाती है और तुलसी के समान साधक आनन्द के अतिरेक मे कह उठता है 


£ रामचरितमानस, बालकाड, दोहा १ के पहले । | इड्यिन थीइज्म, पृष्ठ ११९ पक्ति ७। 
$ रामचरितमानस, उत्तरकांड, दोहा ११४ के वाद, पक्ति १३। # इंडियन थीइज्म पृष्ठ 
१०८, अतिम ९ पक्‍क्तियाँ । 
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कि क्‍या हुआ कि कलिकाल ने हमें घेर रखा है | हमारे राम से वह बड़ा नहीं। वह तो 
उप्ती का अनुचर है। मुझे उसी परम सुन्दर, परम दक्तिवान्‌ पुरुषोत्तम का सहारा मिला 
है, बड़े ठेकाने ठौर को हो” $, वह मेरी रक्षा अवश्य करेगा “नाम लेत भव-सिन्धु 
सुखाही न कहने वाले साधक को भवित से अलग हट कर केवल परिस्थितियों और 
जरूरतों के इशारे पर नाचता हुआ कहना उचित नही प्रतीत होता । सब दृष्टियों से देखने 
पर तुल्सी-साहित्य का अक्षर-अक्षर भवित के आलोक से आलोकित होता हुआ दिखाई 
पड़ता है । उसका हर वर्ण राम का यशोगात्त करके भक्त के हृदय को आनन्दविभोर करते 
हुए उसकी आत्मा के भीतर से पंदा होता हुआ दृष्टिगोचर होता है । 


तुलसी की भक्ति मे पूर्ण तदाकारता का अभाव डा० मैकनिकॉल ने इसलिए देखा 
है कि श्री ग्राउज़ ने पूर्वोद्धत तातें मुनि हरिलीन न भयऊ। प्रथमहि भेद-भगति-बर 
लयऊ $ | का अनुवाद “ही वाज़् नॉट एबजॉबे ड इन्‌टु दि डिविनिटी फॉर दिस रीज़न 
दैट ही हैड ऑलरेडी रिसीवृड दि मिस्टीरियस गिफूट ऑफ फ़ेथ” # किया है। 


यहाँ ग्राउज़ महोदय ने भगति-बर' का अनुवाद गिफूट ऑफ फ़ेथ' तो ठीक किया, 

पर भेद-भगति-बर' का अनुवाद 'मिस्टीरियस गिफूट ऑफ फेथ' ठीक नही हुआ | अग्नेज्ञी 
कोषों मे मिस्ट्री का एक अर्थ हिडेन! होता है। हिन्दी में भी भेद का एक अथ छिपा 
हुआ होता है । इसी अर्थ को ले कर ग्राउज़ महोदय ने 'भेद-भगति-बर का अनुवाद 
मिस्टीरियस गिफूट ऑफ़ फंथ' किया है | भेद-भगति-बर का ठीक अनुवाद 'गिफूट ऑफ 
सेपरेटिंग फ़ेथ' हो सकता है। यह भक्‍त को भगवान्‌ से अलग रखती है। इस भक्ति का 
वरदान भक्‍त भगवान्‌ से इसलिए मॉगता है कि अपना अस्तित्व सुरक्षित रख कर भगवान्‌ 
की सगण लीला का, जगत्‌ के भीतर अवतीर्ण हो कर जिस आदर्श मानव चरित्र का वे 
प्रदर्शन करते है, उसका साक्षात्कार करके, उनको नरझॉकी के भीतर शक्ति, शील 
और सौन्दर्य के अतृपमः सामंजस्थ का दशंन करके आनन्दविभोर हो सके | इसी लिए 
सरभग ने कहा था--- 

सीता अनुज समेत प्रभु नील जलद तनु स्याम । 

सम हिय बसहु निरतर सगूत रूप श्रीराम $ । 
मुक्ति के सालोक्‍्य, सामीप्य ओर सारूप्य प्रकार इसी भेदभकित के प्रकार है। इनमें भक्‍त 
सगृण भगवान्‌ के लोक में जा कर, उनके समीप रह कर या उन्हीं के समान रूप पा कर 
उनकी आदर्श लीला के आनन्द में मग्न रहता है, तथा जब-जब भगवान्‌ का अवतार होता 
है तब-तब वह पृथ्वी पर जन्म ले कर उनकी आदर्श नर-लीला देखना चाहता है। इस 
प्रसग में भेदभक्ति के भीतर मिलने वाली सालोक्‍्य मृक्ति सरभंग को मिली । 

अस कहि जोग अगिति तनु जारा। राम कृपा बेकुठ सिधारा)»। 


३ वितयपत्रिक्रा, पद २२९। १ रामचरितमानस, बालकांड, दोहा २४ के बाद । $ राम- 
चरितमानस, अरण्यकांड, दोहा ८ के बाद । # इंडियन थीइज्म, पृष्ठ ११९ पक्ति १०-११ । 
३ रामचरितमानस, अरण्यकांड, दोहा ८ । » वही, दोहा ८ के बाद । 
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सरभंग ऋषि ने भेदभक्ति का वरदान प्राप्त कर लिया था, इसीलिए उनकी 
सालोक्य मृक्ति हुई, सायूज्य नही । सायुज्य मुक्ति में (एंबजॉपं शन्‌ स्पेशली इनूटु ए डीटी ) 
भक्त अपने भगवान्‌ के सगुण रूप में समा जाता है, एकाकार हो कर अलग नहीं रह 
सकता । इस प्रकरण में सरभग ऋषि का शारीरिक अस्तित्व अलग ही रह गया और वे 
बैकुठ चले गये । इसीलिए श्री ग्राउज़ ने मुनि हरि छोन न भयऊ' का ठीक अनुवाद दि 
सेज वाज़ नॉट एऐवजॉबं ड इनटु डिविनिटी” किया है। यहाँ डा० मैकनिकॉल ने ऐब्‌- 
जाब॑ ड” का दूसरा अर्थ (एग्रॉन्स्ड दि अठेन्शन ऑफ किया और यह अनुमान लगाया कि 
सरभग ऋषि भगवान्‌ के ध्यान मे मग्त न हुए (लीन ने भयऊ) । इस अनुमान के बाद 
डा० मैकनिकॉल इस निष्कर्ष पर पहुँचे कि जिस भक्ति-सम्प्रदाय मे भक्त भगवान्‌ के ध्यान 
में मग्त नही होता उसमे उनके प्रति विद्वास की गहाराई और प्रेम की ऊँचाई नहीं 
रहती । इसी व्थिति के आधार से डा० मे कनिकॉल ने सोचा होगा कि इस प्रकार की भक्ति 
की सभावना को स्वीकार करने वाले साधक मे भी विश्वास और प्रेम की गहराई नहीं हो 
सकती । अत सरभग के ऐसे चित्र को प्रस्तुत करते के कारण डा० मैकनिकॉल ने तुलसी 
के भीतर प्रेम और विश्वास से शून्य, कामचलाऊ भक्ति की कल्पना कर ली है, क्योंकि 
सरभग के जिस चित्र की झाँकी तुलसी ने प्रस्तुत की है उसे अनुवाद की भाषा के दोष के 
कारण डा० मंकनिकॉल नही समझ सके है और घान्ति मे स्व्य रह कर उन्होंने तुलसी को 
भी म्रान्त समझ लिया है | ऐसा प्रतीत होता है कि भेदभगतिबर रूयऊ' ६ का 'रिसीवूडइ दि 
मिस्टी रियस' गिफ्ट ऑफ फेथ व अनुवाद भी डा० मेकनिकॉल को म्रम की ओर ले गया 
है । अँगरेजी में मिस्ट्री का एक अरे होता है--एनीथिंग आटंफुली मेड डिफिकल्ट' ए 
रूड मेडीव्हल ड्रामा फाउन्डेड ऑन दि हिस्टॉरिकल पार्ट्स ऑफ दि बाइबिल ऐण्ड दि 
लाइव्हज् ऑफ़ दि सेन्ट्स ! अगरेज़ी के मध्यकालीन भोंडे धामिक नाठकों पर ग्रामीण 
प्रभाव पड़ा होगा और उनमे बाइबिल के ऐतिहासिक अश और सतों के जीवन विक्ृत हुए 
होंगे । ऐसा प्रतीत होता है कि 'मिस्टरी' के इस अरय॑ को ले कर भी जीवन की गहराई मे 
उतरे हुए गोस्वामी जी के समान साधक के भीतर ग्रामीण अज्ञान और उथलापन डा० 
मंकनिकॉल ने देखा है। एनीथिग आटटेफुली मेड डिफिकल्ट' के आधार पर उन्होने सोचा 
होगा कि भाव-प्रचुर तन्‍्मयता की अवस्था मे हृदय, प्रेम के माधुयें में इतना विभोर हो 
जाता है कि बुद्धि से पैदा होने वाली कारीगरी वहाँ टिक ही नही सकती । वहाँ तो 
विगलितवेद्यान्तर प्रेमरस' का ही आनन्द रहता है; कला की कल्पना के बौद्धिक, दुरूह 
और जटिल तथा भड़कीले चित्र वहाँ पैदा ही नहीं हो सकते । वहाँ तो कारीगरी की ओर 
ध्यान ही नहीं जाता । अपनी इस प्रकार की धारणा के वातावरण भे डा० मैकनिकॉल ने 
श्री ग्राउज़ के मिस्टीरियस फ़ेथ' शब्द का यह अर्थ रूगा लिया होगा की सरभंग प्रकरण में 
भक्ति का प्रदर्शनमात्र है । वहाँ का वातावरण बौद्धिक-कल्पना-प्रसृत है अतः उसमे विश्वास और 
प्रेम की गहराई नही है । इसी आधार पर तुलसी के प्रति उनका यह म्रम बना होगा कि 
+ रामचरितमानस', अरण्यक्रांड, दोहा ८ के बाद । + दि रामायण ऑफ तुलसीदास, एफु० 
एस ० ग्राउज़ का अनुवाद, पृष्ठ ४०६, पक्ति १ और २। 
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तुलसी मे भी विश्वास और प्रेम की गहराई नही है; केवल बुद्धि की चतुरता से उन्होंने 
परिस्थितियों के ढॉँचे में अपनी भक्ति को बिठाने का प्रयत्नमात्र किया है और प्रयत्न 
की दशा सिद्धावस्था नहीं होती, साधनावस्था ही होती है । इस' साधनावस्था में प्रयत्न की 
जटिलता ही होती है, प्रेम और विश्वास के दर्शव के बाद की तनन्‍्मयता, विभोरता और 
सहज सरलता नही । 


यह बात पहले ही बतायी जा चुकी है कि अभाव की प्रतिकूल परिस्थि तियों मे, अध्ययन- 
सामग्री की अपूर्णता के कारण डा० मंकनिकॉल के सामने जटिलता और कठिनाइयाँ 
अधिक थीं, इसीलिए गोस्वामी जी के सम्बन्ध में वे ऐसे निष्कर्ष पर पहुँचे। यदि उन्हे 
नागरी लिपि और अवधो भाषा का जान होता तो उन्होंने तुलसी के सम्बन्ध में यह निर्णय 
न किया होता । लेकिन खोजी मस्तिष्क सत्य की झलक तो पा ही जाता है । कठिनाइयों के 
बादलों के भीतर से भी सत्य के सूर्य का प्रकाश चाहे वह क्षीण ही क्‍यों न हो, उसे मिलता 
अवश्य है। यह मन्द ज्योति डा० मैकनिकॉल को भी मिली, क्योंकि इन आशक्षेपों के बाद ही 
उन्होंने कहा है--- 

“ऐट दि सेम टाइम मैन इज़ सेड टु बी इन गॉड्स हैन्दस” । हिज़ हु इज ऐटवन्स 
'इनऐक्सेसिबिल ऐण्ड ऐक्सेसिबिल', हु, इनस्पाइट ऑफ़ ऑल दीज़ राइव्हल परिंसिपैलिटीज़ 
ऐण्ड पावसं , इज कनसीवृड टु बी इन सम रीयल सेन्स गॉड्‌ ओवर ऑल | ब्रह्मा, विष्ण 
एण्ड शिव, दि सन, दि मूत, दि गाज़ियन ऑफ़ दि स्फीयसे; डेल्यूज़न, लाइफ, फ़ेट, ऐण्ड 
दिस आयरन एज; दि सावरेन्स ऑफ़ हेल, दि सावरेनूस ऑफ अथें, ऐण्ड ऑल दि पावस्स दैट 
बी; मैजिक ऐण्ड सोरसरी, ऐण्ड एवरी स्पेल इन दि वेदाज़ ऐण्ड दि तनत्राज़,, ऑल आर 
ओबीडियेन्ट टु रामस्‌ कमनन्‍्ड्स | | 

यह उद्धरण चित्रकूट की सभा के प्रारम्भ में बसिष्ठ के व्याख्यान का बहुत कुछ ठीक 
ही अगरेज़ी अनुवाद है। मूल चौपाइयाँ निम्नाकित है-- 

बोले मुनिबर समय समाना, सुनहु सभासद भरत सुजाना । 
वरम धुरीन भानुकुल-भानू, राजा राम स्वबंस भगवान्‌ । 
सत्यसध पालक चखुतिसेतु, रामजनमु जग मंगल हेतू। 
गुरु-पितु-मातु-बचन-अनुवारी, खल-दल-दलून देव-हित-कारी । 
नीति प्रीति परमारथ स्वारथु, कोउ न राम सम जान जथारथ्‌ । 
बिधि हरि हुरु ससि रवि दिसिपाला, माया जीव करम कलिकाला | 
अहिप महिप जहें रूगि प्रभुताई, जोगसिद्धि निगमागम गाई । 
करि बिचार जिय' देखहु नीके, राम रजाइ सीस सबही केंग। 


ऊपर की उद्धृत चौपाइयों में स्वेतन्त्र-स्वतन्त्र स्वबस भगवान्‌ ही राजा राम के 
रूप में अवतीर्ण बताया गया है। इस स्वब॒स' भगवान्‌ से ईसाइयत के भगवान्‌-सम्बन्धी सिद्धान्त 


£ इंडियन थीइज्म, पृष्ठ ११९, पंक्ति १४ से २६ तक । 7 रामचरितमानस, अयोध्या- 
कांड, दोहा २५२ के बाद । 
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तुष्ट होते है। इसीलिए डा० मैकनिकॉल को तुलसो की इन पंक्तियों से सन्‍्तोष प्राप्त हुआ 
है | सवंशक्तिवान्‌ का यह मर्यादापुरुषोत्तम अवतार भानुकुल का भानु' इसीलिए है कि 
वह धर्मधुरीन' है। वह धर्म कतंव्य और शील--की उच्चतम भूत्रि को अपने जीवन का 
सत्य बना कर भानुकुल के सम्मुख और समस्त जगत्‌ के सम्मुख रख सका है। उसकी 
प्रतिज्ञा सत्य होती है--रामी द्विनँव भाषते--इसी लिए वह सत्यसन्ध' है। वेदों के द्वारा 
निश्चित किये हुए वर्णाश्रम धर्म को राम मानते है। यह वही धमंव्यवस्था है जो ब्राह्मी 
स्थिति को अपने सब वर्णो और आश्रमों में देखती है। जो सम्पूर्ण विश्व को साथ ले कर 
चलने की क्षमता रखती है। इसी कारण इस धर्म को पालन करने वाले राम पालक 
स्नतिसेतु' है। उनका जन्म किसी एक जाति, एक वर्ण, एक आश्रम और एक देश के लिए 
नही हुआ है । वे जगन्मगल के लिए अवतीण्ण हुए है--राम जनमु जग मगल हेतू'। उनकी 
दृष्टि में केवल ससार में दो तरह के मनुष्य है--एक खल और दूसरा देव। एक उनसे 
दण्ड प्राप्त करता है और दूसरा पुरस्कार । “खल दलदलन देव हितकारी” । नीति, प्रीति, 
परमोच्च धर्म और स्वार्थ के आदर्श रूप का रहस्य राम के सिवा दूसरा और कोई नही 
जानता-- नीति, प्रीति परमारथ स्वारथू, कोड न राम सम जान जवारथु ।” तुलसी के 
इन्ही राम का अनत रूप ब्रह्मा, विष्णु, शिव, चन्द्रमा, सूर्य, दिशाओं के रक्षक देवताओं, 
माया, जीव, कम, कलियुग, सर्पों के राजा वासुकी, पृथ्वी के राजाओं, वेदों और शास्त्रों के 
द्वारा वणित योग-सिद्धियों पर एकछत्र राज्य करता है। बड़े विश्वास से गोस्वामी जी कहते:हैं -- 
“अपने मन मे अच्छी तरह से विचार करके देखो, राम की राजाज्ञा सबके सिर पर है। 
अनत शक्तिवान्‌ इन सब में व्याप्त हो कर इन सब पर राज्य तो करता ही है, पर अपनी 
नरलीला के क्षेत्र से भी अपरिसीम पवित्रता की मर्यादा से वह सम्पूर्ण विदव को अपने वज्ष में 
कर सकता है। राम के रूप में तो तुलसी के अनुसार नारायण ही नर हो गया है, पर तुलसी 
और प्रायः सम्पूर्ण विचारधाराओं के क्षेत्रों मे यही विश्वास बना हुआ है क्रि प्रत्येक नर में 
नारायण की सभमावना छिपी हुई है। अपने शील के विकास से नर भी नारायणत्व को प्राप्त 
करके विश्व पर शासन कर सकता है। पुराणों मे इस शीरू की महिमा से नर, विश्वशक्तियों 
पर राज्य करता हुआ बराबर दिखाया गया है और उन सब स्थानों में भगवान्‌ की परम 
शक्ति की उपासना से ही नर इस झक्ति को प्राप्त करता है। यह बिलकुल सत्य बात है 
कि नर और नारायण के इस' व्यापक सम्बन्ध के सत्य को डा० मैकनिकॉल ने ध्यान से 
समझा होता तो तुलसी पर उन्होंने ऐसे आश्षेप न किये होते--'जानत तुम्हहि तुम्हहिं 
होइ जाई३”। 





+ रामचरितमानस, अयोध्याकांड, सोरठा १२५ के बाद । 
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अध्याय ११ 
अन्य कवि : साधना और सिद्धान्त 


रामभक्ति शाखा के जीवनदशंन और अध्यात्म-दर्शेन का अध्ययन, गोस्वामी जी 
को आधार मान कर, कर लेने के बाद प्रायः कुछ भी अवशिष्ट नहीं रह जाता, पर 
रामभक्ति शाखा के पल्‍लवित होने में जिन और साधकों ने योग दिया है उनकी भी चर्चा, 
शाखा के सामान्‍य ज्ञान के लिए कर लेना अनुपयुक्त न होगा । हमारा क्षेत्र-विस्तार केवल 
भक्तिकाल की सीमा तक ही सीमित है, इसलिए इस क्षेत्र के भीतर आने वाले कुछ और 
साधकों की साधना का परिचय यहाँ दिया जाता है| ऐसे साधकों मे सूरदास सबंप्रथम 
साने जा सकते है । 


९५३ 


गोस्वामी जी के शिष्य' बाबा बेतीमाधवदास' ने गोसाईं चरित्र लिखा' तथा उनके 
दूसरे शिष्य महात्मा रघुवरदास जी ने तुलसी चरिता लिखा! । इन दोनों चरित्रों मे 
गोस्वामी जी का जन्म सबत्‌ १५५४ दिया गया है। बाबा बेनी माधवदास की पुस्तक में श्रावण 
शुक्ला सप्तमी तिथि भी दी गयी है।। सुरदास जी का जन्म संवत्‌ १५४० के आसपास का 
माना जाता है$। संवत्‌ १५९० में गोस्वामी जी ने अपना घर छोड़ा #। जगन्नाथ 
रामेदवर, द्वारका तथा बदरीनारायण की यात्रा करने के लिए उन्होंने देशपभ्रमण किया 
और इस' कार्य मे उन्हें १९ वर्ष से अधिक लगे 8। अन्त में गोस्वामी जी चित्रकट में 
आ कर बहुत दिनो तक रहे और वहीं सबत्‌ १६१६ में सूरदास जी उनसे मिलने चित्रकूट 
आये थे। रामचरितमानस की रचना संवत्‌ १६३१ में अयोध्या मे आरम्भ की गयी और 
२ वर्ष ७ महीने मे ग्रथ समाप्त हुओं। किष्किधाकांड काशी में लिखा गया। गोस्वामी जी 
देश भर मे एक बड़े महात्मा की तरह अपने जीवनकाल मे ही प्रसिद्ध हो गये थे & । 


जन्म संबतों के आधार पर सूरदास' जी गोस्वामी तुलसीदास जी से चौदह-पद्रह वर्ष 
आयु मे बडे थे । इस तरह तुलसीतर हिन्दी के रामभकत कवियों में सूर का स्थान प्रायः 
सर्वेप्रथम मान लिया जा सकता है | सुरदास जी अग्नज होते हुए भी गोस्वामी जी से मिलते 
चित्रकूट गये । इससे गोस्वामी जी की भक्ति-साधता का महत्त्व निश्चित ही व्यक्त होता 
है । सूर और तुलमी दोनों एक-दूसरे से प्रभावित हुए होंगे इसमें भी सन्देह नहीं है। इन 


+ आचाय॑े रामचन्द्र शक्ल, हिन्दी साहित्य का इतिहास, संवत्‌ १९९३ सस्करण, पृष्ठ 
१०३। ] वही, पृष्ठ १०४। $ वही,पृष्ठ १२७। # वही, पृष्ठ १०६। $ वही, 
पृष्ठ १०६॥ ४ वही, पृष्ठ १०६। 
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सब महात्माओं मे से एक भी एकाग्रही नहीं था। इनकी उपासना में इतके युग तक 
विकसित सब उपासना-पद्धतियों के उपादेय तत्त्व मिलते है। इन सब स॒तों ने चारों तरफ 
से सत्य और पवित्रता का समग्रह कर लिया था तथा असत्य और अपवित्रता का परित्याग 
कर दिया था । इसी पद्धति के आधार पर सूर की समन्वय साधना में कृष्ण की प्रधानता 
रहते हुए भी राम, विष्णु, शिव इत्यादि देवता संगृहीत हो गये है। राम और विष्णु 
को कृष्णभक्ति शाखा में भी महत्त्व अधिक दिया गया है, क्‍योंकि राम और कृष्ण दोनों 
विष्णु के अवतार माने जाते हैं । 


महात्मा सूरदास जी का निर्वाण सवत्‌ १६२० के आसपास माना जाता है। 
रामचरितमानस की रचना सवत्‌ १६३३ या ३४ तक पूर्ण हो गयी होगी । आचार्य वल्लभ 
के कहने पर सत सूरदास ने श्रीमद्भागवत के आधार पर सुरसागर' के पदों की रचना 
की । श्रीमद्भागवत में राम-जन्म की कथा नवम स्कथध में है। महात्मा सुरदास ने भी 
नवम स्कन्ध में रामावतार की कथा के आधार पर गेय पदों की रचना की है| रामावतार 
के ये पद नवम स्कध की पद सख्या १५ से पद सख्या १७२ तक है। राम के राज्याभिषेक 
तक की घटनाएँ इन पदों में वाणित है। दशम स्कन्‍्ध के पद १९८ और १९९ में भी राम 
की बडी सारगभित चर्चा है। उस पर बाद मे प्रकाश डाला जाएगा । 


सुरदास जी ने सूरसागर मे राम और क्ृष्ण की अभेदोपासना के आधार पर 
उपासना की है इसमे कोई सन्देह नहीं | नवम स्कन्‍्ध मे तो श्रीमद्भागवत की योजना 
का अनुसरण करते हुए सूरदास जी ने रामावतार का वर्णन किया है; पर अन्यत्र भी उन्होंते 
राम को अपने हृदय से दूर नही होने दिया है | नवम' स्कन्ध के पद १५ से १७२ तक के 
१५८ पदों को छोड़ कर भी सुरसागर मे प्राय. ९८ पदों मे राम की चर्चा प्रत्यक्ष या 
अप्रत्यक्ष रूप से हो जाती है| । 


रामचरितमानस के दूसरे, पाँचवे और छठो सोपान के आधार, क्रम' से विमल- 
विज्ञान-वराग्य, विमल-ज्ञान और विमल-विज्ञान है और पहले, तीसरे तथा चौथे सोपान के 
आधार, क्रम से विमल सनन्‍्तोष, विमल वैराग्य और विशुद्ध सन्‍्तोष है। उसका अंतिम 
सातवाँ सोपान अविरल हरिभक्ति पर आधारित है ! 


न] वककक न को ५.» ऋ न ">++ 


| सूरसागर, पदसख्या ३, ११, १३, १८, २५, २६, २८, ३४ से ३६ तक, ३९, ४३, ५४, 
५७, ५९, ६९१, ६६९, ७१९, ८९, ६९०, ९२, ९४, १०५, ११९, १२३, १३२, १३५, १४५, 
१५१, १५८, १७६, १७८ से १८० तक, १८२, १८८, १९३, २१५, २१९, २३२, २३३, 
२२५, २५०, २६३, २६४, २९६, २९७, २३२०६, ३०८, ३१०, २३११, २१५१८, ३३०, 
र२े४०, ३२४६, २५१, २७९, ४२१, ४९२, ८१६, ८१७, ८३९, ९२०, ११८६, १५९९, 
१६०१, १८३९, ३४१०, रे४३३, ३४३४, ३४४६, ३६९९, ३७४९, ३७५१, ३७५२३, 
३७५७, २७८१, २३७८६, २८४७, २८८१, २३९०१, ३९७९, ४०१६, ४१३३, ४२७९, 
४४३१, ४४५७, ४६२७, ४७१२, ४८२९, ४८३३, ४९३४; परिशिष्ट १-पद 
सख्या २, ३, १३६, १३७; परिशिष्ठ २-पद सख्या २०५ और २४० । 


अन्य कवि ३०७ 


सूरदास जी का भव्ति-सिद्धान्त भी चतु'इलोकी भागवत के सिद्धान्त का अनुसरण 
करते हुए ज्ञान, विज्ञान तथा भक्ति के समन्वय के आधार पर निर्मित है । 
प्रथम ज्ञान, विज्ञानक द्वितियमत तृतिय भक्ति कौ भाव 
सूरदास सोई समष्टि करि, व्यष्टि दृष्टि मन लाव | 
ज्ञानमत ब्रह्म के अद्दैत को मानता है | ज्ञानमत की अभिव्यक्ति 'पहिले हौ ही हो तब 
एक | अमल, अकल, अज, भंदबिबरजित सुनि बिधि बिमल बिबेक” से होती है।। 
ज्ञानमत विमल विवेक के द्वारा ब्रह्म के एक, अमल, अकल, अज और भेद-विवर्जित रूप को 
देखता है | विज्ञानमत समत्व दर्शी है । वह बहुत्व मे समत्व का दहुंन करता है। उसकी 
अभिव्यक्ति “सो हों एक अनेक भाँति करि सोभित नानाभेष ” के रूप मे होती है $ । 


विज्ञानमत त्रिगृण तथा पचमहाभूतों के विस्तार को माया का प्रपच मानता है 
और इन सब के भीतर ब्रह्म का ही दर्शन करता है। त्रिगूण और पचमहाभूतों के विस्तार 
को परिणाम और परिवतंन से बाध्य हो कर परिणमित और परिवर्तित होते हुए देख कर 
विज्ञानमत इस प्रक्रिया मे ब्रह्म के अपरिणमित और अपरिवर्तित अस्तित्व का दर्शन करता 
है । मणियों और उनको ग्रथित रखने वाले सूत्र की तरह वह मायाप्रपच और ब्रह्म को 
देखता है । उसके अनुसार शरीर और जीव का सम्बन्ध मशक और जल के सम्बन्ध की 
तरह है # । 
भक्तिमत इसी अज, अद्वत, स्वव्यापी तथा निर्गुण ब्रह्म की सगुण छीला का गान 
करता है। इस मत की अभिव्यक्ति 'सोई जस' सनकादिक गावत । नेति-नेति कहि मानि” 
के रूप मे होती है| ब्रह्म को अनन्त कह कर और मान कर भी भक्ति मत उसकी सगूण 
लीला का गान करता है8। इस भक्ति का रस गूँगे के मीठे फल के आस्वाद के रस की 
तरह है । वह हृदय को अनुभूत होता है; पर व्यक्त नहीं किया जा सकता । वह साधारण 
स्वाद नहीं; स्वादराज परमस्वाद' है। उससे अमित तोष' उत्पन्न होता है। मन और 
वाणी के लिए वह अगम और अगोचर है | उसे वही जानता है जिसने उसे प्राप्त कर 
लिया है | इसीलिए सुरदाप्त जी ने कहा है-- 
अबिगत-गति कछु कहत न आवे | 
रूप-रेख-गुन-जाति-जुगति-बिनू निरालब कित धावे | 
सब बिधि अगम बिचार्राह तातें सुर सगुन-पद गावे>। 


अनत को वाणी व्यक्त नही कर सकती । उसे रूप, रेखा, गूण, जाति और तके 
अपनी सीमा में नही छा सकते । साधारण मनुष्य का मन निरालब हो कर किसका ध्यान 
करेगा | रूप, रेखा, गृूण ओर प्रकारों को अपने सम्मुख देखने वाला मन परमात्मा के 
सगुण रूप का आलब चाहता है। इसीलिए सुर ने सगुन-पद! गाये | अतएवं भागवत के 
चतु. इलोकी सिद्धान्त के आधार पर सगृण ब्रह्म के व्यष्टि ध्यान के भीतर ज्ञान का अद्व॑त, 


| सूरसागर, पद सख्या २८१ | + वही । $ वही । + सूरसागर, पद ३८१। $ वही । 
» सूरसागर, पद २। 


३९८ रामभवित शाखा 


विज्ञान की समत्वगत, स्वार्थों के प्रति अनासक्ति तथा ब्रह्म की स्वेव्यापकता और भक्ति 
का अनत आनन्दमय रसास्वाद, सब एक समष्टि में रहते है। सूरदास सोई समष्टि करि, 
व्यष्टि दृष्टि मन लाव में सूर की साधना का यही अनुभूृत्यात्मक भक्ति पक्ष है| । 
अतः ज्ञानमत, विज्ञानमत और भक्तिमत में सूर को भक्त ही प्रिय है। उनकी भतज्रित में 
त्रिमत-समष्टि है । उनके व्यष्टि कृष्ण का ध्यान त्रिमत का समाहित रूप है। चिन्तन और 
अनुभूति की इसी सरसता को ले कर सूर ने उस एक, अनादि अनाम, अज तथा सर्वंगत के 
सगृण रूप-माधुरी में अपनी दृष्टि तथा मन को लीन कर दिया है। स्वत्व और समत्व के 
इसी महाभाव की सरसता को ले कर उन्होने रामक्ृष्णेक्य की मधुर साधना की है। 
यद्यपि उस साधना मे कृष्ण प्रमुख है पर वे राम के ही दूसरे रूप है; कोई अन्य नही । 
इस बात की ओर सूरसागर के उपलब्ध पाँच हजार दो सो छह पदों मे सूर ने साधकों का 
मन, बडी कोमल भाव-पद्धति के द्वारा, सैकड़ों बार आक्ृष्ट किया है । 


सूरदास जी ने सूरसागर' की रचना के लिए श्रीमद्भागवत' को आधारमात्र 
बताया है । श्रीमद्भागवत' के अनुसार ही सूरसागर' भी बारह स्कत्धों में विभाजित है । 
उसमे वर्णित कथाक्रम भी श्रीमद्भागवत के क्रम का ही अनुसरण करता है; पर पद की 
गेय शैली के भावात्मक प्रवाह मे सूर का भावुक हृदय जगह-जगह पर बह गया है | इन 
पदो में कई जगह इतिवृत्तात्मकता भी आ गयी है। जहाँ की शैली इतिवृत्तात्मक है वहाँ 
सूर ने श्रीमद्भागवत के घटनावणंन को इतिवृत्तात्मकता का अनुसरण किया है। ऐसे स्थलों 
पर उन्होंने “कहे कछुक गुरु कृपा ते श्रोभागवतब्नुसार| सुर कह्यौँ भागवतउतुसार $” 
“सुक जैसे नृूप को समुझायों । सुरदास त्यौँही कहि गायौ #”, “व्यास जु कह्मयौ पुरानमैं, सूर 
कह्यों सो गाइ 6 तथा याबिधि भयो बुद्ध अवतार सूर कह्याँ भागवतनुसार»” इत्यादि 
ढगों से पदों की समाप्ति करके अपने द्वारा श्रीमद्भागवत्‌ की इतिवृत्तात्मक शैली के 
अनुसरण की सूचना दी है। 


जिन पदों में श्रीमद्भागवत की इतिवृत्तात्मकता नहीं है, उनमें सुर का भाव-प्रवाह 
त्तरगित हो उठा है तथा उन पदों की समाप्ति में श्रीमद्भागवत का हवाला न हो कर 
भावतरग की उच्चतम सीमा ही चित्रित हुई है। हा जगदीस ! राखि इहिं अवसर, प्रगट 
पुकारि कह्यो । सूरदास उमये दोठ नैना, सिन्धु-प्रवाह बह्यौ +” इत्यादि पदान्त सुर के 
भावात्मक मौलिक पदों के लक्षण है। 

उपयुक्त नियम के अनुसार जब हम सूरसागर के नवम स्कथ के रामावतार सम्बन्धी 
पदों का परीक्षण करते हैं, तो यह ज्ञात होता है कि रामावतार से सबद्ध प्रथम पद को 
छोड़ शेष एक सौ सत्तावन पद भावात्मक है। 
£ सूरसागर, पद संख्या ३२८१। + वही, पद सख्या २७९। $ वहीं, पद सख्या ४०१ । 
* वही, पद संख्या ४४६। $ वही, पद संख्या १७९३१ > वही, पद सख्या ४९३३ । 
+ वहीं, पद संख्या २४७। 


अन्य कवि २९९ 


विष्णु के परिषद जय और विजय ब्राह्मण के द्वारा अभिशप्त हुए । वे हिरिष्याक्ष 
और हिरप्यकशिपु के रूप मे अवतीर्ण हुए । वे दोनों क्रम से बराह और नृस्िह के द्वारा 
मारे गये । वे ही रावण और कुंभकर्ण के रूप मे पुनः अवतीर्ण हुए। उनके वध के लिए 
दशरथ के घर में राम अवतरित हुए। रामावतार से संबद्ध, सरसागर के प्रथम पद मे इन 
घटनाओं की इंतिवृत्तात्मिका सूचना श्रीमद्भागवत के अनुसार दी गयी है। इसका हवाला 
देते हुए सुर ने पदान्‍्त में कहा है, नूप सौ ज्यौं सुकदेव सुनायौ। सूरदास त्यौही 
कहि गायो 4 ।” 


श्रीमद्‌ भागवत के नवम स्कध के दसवें अध्याय मे राम के अवतार से ले कर 
राज्याभिषेक तक की घटनाएँ कुल पचपन इलोकों मे प्रायः इतिवृत्तात्मक ढंग से ही सक्षेप 
मे वणित है। यह इतिवृत्त सर के हृदय मे भाव तरगों मे परिवर्तित हो कर एक सौ 
अट्ठाबन पदों मे प्रवाहित हुआ है। बालकांड की घटनाएं पन्द्रह पदों में, अयोध्याकाड की 
छब्बीस पदों मे, अरण्य की बारह पदों मे, क्रिष्किधा की छह पदो मे, सुन्दरक्राड की बतीस 
पदों मे, छका की अट्ठावन तथा उत्तर की नौ पदों मे, प्रायः सबवेत्र भावात्मक चित्रों मे 
अंकित की गयी है । गोस्वामी जी की गीतावली मे तीन सौ अट्ठाईस पद है तथा सूर के 
रामावतार वर्णन मे एक सौ अद्ठावन । अतः सूर की इस राम-भावात्मिका प्रल्यावस्था 
को तुलसी की रामरस की तन्मयता के सम्मुख जब हम प्रस्तुत करते है तो दोनों अपने- 
अपने सौन्दर्य और माधुय की अनत परिणति को सँजोये हुए हमें एक ही सात्तविक श्वित 
से अपनी ओर आकर्षित करती हैं | अधा सूर जगत्‌ की ओर से अपनी आँखों को विश्रान्ति 
दे कर पवित्र और मधुर प्रेम की अनत मधुरिमा में लीन हो गया था, तो अपनी दोनों 
आँखों की दर्शनशक्ति को अनत बना कर तुलसी भी अनत भाव के महामाधुय॑ में छीन हो 
गया था। अनतदर्शी इन दोनों साधकों में तारतम्य खोजना समय और शक्ति का अपव्यय 
ही होगा । आलोचक की ऐसी प्रवृत्ति सहदयता की प्रतिगामिनी ही होती है । 


राम के प्रथम जन्मोत्सव के दिन सूर ने दशरथ के ऑॉगन की भीड़ को अपनी 
अन्तदृष्टि से देख लिया है । उनके अनुसार स्याम-सरीर' राम भू भार उतारने के लिए 
प्रकट हुए है। अयोध्या के निवासी आनद की तन्‍्मयता मे फूले फिर' रहे हैं। हँस-हँस 
कर वे एक-दूसरे का आलिगन कर रहे है। उनकी आँखों से आनदाश्रु प्रवाहित हो रहे हैं । 
देवता, देवराज तथा ऋषि लोग आकाश से इस दुश्य को देख कर आनद-विभोर हो उठे 
हैं। दयाल्‌ त्रिमुवन नाथ' ने दर्शंत दे कर सबकी पीड़ा हर छी है। इस आनद की तत्मयता 
में राजा दशरथ ने याचकों को दान दे कर अपना घर ही खाली कर दिया है | | आनंदातिरेक के 
अनभावों की कितनी सुन्दर योजना रससिद्ध सुर ने की है। जब अनत पृथ्वी पर उतर आया 
हैं, तब उसको पा कर धरती आनदातिरेक मे क्यों न डूब जाए, स्वर्ग भी सीमा के अपने 
बन्धन को तोड़ कर क्यों न आनंद की अनंतता का अनुभव करने लगे । इसीलिए सूर ने 
स्वर और पृथ्वी दोनों को अनंत आनद की उपलब्धि की दशा में विभोर होते हुए देखा 


$ सूरसागर, पद संख्या ४५९ । १ सूरसागर, पद सख्या ४६० । 
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है । स्वर और पृथ्वी, दोनों का रक्षक आज धरती पर उत्तर आया है, इसीलिए सूर ने उन 
दोनों मे अनंत उल्लास की तरगों का दर्शन किया है | 


सर्वेश का अवतरण मंगल भी अनंतशक्ति के घरातल पर होता है । जब अयोध्या 
मे सवंश अवतीर्ण हो गया है तब तो वह विश्व की राजधानी बन गयी; इसीलिए आज 
क्द्रथ के दरवार में देश-देश से टीका आया है। आनद मे मग्त हो कर सब लोग डोल रहे है। 
किसी को अपने शरीर का भी ज्ञान नही है | विश्व की रक्षा करने वाला रणधीर रामचन्द्र 
जब अवतीर्ण हो गया है, तब उसके लिए हृदय-हृदय से आश्षीर्वाद क्‍यों न फूट पड़े | । 


अधे सूर की सौन्दर्य भावना बड़े मार्क की है। उसने दशरथ के कनकमय आऑगन मे 
माता-पिता के सम्मुख फूल के पेड़ों की छाया मे, फूलों के नीचे लाल पनहियाँ पहने हुए 
धनुपबवाण ले कर चार अनुपम बालकों को खेलते देखा है । धवल शील वाले ये चार बालक 
उसे चार हसों की तरह दिखाई पड़े है। हस की घवलता के स्थाव पर उनमे परमोज्ज्वल 
शील है तथा हस का विवेक प्राप्त करके वे आत्मस्थ परमहस भी है। वे तो रघुकुल को कान्ति 
प्रदान करने आये है, इसीलिए सब लोगो को वे आनद की निधि के समान दिखाई पड़ते 
है । सूरदास के ये राम, बॉह पकड़ कर भक्‍त का उद्धार करते है, उसके जीवन-नाटक को 
वे सफल निवंहण की ओर ले जाते है+ । 


सूर के वे चारो बालक अनुपम है । वे शक्ति, शील और सौन्दर्य के अनत कोष हैं । 
वे कठोर और मृदु दोनों है। वे धर्म, अर्थ और मोक्ष की निवासभूमि है। छोटे-छोटे धनृष- 
बाण ले कर घूमते हुए इत बालकों की शोभा अनिवंचनीय है | सुन्दर लक्ष्मण, भरत और 
शत्रुघ्न तथा कमलनयन राम सुकुमारता की पराकाष्ठा है। उनके स्निग्ध कुतल और 
आकर्षक पीताबर विश्व को मोह लेते है। उनकी बाण-छीला को देखने नारद तथा तेतीस 
करोड देवता नित्य आते है। इन बालकों की बाण-लीला को देख कर शिव को सकोच 
होता है; क्योंकि उनके भक्त, पर अविवेकी, राक्षस उसी कला से मारे जाएँगे । यह बाण- 
लीला इन्द्र को आनद प्रदान कर रही है; क्योंकि इसकी परिणत कला से इन्द्र के शत्रु 
देत्य मारे जाएंगे । ब्रह्मा को इस बाण-लीला से सुख और दुख दोनों समान रूप से मिल 
रहे है; क्योकि सुर और असुर दोनों की उन्होंने सृष्टि की है। इस बाण-लीला को 
देवताओं के सुख का कारण समझ कर वे सुखी हो रहे है और राक्षसों के विनाश का कारण 
समझ कर दुखी हो रहे हैं। चारों बालको के अचूक सधान को देख कर दिति अत्यन्त दुबेल 
हो गयी है तथा अदिति हृष्टचित्त | अंधे सुर ने शक्ति, शील और सौन्दर्य की इस मौलिक झाँक़ी 
को इसीलिए सफलता पूव्वेक प्रस्तुत किया है कि उसकी अनुभूति सच्ची और मौलिक है$ । 


स्रदास के प्रभु राम का पतित-उधारन-बिरद' तो विश्वविश्रुत है। अहिल्या का 
उद्धार उसके लिए कोई कठिन काम नही है+। सुर की सीता अपना मन राम से बाँध 
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लेती है। लेकिन उसे एक अदेशा है। वह यह कि किशोर राम धनष कैसे तोडेगे । उसके 
इस उत्पीडक सदेह को दूर करने के लिए राम ने उंगलियों की नोक से ही धनुष को तोड़ 
दिया और उनके तेज के सूर्य के सामने सब राजा लोग तारों की तरह लप्तश्री हो गये | । 


सूर ने ककण-मोचन के समय सीता और राम के बड़े कोमल दाम्पत्य का अकन 
किया है। सीता के हाथ का स्पर्श करके राम स्नेह के आवेश में भग्त हो गये । सात्विक 
अनुभाव का कंप उनके हाथो में पैदा हो गया | वे कंकण नहीं छोड़ सके । जुआ खेलने के 
समय भी उनके हृदय की कोमलता सीता को विजय दिला देती है। राम हार जाते है। 
सूर ने भी पृथ्वी की पुत्री सीता और अनंत राम के विवाह-महोत्सव के समय जनकपुर के 
आनद को अपरिसीम ही अनुभव किया है।। 


राम, लक्ष्मण, भरत तथा शत्रुघ्न जब सीता, उमिण, माण्डवी और श्रुतिकीति के 
साथ नव-परिणय के मगलमय कोमल वेश से अयोध्या मे प्रवेश्न करते है, तब अवधपुरी का 
सुख भी असोम हो जाता है। सुर-नर-मुनि सब मुदित हो जाते है; पर सूर तो उस सुख 
पर निछावर ही हो जाता है $ । 


वात्सल्य के भीतर आने वाला वियोग तो दशरथ को पा कर यों ही धन्य हो गया 
था; पर सूर के दशरथ मे उस वियोग को और भी स्वाभाविक और मा्मिक अंकन प्राप्त 
हुआ है | वे कम से कम एक दिन के लिए भी राम को रोक लेना चाहते है। चार प्रहर 
रोक कर राम के मीठे वचन वे सुनना चाहते है। उन्हें इसमे तनिक भी सन्देह नही है कि 
राम से बिछुड कर प्राण शरीर से भी बिछुड जाएँगे । राम के दुलेभ दर्शन को वे कम से 
कम एक दिन के लिए और सुलभ बना लेना चाहते है * । 


सुर के राम ने सीता को वन जाने से रोकते हुए जनकपुर जाने की सलाह दी और 
कहा कि पति की आज़ा मानना ही सच्चा पातित्रत है। उनका उत्तर सीता के हृदय की 
कोमलता और कोमल कतेव्य-निष्ठा को व्यक्त करता है। सूर की सीता ने कहा है कि 
आपका रूप देख कर ही मैं अपने जन्म को सफल मानती हूँ | तुम्हारे चरणकमलों के पास 
रह कर ही मैं पातिब्रत का पालन करना उचित समझती हूँ । अपने सब सुखों को छोड़ कर मै 
आपके साथ वन की विपत्तियों को भी अपनी सखियों की तरह अपने साथ रख सकती हूँ 8 | 


सुर के राम भी लक्ष्मण को अयोध्या मे ही छोड़ना चाहते है। यह जान कर सूर 
के लक्ष्मण की आँखे जल से भर गयी । वे कुछ न बोल सके । राम के चरणों में लिपट 
जाने के सिवा उन्हे और कुछ न सुझा । अन्तर्यामी राम ने लक्ष्मण की प्रीति की गुरुता को 
समझ कर उन्हे भी साथ ले लिया »८ । 


सूर की ग्राम-वधुएं जब राम, लक्ष्मण और सीता की त्रिमूर्ति को वन-पथ पर 
देखती हैं, तो उनके त्रिविध ताप नष्ट हो जाते है । जब उन्हे सीताराम और लक्ष्मण की 


$ सूरसागर, पद सख्या ४६७ । + वहीं, पद सख्या ४६९ ।$ वही, पद सख्या ४७३ | # वही, 
पदसख्या ४७७ । $ सूरसागर, पद सख्या ४७८-४७९ । 2८ वही, पद सख्या ४८१। 


४०२ रामभक्िति शाखा 


स्थिति का पता चलता है, तब वे नेत्रों से अश्रु की वर्षा करने लगती है और उन्हे अतिथि 
की तरह अपने घर के जाना चाहती है। कितता स्वाभाविक और कोमल वर्णन है । अनन्त 
पवित्रता के सम्मुख विश्व-हृदय पवित्र हो कर एक अटूट बन्धन मे उससे बंध जाना चाहता 
है | विव्व-हुदय सीताराम और हछुक्ष्मण में त्रिलोक की शोमा का दक्शन करके नर-नारी 
के भीतर उमड़ पड़ा है । अपने-अपने गाँवो और घरों को छोड़ कर वे सब बहुत दूर तक 
उन लोगों के साथ-साथ चलते है और बिछुडने के समय उन्हे बडा कष्ट होता है। ऐसे 
राम को सूरदास ने अपना स्वामी मान लिया है । 

सत्य के लिए सूर के राम ने अपनी भुजा दशरथ से छुडा ली, पिता के सबल स्नेह- 
बन्धन को तृण की तरह उन्होंने तोड़ डाछा और अपने हृदय को निष्ठुर बना कर वन-पथ 
पर बढ गये । यह समाचार पा कर दशरथ ने प्राणों को तुरन्त त्याग दिया | अयोध्या के 
सव लोगो ने जीवन की इच्छा छोड दी । राम की स्मृति की ज्वाला उनके हृदय को झुलसाने 
लगी । ऐसा लगा मानो आग पी रहे हो | पश्ु और पक्षियों ने तृण और कण छोड़ दिया । 
बालकों ने माता का दूध तक पीना छोड दिया। सबने राम के बिना जीवन को मिथ्या 
समझ लिया । 


समूर की कौसल्या तथा उनके भरत दोनों सजीव चरित्र-निमिति के बड़े अच्छे 
उदाहरण है। कौसल्या विलाप करती हुई कहतो है -कोई जा कर राम को रोके । 
जब तक भरत अयोध्य। छौट न आएँ तब तक के लिए राम रुक जाएँ | भरत भी जब आते 
है तो यही कहते है--मात! कैकेयी ने यह क्‍या किया । मैं तो त्रिभुवनपति राम का सेवक 
हूँ | सिह की बलि को कुत्ता कैसे खा सकता है। मैं अयोध्या मे जल भी न पिऊंगा तथा 
माता का मुख भी नही देखूँगा । रात्रव से बिछडने से तो वन की आग में जल मरना 
अच्छा है $ ! 

भरत के समान सात्विक शील वाले व्यक्ति की उस ग्लानि से सूर सर्वथा परिचित 
हैं, जो उसे किसी पाप से सम्बद्ध हो जाने पर होती है । राम के समान मर्यादा पुरुषोत्तम 
को भरत के कारण वन-वन भठकना पड़े, इससे बढ़ कर दूसरा पाप भरत अपने लिए 
समझते ही नहीं । राज्य उन्हे आग की तरह लग रहा था । वे कहते है--इस तरह की 
आग में पड कर कौन जी सका । परचात्ताप की जो आग उनके भीतर उत्पन्न हो गयी 
है उससे उनके प्राण सकट मे है | सूरदास जी ने अपने मरत और शात्रुध्त की दशा का वर्णन 
इस सकटकालीन स्थिति मे किया है। उन्होंने लिखा है--दोनों भाई धरती पर इस तरह 
लोट रहे थे मानो उन्होंने शरीर को जला देने वाला कोई भयानक विष पी लिया हो # । 


सूरदास जी के भरत का जीवन और अस्तित्व, तुलसी के भरत के समान ही, 
राममय है | गोस्वामी जी को अपने भरत को प्रस्तुत करने के लिए मानस में पर्याप्त 
स्थान और अवकाश मिला है। सूर को कुछ एक सौ अदठावन पदों में पूरी भावात्मक 


+ सूरसागर, पद सख्या ४८७ से ४८९ तक । 4 वही, पद संख्या ४९० । $ वही, पद सख्या 
४९१॥] #& वही, पद सख्या ४२२ | 


अन्य कवि ४०३ 


रामायण प्रस्तुत करना है। सूर ने मानस के हृदय को पूर्णतः: अकित कर लिया है। उसका 
कोई स्पन्दन सुर के हृदय से अननुभूत नही रह पाया है । 


अपना राममय हृदय व्यक्त करते हुए सूर के भरत ने कहा है--सेवक को राज्य 
और स्वामी को वन, विधाता ने यह उलटी बात कब लिख दी । जिस तरह चकोर चन्द्रमा 
के प्रेम मे ड्बा रहता है उसी तरह हम भी राम के मुख-कमल को देख कर जीते थे | अब 
राम के अभाव में हमारा अयोध्या से क्‍या नाता रह गया | । 


गोस्वामी जी के मानस” में राम को दशरथ की मृत्यु का समाचार वसिष्ठ ने 
दिया । वृद्ध पिता की मृत्यु का समाचार ओऔचित्य की दृष्टि से वृद्ध गुरु ने दिया। उसका 
वर्णन करते हुए गोस्वामी जी ने लिखा है-- 


कहिं जगगति मायिक मुनिनाथा । कहे कछक परमारथ गाथा ॥ 
तप कर सुर-पुर-गवन सुनावा। सुनि रघुनाथ दुसह दुख पावा ॥। 
मरन हेतु निज नेहु विचारी | भे अति बिकल धीर-ध्र-धारी ॥। 
कुलिस कठोर सुनत कटु बानी । बिलपत लषषन सीय सब रानी  ॥! 


मुनिवेश मे अनासक्त वृत्ति से रहने वाले मर्यादापुरुषोत्तम के भीतर आवेश के यम मे भी 
एक नियन्त्रित क्षोम का चित्र राम के भीतर गोस्वामी जी ने अंकित किया है। दुसह दुख 
पाबा' और भें अतिविकल' में क्षोभ नियन्त्रित ही है। राम के अतिरिक्त जितने लोग है 


उनके विलाप का चित्र प्रस्तुत करते हुए गोस्वामी जी ने बिलूपत लूषन, सीय, सब रानी' 
कहा है। इसमे शोक का आवेग नियन्त्रित न रह कर विलाप के रूप मे फूट पड़ा है। 


इसी अवस्था का चित्रण जब भावुक सूर करने लगते है तब सब नियन्त्रण और 
मर्यादाएँ टूट जाती है। भरत को मुडितकेस देख कर उनके राम विद्धल हो कर उन्हे 
भावावेश के कारण कठ से लगा लेते है, पिता की मृत्यु का समाचार पा कर मुरक्षा जाते 
है और जमीन पर गिर पड़ते है। प्रेम मे मग्न राम की आँखों से जल की धारा प्रवाहित 
होने लगती है, ओर शोक उनके हृदय मे समा नहीं सकता | सीता पृथ्वी पर शोक की पीड़ा 
से लोटने रूगती हैं। समझाने पर भी उन्हें धीरज नही होता $ । 


गोस्वामी जी के चित्र में मुनि-धर्म की मर्यादा झोक में भी आवेश पर कुछ 
नियन्त्रण रखती है, पर सूर की भावकता किसी बन्धन को नहीं स्वीकार करती | शोक मे 
वह उन्मुक्त हो कर बह पड़ती है । 


अपने परिवार और समग्र विश्व के लिए राम के नेत्रों में अश्षुजल का दशन करके 


सूर राम पर निछावर हो जाते है #। सूरदास ने राम को अपना प्रभु इसलिए भी बना लिया 
है कि वे एकपत्नीत्रत है $ । 


+ सूरसागर, पद सख्या ४९३ ।  रामचरित मानस, अयोध्या कांड, दोहा २४५ के बाद । 
# सूरसागर, पद संख्या ४९६ | +# सूरसागर, पद संख्या ४९९ । $ वही, पद संख्या ५०० । 
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' चरण की आराधना करने से भगवान्‌ अति सुगर्मा हो जाता है । सीता ने चरण की 
आराधना की और उसके लिए राम मृग के पीछे-पीछे दौड़े । जीव के भीतर की अनन्त 
पवित्रता, अनन्त पवित्र भगवान्‌ को भी अपने वश में कर लेती है। यह सिद्धान्त सुर को 
अत्यन्त प्रिय है ६ । ५ 

सीता-हरण के बाद राम के वियोग की गुरुता को देख कर सूर को भी आदचर्य॑ 
हुआ है । उन्होने कहा है--जगदुगृूरु राम की गति अद्भूत है। विचार अपनी सीमा के 
भीतर उस गति को बॉघ तहीं सकता। अनत राम भी कामवश हो कर करुणा से इस 
प्रकार पीडित हो सकते है, यह बात कल्पना में भी नहीं आ सकती; पर राम में देखी 
अवश्य जाती है। सूर इसी को देख कर विस्मयान्वित होते है। । 


सूर भी लक्ष्मण को शेष का अवतार मानते हैं। क्योंकि जब सीता के वियोग से 
व्याकुल हो कर राम आवेश में सहारा पाने के लिए लक्ष्मण के हृदय से लग जाते है, उस 
चित्र को प्रस्तुत करने के लिए सूरदास जी ने कहा है-- 
लगत सेप-उर बिलेखि जगत गुरु$। 


भक्त के प्रेम के वश मे हो कर भगवान्‌ अपनी महिमा को भी भूल जाता है। 
सूर के हृदय ने इस भावात्मक सत्य का अनुभव कर लिया है # । 


राम में कतंव्य-निष्ठा और अपार कृपा का दर्शन सूर ने भी क्रिया है। जदायु को 
आहत अवस्था में राम-राम कहते हुए जब सूर के राम सुनते है, तब अपनी विपत्ति भूल 
कर जटायू की ओर दौड़ पडते है। राम के इस स्वभाव को व्यक्त करते हुए सूर ने कहा 
है--कझृपानिधाव नाम हित धाये, अपनी बिपत्नि बिसारि$ । 


कट>0-4लरीक पाताल अप आकक ॥.. 00७ न्क 


सूर के दूर-दृष्टि सपाती ने जांबवान, अगद और हनुमान के समक्ष अशोक वाटिका 
की वियोगिनी सीता का बडा मामिक चित्र प्रस्तुत किया है। संपाती ने कहा-- हरिण से 
बिछुडी हुई हरिणी की तरह चकित हो कर वह चारो ओर देखती रहती है। विरह का 
सताप उनके भीतर उत्पन्न हो गया है। वृक्ष के नीचे दुःख में मग्न हो कर वह अकेली खडी 
है। उनके वस्त्र मलिन तथा केश जठिल हो गये है। उनकी विपत्ति का वर्णन मैं नही कर 
सकता । नेत्रो में जल भर-भर के वे लम्बी सासे लेती रहती है। कभी-कभी गिर कर पृथ्वी 
को पकड़ लेती है। नीच निशाचर की दुष्टता की उन्हे बड़ी चिन्ता है। उन्होंने केवल 
रामनाम को अपना आश्रय बना लिया है । निस्तब्धता, अनन्यता, कुषता, संतप्तता, 
चिन्ता तथा प्रेम की पीड़ा का यह सवलित चित्र बड़ा मामिक है। इस चित्र मे भक्त ने 
अपने को मिटा कर भगवान के अखड प्रेम की साधना की है । 


सीता के इस सत्य-प्रेम की साधना का मुक्तकठ से यशोगान करते हुए सूर अघाते 
नहीं | सूर के हनुमान को प्रथम प्रयास में जब सीता नही मिलती, तब उन्हें बहुत धक्का 


$ सरसागर, पद सख्या ५०२ ।॥ वही, पद सख्या ५०६ । $ वहीं। +* वही, पद सख्या 
५०७। $ वही, पद सख्या ५०९। » वही, पद सख्या ५१७ । 
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लगता है | वे अनुमान करने लगते है कि सीता ने प्रेम की पीड़ा के कारण अपना शरीर 
ही छोड़ दिया होगा । दुबंल, दीन, क्षीण सीता को राम का नाम जपती हुईं पा कर 
टुनुमान झुके हुए सिर से उनकी वन्दना करना चाहते थे। अंत में इसी रूप में सीता 
अशोक वादिका में मिली । वहाँ राक्षसियाँ सीता को रावण के अनुकल बनाने का प्रयत्न 
कर रही थी । उनके उत्तर मे सूर की सीता ने कहा है--“रावण के मुख को तो मै तपी 
देख सकती हैँ जब वे सिर रक्‍त की नदी मे कट कर सस्‍्तान करते रहे । इस शरीर को 
अग्नि पा सकते है या राम; तीसरा कोई नहीं ।” सूर की सीता को अपने पातिव्रत पर 
विश्वास है, वह पातिब्रत जो पति को पत्नी से अलग नही होने देता | । 


आदर्श की पवित्रता के प्रति जागरूक सूर ने पतितन्रता सीता के सत्य और ज्ञील की 
बड़ी मामिक रुझान से उपासना की है। सुर की राक्षसी रावण से कहती है--'सीता तो 
मेरे शब्दों को सुनने के लिए मेरी तरफ उन्मुख तक नहीं होती। घर्राज के मन, वाणी 
और शरीर चाहे अपवित्र हो जाएँ, विस्मयजनक सिन्धु के गभीर हृदय मे चाहे विस्मय का 
मोक्ष उत्पन्न हो जाए, अचला चाहे चलने लगे, चचल ग्रह-नक्षत्र चाहे थक कर खडे हो 
जाएँ, विश्व के चिरजीवी[ चाहे मर जाएँ; पर रघुनाथ के प्रताप से सीता का सत्य और 
पातित्रत नही ठल सकता । ऐसी स्त्री का तुमने क्‍यों हरण किया ? मन, वाणी और कम से 
उनका सत्यभाव राजा राम को छोड कर किसी दूसरे को अपने भीतर स्थान नही दे सकता । 
उनके क्रोध से तुम भस्म हो जाओगे । सीता की प्राप्ति की इच्छा छोड़ दो। इस कुमागे 
पर तुम्हारी कौन रक्षा करेगा ? ” राक्षसी का उत्तर देते हुए सूर के रावण ने कहा है-- 
“सीता यदि सत्य से विचलित हो जाए तो नारायण रक्षा किस वस्तु की करेगा। वह तो 
सत्य की ही रक्षा करता रहता है। इसी सत्य की रक्षा करने के लिए मेरे सपात महापापी 
को वह क्रोध करके तार देता है। सीता मेरी माता है रघुनन्दन मेरे स्वामी है और 
मैं उनके द्वार का प्रहदी । सीता और राम के सिलन के बिता मुझे कौन पार उतार 
सकता है $।' 

सत्य की यही उपासना है, जिसकी साधना करने के लिए श्रीमद्भागवत की 
इतिवत्तात्मिका सक्षिप्त शैली को छोड़ कर रामावतार वर्णन के लिए, सूर हृदय की पवित्र 
और वेगवती गगा की लहरों से खेलने लगे है। 

सूर की सीता में बली रावण के सम्मुख भी वृही सत्य का तेज है। उस तेज के 
सम्मुख त्रिलोक-विजयी रावण नगण्य और अवस्तु हो कर धूल मे मिला हुआ-सा प्रतीत 
होने लगता है # । 

सूर के भी इस राम-साहित्य मे हरि और हर की समन्वित उपासना-पद्धति है! 
त्रिजटा से वार्ताकाप के बीच मे सूर की सीता कहती है कि वह दिन कब आएगा, जब 
रावण को भार कर राम उसके दसों सिरो को शिव को चढा देंगे। यहाँ राम को सीता 


+ सूरसागर, पद संख्या ५२१॥ + अब्वत्थामा, बलि, व्यास, हनूमान, विभीषण, क्ृपाचार्य 
और परशुराम । $ सूरसागर, पद संख्या ५२२। # वही, पद सख्या ५२३ । 


४०६ रामभक्ति शाखा 


शिव के उपासक की तरह प्रस्तुत करती है तथा उनके सत्य के भास्त्र तेज की उपासना 
सर भी कर लेते है | । 


सर की सीता त्रिजटा से कहती है--- मैने राम के चरणों में अपना चित्त दे दिया 
है; मन, वाणी और कम से मैंने ऐसा आचरण किया है कि उसके परिणाम में राम का 
मिऊन फिर से होगा ही । अचल सुमेर चाहे डोलने लगे, शेष करा अडिग मस्तक चाहे कपित 
होने लगे, वासरपति चाहे पश्चिम में उदय होने लगे, तब भी मधुर मूत्ति राम का प्रेम मैं 
नही छोड़ सकती । अन्धे सूर की वाणी सत्य के इस मधुर रूप का स्वाद पा कर मुखर 
हो गयी है | 

सर की सीता मे भी यह विशेषता है कि उसका राम-प्रेम सकीर्ण न हो कर राम के 
ही समान उदार है। सुख और दुख दोनों समय उसे लक्ष्मण, कौसल्या, कैरैयी तथा सुमित्रा 
का पवित्र स्मरण होता रहता है। उसका राम-प्रेम मिलन और वियोग दोनो समय' परिवार 
के प्रेम को साथ ले कर चलता है यही स्वभाव राम का भी है$ । 


राम के चरणों के प्रताप से ही सब कुछ होता है यह सिद्धान्त सूर को भी प्रिय है। 
राम के चरणो के प्रताप से लका जली, राम की चरणप्रादुका सिर पर रहने के कारण ही भरत 
भरत हो सके, राम के पद-प्रताप से ही हनुमान सीता को खोज सके, रघुपति के चरण- 
प्रताप का ही देवता लोग यशोगान करते है, उन्ही चरणों को पकड कर विभीषण छका के 
राजा हो जाते है, उन्हीं चरणों की धूल ले कर हनुमान शत्रुओ के रक्त मे स्नान करते है 
और उन चरणों की धूल से ही अहिल्या का उद्धार हो गया # । 


शरणागत की रक्षा का भाव सूर के राम में भी है। लक्ष्मण को शक्ति छगने पर 
विलाप करते हुए सूर के राम कहते हैं, "यदि मैं अपने प्राण छोड दूँ तो सीता भी शरीर 
त्याग देगी । परन्तु विभीषण के भविष्य की चिन्ता मेरे प्राणों को सकट में डाल रही है ।” 
सूर के राम भी अपना सब्च कुछ, यहाँ तक प्राण भी दे सकते है। पर शरणागत की रक्षा 
का भाव नही छोड़ सकते । उन्हे वह प्राणों से भी अधिक् प्रिय है$ । 


सुर ने अपने प्रभु राम की क्ृतज्ञता के भाव को भी बड़े मौलिक ढग से व्यक्त 
किया है। लक्ष्मण के लिए विल्ाप करते हुए वे हनुमान से कहते है कि मुझ पर द्वम्हारे अनंत 
आभार है । उन्हें मैं तभी व्यक्त कर सकता हूँ, जब कि मेरा हर रोम जीम हो जाए» । 
सूर की सुमित्रा भी सत्य की कठोर परीक्षा मे खरी उतरी हैं। हनुमान से अपने 
पुत्र लक्ष्मण के आहत होने का समाचार पा कर कहती है, राम के काम आ कर लक्ष्मण 
धन्य हो गये । शूर यदि जीता है तो जग में उसे यज्ञ प्राप्त करना चाहिए और मरे तो 
वीरता से मर कर स्वर्ग का राज्य भोगना चाहिए । अपार धौय है सुमित्रा का+ | 


|] सूरसागर, पद सख्या १२५ | | वही, पद सख्या ५२६। $ वही, पद सख्या ५२७, ५३१, 
५३२, ५३४। +# वही, पद सख्या ४८५, ५४२, ५४६, ५६३, ५६७, ५९१, ५९९ । 
$ वही, पद संख्या ५९० । » वही, पद सख्या ५११। + स्रसागर, पद सख्या ५९५ | 


अन्य कवि ४०७ 


सूर की कौसल्या तो यह समाचार पाते ही वात्सल्य से बाध्य हो कर अपना सिर 
पीटने लगी । निस्तब्धता ने उन्हें अवाक कर दिया | । पारिवारिक प्रेम की विश्वरक्षिका 
यह गगा-धारा संतों ने अनतधा बना कर प्रवाहित की थी | उन धाराओं के ये ही नमूने 
है। जो प्रेम पहले परिवार मे पुष्ट न होगा वह विश्व की रक्षा कैसे कर सकेगा । 


सूर की सुमित्रा में इतना धैर्य है कि अपने दु ख को भूल कर वह कौसल्या को बडी 
तत्परता से सम्हालती है और कहती है कि शस्त्र-धारण करने पर प्राणों का मोह क्‍यों होना 
चाहिए | भाई के लिए यहि लक्ष्मण काम आया तो उससे धन्य और कौन हो सकता है । 


सुमित्रा के इस पावन धैर्य ओर रक्षक साहस का पुरस्कार कौसल्या देती हैं। 
हनुमान से कौसल्या कहती है कि राम से कह देना कि लौटेगे तो लक्ष्मण के साथ, अन्यथा 
नही । उनके चरणों के स्नेह के कारण उसने राज-काज तथा माता का स्नेह छोड़ दिया । 
ऐसे भाई को छोड़ कर जीना घिक्कार है। लक्ष्मण और वेदेही के साथ राम यदि सकुशल 
लौटे तो आ कर अयोध्या का राज्य करे; अन्यथा लक्ष्मण पर स्वय निछावर हो जाएँ $ । 
बलिदानपूर्ण पारिवारिक स्नेह के लिए जो जागरूकता अंधे सूर मे है, उसी के कारण 
उसके दब्द-भाव बोशिल हो गये है । 


पारिवारिक प्रेम की अनुपम झाँकरी सूर ने रामावतार-वर्णन मे प्रस्तुत की है। 
उसकी कौसल्या जब कहती है कि बिना लक्ष्मण के राम वापस आये तो मुझे रूज्जित होना 
पड़ेगा । इस तरह लोटने की बिलकुल आवश्यकता नहीं। इस पर सूर की सुमित्रा कहती 
है कि सेवक यदि युद्ध में मारा जाता है, तब भी स्वामी तो घर लौटता ही है । राम से 
कह देना कि जब से तुम गये हो तब से भरत ने सब भोगों को तिलाजलि दे दी है। 
तुम्हारे दर्शत की अभिलाषा से उसने अपने हृदय में दु.खों के समूहों को पाल रखा है। 
राम से कहना कि वे अवश्य शीघ्र लौटे # । 


हृदय के इस सौन्दर्य की आलोचना करने के समय मुखर वाणी भी मूक हो जाती 
है । इस सौन्दर्य की थाह लगाने की शक्ति शब्दों में कहाँ से आ सकती है । 

लक्ष्मण के जागने पर राम के भीतर जो उत्साह फूट पड़ता है, उसमें उनकी 
समन्वयात्मिक शिव-भक्ति पुनः जागृत हो उठती है और उसी को अपना सबल बना कर 


बे दुष्टों के वध के द्वारा देव, द्विज और विभीषण के समान सतों की रक्षा का सकल्‍प 
करते है $ । 


इसी के बाद सूर ने अपने गेय पद मे एक सबल हृदयद्रावक रूपक का प्रयोग 

किया है । उन्होंने कहा है कि सीता के विरहोच्छवास के समीर से प्रेरित हो कर राम की 

प्रचंड क्रोधारित ने रावण के कुछ और कुभकर्ण के वन रूपी शरीर को इस तरह क्षण भर 
में भस्म कर दिया, जिस तरह ज्वाला बस्त्रों को तत्काल भस्म कर देती है» । 


+ सूरसागर, पद सख्या ५९५ । १ वही, पद सख्या ५९६। $ वही, पद सख्या ५९७ | 
# वहीं, पद संख्या ५९८। $ वही, पद सख्या ६०१। » वही, पद सख्या ६०२। 


४०८ रामभक्ति शाखा 


सुर की कौसल्या राम और लक्ष्मण, अपने दो अनमोल मोतियों को प्राप्त करने 
के लिए कौए से शकुत विचारती है। सुनते ही मगछमय कौआ हरी डाल पर उड़ कर 
बेठ गया और मंगल की सूचना दी । कौसन्या ने आँचल में गाँठ छगा ली। उनका दुःख 
दूर ही गया | सुख ने उनके हृदय में प्रवेश किया । वह कौए से कहती है--- मैं जब तक 
जिऊँगी, जीवन भर तेरा नाम निरन्तर जपती रहूँगी। दोता भर-भ के दही-भात तुझे 
दूंगी और भाइयों के बीच में तुझे बिठाऊँगी । तेरे मगलमय इंगित का इस बार यदि 
मगलमय परिचय मिला और अपने बच्चों को भर आँख मैं देख सकी तो तुम्हारी चोच 
और पख्ों को सोने के पानी से मढवा दंगी + । कितना पावन और स्वाभाविक जीवन 
सूर ने अपने हृदय से निकाल कर विश्व के सामने रख दिप्रा है। मत्य के इसी निरछल 
और नैसगिक रूप की उपासना भक्तों ने अपने हृदय की पवित्रता से की है। सत्य 

धुमय साक्षात्कार की यही उनकी प्रक्रिया है । 


४९३ 


सूर के राम के हृदय में अपनी जन्मभूमि के लिए जो पावन-प्रेम है वह भी अनत 
मधुर हो कर व्यक्त हुआ है। सुग्रीव और विभीषण इत्यादि को अयोध्या को दिखाते हुए 
उन्होंने कहा-- पृथ्वी पर अयोध्या नाम का यह नगर धन्य है। वनो, पर्व॑तों, नदियों और 
सरोवरो से सजी हुई यह भूमि परम मनोहर है। अपनी प्रकृति का रहस्य खोलते हुए मैं 
तुमसे कह रहा हूँ कि मैं मुरपुर मे नहीं रहना चाहता । यहाँ के निवासियों को देख कर मेरे 
हृदय में आनद समा नहीं पाता । यदि ब्रह्मा मझे सकोच मे डाल कर बाध्य न करे, तो मैं 
बैकुठ न जाऊं। वहा के आग्रह से सूने वकुठ को बसाते के लिए ही मैं जाता हँ।।” 
जन्मभूमि का कितता निएछल प्रेम है, वह प्रेम जो परमात्मा को भी बॉब कर धन्य हो 
गया है । 

परमात्मा की इस अतुल सफलत। का साक्षात्कार करके उसके छिए जयध्वनि से 
अयोध्या गँज उठी है। उस अनिर्वंचनीय आनद की अभिव्यक्ति केवल इस जयध्वनि से 
ही हो सकती है । जयघोष के अतिरिक्त कोई जब्द नही है जो उस अनत आनन्द को व्यक्त 
कर सके | उसी आनन्द में अपने हृदय को लीन करके सूर ने कहा है “जै-जै-जे सूर, न 
सब्द आन$” यह जे शब्द ही सब कुछ है, अन्य शब्द हृदय के भाव को व्यक्त करने 
के लिए मिलता ही नहीं । इस 'जय' शब्द में विश्व-हृदय पर राम के प्रेम-विजय का अनत 
जक्तिवान प्रेम-मत्र है। 

अयोध्या के निवासियों ने सीता, राम और लक्ष्मण को देख कर सुख के सिनध मे 
स्‍्तान कर लिया । भरत का सुख तो अनिर्वंचत्तीय और अनत था। सीता, राम और रछक्ष्मण 
को हृदय की आँखों से देख कर सूरदास ने भी अंतर्नंयन शीतल कर लिये # : 


सूर ने अपने राम को उनके परिवार और विदव के प्रत्येक प्राणी के हृदय के 
सिहासन पर अभिषिक्‍त कर दिया है। 


+ सुरसागर, वही, पद सख्या ६०८ । + वही, पद संख्या ६०९ । $ वही, पद संख्या ६१०। 
* बेही, पद सख्या ६१२। 


अन्य कृवि ४०९ 


रामावतार वर्णन का सूर का अन्तिम पद विनयपत्रिका के पद के समान अत्यस्त 
मधुर है। राम राजा हो गये | अब बड़े व्यस्त है। सूर दर्शन कैसे पाएँ। अपनी प्रार्थना उनके 
सामने कैसे रखे । कोई अनुकूल समय मिलता ही नहीं। धीरोदात्त नायक्र को सब लोग 
घेरे रहते है । रात बीतने को एक प्रहर बाकी रहता है तभी सूर दौड कर जाते है। उस 
समय भगवान्‌ को सुकुमार नींद से जगाने मे सक्रोच होता है। सूर्य के उदय होते ही ब्रह्मा, 
रुद्र तथा देवताओं और मुन्रियों की अपार भीड वहाँ लूग जाती है। सूर को स्थान ही नही 
मिलता । दिन के मध्य मे राजसभा के विसर्जन के समय सेनापतियों की भीड़ देख कर सूरदास 
लौट आते है। नहाते, खाते और विश्वाम लेते हुए राजा राम को सूर का कोमल हृदय कष्ट 
नही देना चाहता | सध्या के समय नारद और तुबुरु यशोगान करते रहते है। अब हार 
कर अपना मामला कृपानिधि राम पर ही सूर छोड देते हैं । वे कहते है कि इन महत्त्वपूर्ण 
व्यक्तियों की धारा मे मेरी गिनती कैसे की जा सकती है। वे राम से कहते है कि आप 


2 


कहे तो एक उपाय अपने उद्धार का आपको कह कर समझा दूं। आप सूर के प्रभु है। 
'पततित-उधारन” आपका नाम है । मैं आपसे मिलने का कोई अनुकूल समय न पा सका, 
इसीलिए यह पत्र आपके पास भेज दे रहा हँ$। अपनी आत्मा को अतीत में भेज कर 


सूर ने राम की कितनी सुन्दर भावात्मिका उपासना की है। 


कितना स्वाभाविक वर्णन है राजा की व्यस्तता का और अपनी नरगण्यता का । 
मिलने का समय जब किसी प्रकार भी सभव न हो सक्रा, तब रुक्‍का ही भेज दिया गया । 


इस प्रक्रिया के द्वारा सूर ने राम की अभेदोपासना की है । दशम सर्ग मे दो बडे 
कोमल स्थल है जहाँ कृष्ण ही राम हो गये है । बाल कृष्ण को माता सुला रही 
है। वह कहानी कहने लगती है । बच्चा हुकारी भरने रूगता है। माता कहती है-- रघुू 
के वश मे दशरथ एक राजा थे | उनके चार पुत्र प्रकट हुए । उनमे मुख्य राम थे | उनकी 
पत्नी सुन्दरी सीता थी। पिता की आज्ञा से घर छोड कर वे वन चले गये । उनके छोटे 
भाई और सीता भी साथ गये । उदार राजीवलोचन सुवर्ण मृग के पीछे गये । इसी बीच में 
रावण सीता को चूरा ले गया ।” इतना सुनते ही नदनदन की नींद उचट गयी । वे बोल 
उठे--लक्ष्मण ! धनुष लाओ, धनूष लाओ । माता ने समझा बच्चे को कुछ हो गया। । 

एक दिन माता ने बच्चे को सुलाने के लिए फिर वही कहानी कही रामचलद्े 
दद्रथ के पुत्र थे। उनका विवाह जनक-पुत्री सीता से हुआ था। पिता के कहने से 
राजधानी छोड़ कर ये लोग पचवटी के वन में रहने लगे । अभिमानी राक्षस ने वहाँ सीता 
को चुरा लिया । बालक इतना सुनते ही तुरन्त उठ कर कहने लगा-- लक्ष्मण, धनुष 
दो” । यशोदा डर गयी कि बालक को कुछ हो गया $ । 


इस तरह बड़े कोमल ढग में महात्मा सूर ने राम-कृष्ण की अभेदोपासना यत्र-तत्र 
की है। उनका सुरसामर जीवन के इसी समन्वयात्मक प्रबन्ध से भरा पडा है। सूरसागर 


+ स्रसागर, पद सख्या ६१६। + वही, पद सख्या ८१६ । $ वही, पद सख्या ८१७॥ 
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में कृष्ण का प्रथम महत्त्व है; पर श्रीमद्भागंवतत के आनुपगिक कथानक के रूप में रामो- 
पासना भी कम महत्त्वपृर्ण ढंग से चित्रित नही हुई है । 


मंगलमय की परममंगलमयी प्रेमोपासना की अनन्त लहरे सूरसागर में तरगित 
हो रही हैं। 

मूरदास जी के बाद स्वामी अग्रदय्स-का नाम लिया जा सकता है | इनका उल्लेख पहले 
किया गया है। संवत्‌ १६३२ के आस-पास इनका समय माना जाता है । संवत्‌ १६३१ में 
गोस्वामी जी ने रामचरित मानस का साक्षात्कार करके उसे लिखना आर्म्म क्रिया था । 
“भम्बत्‌ सोलह सौ इकतीसा | करो कथा हरि पद धरि सीसा । नौमी भौमवार मधुमासा । 
अवधपुरी यह चरित प्रंकासा ।” से यह बात स्पष्टनः सिद्ध है। अत" अग्रदास जी तथा 
तुलमीदास जी समसामयिक ही सिद्ध होते है।स्‍स्व० आचाये रामचन्द्र शुक्ल के अनुसार 
इनके चार ग्रथ (१) हितोपदेश उपरखाणोँ बावनी (२) ध्यानमंजरी (३) रामध्यान- 
मजरी तथा (४) कुडलियाँ है? | इनके अतिरिक्त (१) अप्टयाम और (२) पदावली ग्रथ भी 
इनके माने जाते है| | रामभक्ति साधक के नप्ते अग्रदास जी की साहित्यिक से धना भी 
महत्त्वपर्ण है । इनके कुडल ललित कपोछ जुगल अस परम सुदेसा | तिनको निरखि प्रकास 
लजत राकेस दिनेसा । मेचक कुटिल विसाल सरोरुह नन सुहाए। मुख पकज के निकट मनो 
अलिझछौना आए ।” से इनके भीतर एक उन्नत प्रकार की सौन्दयं-भावना परिलक्षित होती 
है। यद्यपि सौन्दयं चित्रण की यह शैली परम्परा-पोषित है तथापि कवि के रुझआन की 
गवाही तो इससे निश्चित ही मिल जाती है । इसके अतिरिक्त भक्‍त की तनन्‍्मयता भी एक 
और वस्तु है जो इस सौन्दर्य॑-वर्णन के द्वारा दृष्टिगोचर होती है। बिना तन्मयता के इस 
त्तरह के वर्णन की ओर इतना सुन्दर झुकाव कवि का ही ही नहीं सकता । 


आचार्य रामचन्र शुक्ल के द्वारा उद्धुत, स्वामी अग्रदास जी का एक पद भी 
जीवनदर्बन और अध्यात्मदर्शन की दृष्टि से महत्त्वपूर्ण है। वह निम्नांकित है : 
पहरे राम तुम्हारे सोवत । मैं मतिमंद अंध नहिं जोवत । 
अपमारग मारग नहि जान्यी । इन्द्री पोषि पुरुषारथ मान्यो । 
ओरनि के बल अनत प्रकार । अगर दास के राम अधार $ ॥ 


इस पद में मर्यादा पुरुषोत्तम के आदर्शों का अपने को सेवक्र मानता हुआ भी 
अग्रदास जी का भक्तहृदय अपनी नम्रता प्रदर्शित करने के लिए बडे निइछल भाव से कह 
उठता है कि आद्शों का सच्चा पहरेदार तो हमे होना चाहिए था, पर हम आदशं के सच्चे 
रक्षक नही सिद्ध हुए | हमारी जान की आँखे बन्द है इसलिए मर्यादा पुरुषोत्तम के आदशों 
का सच्चा मार्य हमें नही दिखाई पडता । अज्ञान के अन्धकार ने हमारी आँखों को अन्धो 
चना दिया है और इसलिए हमारी बुद्धि मन्द पड गयी है। इस पृथ्वी पर आदर्श हीनता को 


4 हिन्दी साहित्य का इतिहास, पृष्ठ १४६ | प॑ भागवत सप्रदाय, पृष्ठ २७८। $ आचायें 
रामचन्द्र शुक्ल, हिन्दी साहित्य का इतिहास, पृष्ठ १४६ । 
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ही हम आदर्श समझ बठे । कुपार्ग ही हमे सन्‍मार्ग की तरह दिखाई पडा और हम' उसी 
पर चल पड़े । इन्द्रियों को पालने-पोसने मे ही हमने जीवन के अतिम लक्ष्य का दर्शन 
किया । पर अब हमे यह ज्ञात हो गया है कि दूसरे मनुष्य तो अग्रार और अनत वस्तुओं को 
अलग-अलग अपनी शक्ति अनुसार पहचानते है, पर अग्नदास को तो राम को ही अपना 
आधार बनाना होगा । 


इस पद की पक्तियों मे आदर्ज हीनता और आदर्श का विवेक्र अग्रदास जी के साधक 
के भीतर निश्चित ही दिखाई पहइता है और यह भी दिखाई पडता है कि जीवन की 
दुबंलताओ को त्याग कर यह साधक रामभकक्‍त, मर्यादा पुरुषोत्तम के आदर्शो का सच्चा और 
जागरूक पहरेदार बन जाना चाहता है । अग्रदास जी का व्यक्तित्व था' भी ऐसा ही । 


स्वामी अग्रदास जी के बाद, क्रमानुसार नाभाद्रास जी का उल्लेख किया जा सकता 

है। पहले बतलाया जा चुका है कि नाभादास जी अग्रदास जी के शिष्य थे । आचाय॑ 
रामचन्द्र शुक्ल के अनुसार ये सवत्‌ १६५७ के लगभग वतंमान थे और गोस्वामी 
तुलसीदास जी की मृत्यु के बहुत पीछे तक्र जीवित थे | ।' इनका भकक्‍तमाल सबवत्‌ १६४२ 
के बाद बना | अतः इस ग्रन्थ का समय रामचरित मानस के ग्यारह वर्ष बाद आता है। 
तुलसीदास जी के विषय में नाभादास' जी नें अपने भकतमाल मे निम्तनाकित छप्पय 
लिखा है : 

त्रेता काव्य-निबध करी संत कोटि रमायन । 

इक अच्छर उच्चरे ब्रह्महत्यादि परायन । 

अब भक्‍तन सुख देन बहुरि लीला विस्तारी । 

राम-चरन-रसमत्त रहत अह निसि ब्रतधारी । 

ससार अपार के पार को सुगम रूप-नौका लियो । 

कलि कुटिल जीव निस्तार हित बालमीकि तुलसी भयो । 


लीला के विस्तार के भीतर भकती के स्वान्त:सुख का दर्शन करके नाभांदास जी ने 
जीवन-दर्शन के परमोच्च रहस्य की ओर ही अपना ध्यान केन्द्रित कर रखा है। मर्यादा 
पुरुषोत्तम के लीला-विस्तार के साथ भक्ततों के सुल्ष के विस्तार को देख कर नाभादास जी ने 
अपने द्वारा की हुई गोस्वामी जी की इस प्रशस्ति मे इस बात की पुष्टि की है कि मर्यादा 
पुरुषोत्तम के जीवन मे आद्शों की ऊँचाई का साक्षात्कार करके भक्तों का हृदय प्रफुल्लित 
होता है। नाभादासक्ृत गोम्वामी जो की इस प्रशस्ति में भक्त नाभादास का भी वही 
स्वान्त:सुख व्यक्त हो रहा है, जिसक्रा अनुभव लीला-विस्तार के भीतर उन्होंने किया है । 


'राम-चरन-रसमत्त-रहत अहनिसि ब्रतधारी' के भीतर गोस्वामी जी के रामचरन' के 
रस से मतवाला बना रहने का रात-दिन का व्रत देख कर नाभादास जी ने अपने भीतर भी 
इस अखंड व्रत की स्थिति की सूचना अनजान में ही दे दी है। शूर एवं विजानाति शूर- 
स्‍्य हि विचेष्टितम्‌” के अनुसार यह बात बिलकुल सिद्ध हो जाती है कि राम के चरणों के 


५ 'जाड*७७॑लाऋ्रछाए््एए 
१ हिंदी साहित्य का इतिहास, पृष्ठ १४७ । 
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रस मे निरन्तर सराबोर रहने वाला, भक्त नाभादास स्वभावतः अपनी इसी रससिक्त 
दृष्टि से, गोस्वामी जी के भीतर अखड आवेग से प्रवाहित होने वाली रामरस की धारा को 
देखने की स्वभावसिद्ध क्षमता, अपने भीतर अवश्य रखता है ! 


कलि के कुटिल जीवों की कुटिलता के पारावार की लॉव कर अनत जीवन की 
नि३छल सीमा के भीतर पहुँच जाने की अपार शक्ति, ससार के साधक को देने के लिए 
ही भक्त नाभादास जी ने रूप को सुगम तौका के रूप मे स्वीकार किया है। सगुणोपासना के 
सम्बन्ध में अपनी इसी धारणा के अनुसार नाभादास जी ने गोस्वामी जी के जीवन-सिद्धान्त 
ओर लक्ष्य का मूल्याकन किया है । जीवन के कल॒प को मिटा कर समाप्त कर देने वाला, 
मर्यादा पुरुषोत्तम के जीवन के द्वारा व्यक्त हुआ, परमोच्च जीवन-आदर्श रूप के आधार से 
ही अभिव्यक्त होता है । जीवन को, विकास की पूर्णता तक पहुँचा देने वाली यह प्रक्रिया 
सगुणोपासना की भक्ति के भीतर ही सम्मव है। सगृण जीवन करी सब अनुभूतियों को 
राममय बना देने वाली यह भक्ति-पद्वति सगुण उपासना के क्षेत्र में ही व्यवहृत होती है । 
इसी पद्धति को अपना स्वीकृत मापदण्ड बना कर भक्त नाभादास जी ने गोस्वामी जी का 
सल्याकन किया है । ः 


अतः पूर्ण आदर्शों के जीवनदर्शन के द्वारा नर को नारायण बना देने वाले अध्यात्म- 
दर्शंत की ओर नाभादास जी ने भी अपनी विशिष्ठाहती रामभक्ति को निरन्तर उन्मुख 
रखा है । 


रामचरित सम्बन्धी इनके पदीं का एक छोटा-सा सप्रह भी मिला है; । नाभादास 
जी के दो अप्टयाम भी मिलते हैं। उतमे से एक ब्रजभाषा गद्य मे तया दूसरा रामचरित 
मानस की दोहा-चौपाइयों की पद्धति पर लिखा गया है। 


ब्रजभाषा गद्य-अष्टयाम का उदाहरण इस प्रकार है-- तब श्री महाराज कुमार 
प्रथम श्री वसिप्ठ महाराज के चरन छुट प्रनाम करत भए। फिरि अपर वृद्ध समाज तिनको 
प्रनाम करत भए। फिरि श्री राजाधिराज जू को जोहार करिक श्री महेन्द्र नाथ दशरथ जू 
के निकट बठत भए।ग । 

ब्रजभापा के इस अष्टयाम के द्वारा भी राम के विनम्र झील की भावना ही, 
नाभादास जी की व्यक्त होती है । 


दोहा-चौपाइयों की शैली का नमूना इस प्रकार है-- 


अवधपुरी की शोभा जैसी ! कहि नहि सकहि शेष श्रुति तेसी ॥। 
रचित कोट कलरूधौत सुहावन । विविध रंग मति अति मनभावन ॥। 
चहूँ दिसि विपिनत प्रमोद अनूपा । चतुर बीस जोजन रस रूपा | 
सुदिसि नगर सरजू सरि पावति । मनिमय तीरथ परम सुहावनि $ ॥। 


4 आचाये रामचन्द्र शुक्ल, हिन्दी साहित्य का इतिहास, पृष्ठ १४८ । 4 आचाये रामचन्द्र 
शुक्ल का हिन्दी साहित्य का इतिहास, पृष्ठ १२१। $ वही, पृष्ठ १२१-१२२। 


अन्य कवि ४१३ 


अयोध्या के प्रति कवि के इस अनुराग के भीतर से अवतारी राम के प्रति भी 
उनका अनुराग व्यजित होता है । पुरी की जिस शोभा को शेष और श्रुतियाँ भी नहीं कह 
सकते, वह राम के प्रभाव से ही तो अयोध्या को प्राप्त है ? इसी भावना के द्वारा कवि 
की बुद्धि और उनका मन अयोध्या के सौन्दर्य को अपनी कल्पना में देख कर तृप्त हो जाता 
है । अयोध्या को चारों ओर से घेरे हुए प्रमोदोद्यान भक्त नाभादास जी को चौबीस योजन 
तक रसरूप प्रतीत होते है । 


इस तरह नाभादास जी ने हिन्दी के माध्यम से राम-रस की धारा को पर्याप्त बल 
प्रदान किया है । 


क्रमानुसार प्राणूचन्द चौहान नाभादास जी के बाद आते है। गोस्वामी जी के मानस 
की सृष्टि के छत्तीस वर्ष बाद सवत्‌ १६६७ मे प्राणचन्द चौहान जी ने रामायण महाना८्क' 
लिखा । इनके इस ग्रन्थ की शैली नादय शैली की समग्र आवश्यकताओं को साथ ले कर 
नही चली है। केवल सबाद के तत्त्व को ले कर ही प्राणचन्द जी ने अपने इस प्रयास को 
नाटक का नाम दिया है। 
अपने इस महानाटक के आरम्भ में चौहान जी ने भगवान्‌ राम के निर्गुण-सगृण 
रूप का ही ध्यान किया है-- 
जो सारद माता कह दाया | वरनो आदि पुरुष की माया |। 
जेहि माया कह मुनि जगमूला | ब्रह्मा रहे कमल के फूला ।। 
निकसि' न सक माया कर बॉधा । देषहु कमलनाल के राधा ॥ 
आदि पुरुष बरनों केहि भाँती । चाँद सुरज तहँ दिवस न राती ॥ 
निरगुत रूप करे सिंव ध्याना | चार बेद गुन जोरि बषाना ॥| 
तीनो गुन जाने ससारा | सिरजे पाले भजन हारा| || 


इस तरह निर्गुण-सगृण राम का ध्यान करके चौहान जी ने अपना यह महाताटक 
लिखा है । अपने निरगुन रूप करे सिव ध्याना' के द्वारा गोस्वामी जी के शिव से चौहान जी 
कुछ दूर हो गये-से प्रतीत होते है, क्योंकि गोस्वामी जी के शिव तो राम क्ह्म व्यापक जग 
जाना । परमानद परेस पराना । पुरुष प्रसिद्ध प्रकाश निधि, प्रगट परावर नाथ' । रघुकुल 
मनि मम स्वामि सोइ कहि सिव नायउ माथ के अनुसार सगूण-निर्गुण राम का ही ध्यान 
करते है। सकर सहज सरूप सभारा । लागि समाधि अखंड अपारा $ मे साख्य-योग दर्शन 
की समाधि और उसके पूर्व की ध्यानावस्था की चर्चा है। सहज सरूप सभारा में प्रकृति 
से अनासक्त निर्गुण पुरुष के ध्यान की बात कही गयी है और लछागि समाधि अखड़ अपारा 
मे” योग की निर्गण समाधि की अवस्था की ओर सकेत है। पर गोस्वामी जी के शकर दोनों 
तरह के ध्यानों मे मग्न होते हैं। उनका एक ध्यान आदशों के आधारभूत रूप का ध्यान 
है और दूसरा ध्यान निर्गुण सच्चिदानन्द का। गोस्वामी जी इन दोनो प्रकार के ध्यानों 


को आनन्द की समाधि का पूर्व॑रूप मानते हैं, पर उनका अधिक झुकाव उसी ध्यान और 
न 


+ रामचन्द्र शुक्ल, हिन्दी साहित्य का इतिहास, पृु० १२२। 7 बालकांड, दोहा २२१। 
$ वही, दोहा ६२ के बाद । 


४१४ रामसक्ति गाखा 


समाधि की ओर है जिसमें रूपानन्द की ही अनुभूति होती है और मन स्वार्थों के ऊपर उठ 
कर अह के बोध को खो देता है । मत की इसी राममय परिणति को गोस्वामी जी अधिक 
महत्व देते है । 

चार बेद गून जोरि बखाना | तीनों गून जाने ससारा। सिरज पाले भजन हारा | 
में चौहान जी गोस्वामी जी की धारणा के साथ ही खड़े हुए दिखाई पडते है । 


प्राणचन्द चौहान के बाद हृदय राम का उल्लेख किया जा सकता है। 'हृदयराम 
पजाब के रहने वाले और क्ृष्णदास के पुत्र थे।[। मानस की रचना के ३९ बषं बाद, 
गोस्वामी जी के साकेतवास के ही वर्ष, सवत्‌ १६८० में सस्क्ृत के हनुमन्नाटक के आधार 
पर इन्होंने भाषा मे हनु मब्माटक की रचना की । 


गोस्वामी जी ने अपने युग तक प्रचलित और सब पद्धतियों मे राम-साहित्य की 
सृप्टि की | केवल नाठक की शैली को आधार बना कर उन्होने अपना कोई ग्रन्थ नहीं 
प्रस्तुत किया । नाटक की हली को अपना कर गोस्वामी जी के यूग में ही राम सम्बन्धी 
कई नाटक लिखे गये । उनमे से हृदयराम का हनुमन्नाटक सबसे प्रसिद्ध है। 


अपने इस नाटक में हृदयराम ने शक्ति और शील की बड़ी मार्मिक झाँकी प्रस्तुत 
की है । शक्ति, शील और सौन्द्य की भावना यदि राम-साहित्य के इस साधक मे न होती 
तो ससक्ृत का आधार मिलने पर भी वह इतना सुन्दर ग्रन्थ हिन्दी मे न प्रस्तुत कर 
सका होता। 


श्विति की भावना की व्यजना से सम्बन्ध रखने वाला एक छदनिम्नाक्रित है-- 
सातो सिधु, सातों छोक, सातों ऋषि है ससोक, 
सातो रबि-षोरे थोरे देखे न इडरात मै। 
सातो दीप सातों ईति काप्योॉई करत और 
सातो मत रातदिन प्रान है न गात मैं। 
सातोी चिरजीव बरराइ उठे बार-बार, 
सातो सुर हाय-हाय होत दिनरात मैं। 
सातहू. पताल काल सबद करार, राम, 
भेदे सात ताल, चाल परी सात-सात मेड$। 


बालि के विरुद्ध अपनी शक्ति के प्रयोग की सफलता का निश्चय सुग्रीव के भीतर 
उत्पन्न करने के लिए भगवान्‌ राम ने जब सप्त तालो को एक साथ ही काट डाला, उत्ती की 
ध्वनि का वर्णन करते हुए, हृदयराम ने अपने हनुमन्नाठक मे त्रिलोक के भीतर रहने वाले 
समस्त चराचर के भीतर उस ध्वनि से उत्पन्न हुए आतक का बड़ा ही सुन्दर वर्णन इस 
कवित्त मे किया है। राम की शक्ति की अनतव्यापिनी प्रभुता की झाँकी बड़ी सफलतापूर्वक 


| हिन्दी साहित्य का इतिहास, आचार्य रामचन्द्र शुक्ल, सवत्‌ १९९३ संस्करण, पृष्ठ 
१२२। 7 वही । $ वही, पृठ १२४। 


अन्य कवि ११५ 


कवि ने यहाँ प्रस्तुत की है । अनत की इस शक्ति के लिए कवि के भीतर इस छंद में 
पूज्यमाव अवश्य व्यजित होता है । 


लक्ष्मण के शील से प्रभावित हो कर हृदयराम का यह छद भी प्राय मौलिक-सा 
ही प्रतीत होने लगता है--- 
जानकी को मुख न बिलोक्यों ताते कुडल, 
न जानत हौ, बीर पाये छुव॑ रघ्राइ के । 
हाथ जो निहारे नैन फूटियों हमारे, 
ताते ककन न देखे बोल कह्यो सतभाइ के । 
पायत के परिबे को जाते दास लक्ष्मन, 
याते पहिचानत है भूषन जे पाये के । 
बिछुआ है एईं, अह झाँझ है एई जूग, 
नूपुर हैं तेई राम जानत जराइ के॑। 
सीताहरण के बाद कि्किधा मे सीता के आमभूषणों की पहचान करने के समय 
लक्ष्मण की इस स्थिति को यद्यपि वाल्मीकि से प्रारम्भ करके हृदयराम तक के कई कवियों 
ने व्यक्त किया है तथापि हृदयराम जी ने अपनी मौलिकता की रक्षाकर ही लछी है। 
सीता के केवल चरणों का दर्शन करने वाले लक्ष्मण के शील की भावना कवियों ने बराबर 
की है, पर शपथ के रूप में लक्ष्मण के शी 5 की पवित्रता की जो पावन आकुलता हृदय राम 
ने व्यजित की है वैसी अन्यत्र प्राय. नहीं ही देखने को मिलती । 
वियोगकाल मे रावण की अशोक वाटिका मे रहने वाली बन्दिनी सीता के शीऊ 
की भी बडी मामिक व्यजना हृदयराम ने की है। सीता का समाचार ले कर हनुमान के 
लौट आने के बाद का दृश्य है। उसका वर्णन कवि इस प्रकार करता है--- 
एह्ो हनू, कह्मयौ श्री रघुबीर कछ सुधि है सिय की छिति मांही ! 
है प्रभु कक कलक बिना सुबसे तह रावन बाग की छांही। 
जीवति है ? कहिबेई को नाथ, सु क्यो न मरी हमतें बिछराही ! 
प्रान बसे पदपकज मे जम आवत है पर पावत नाही।ग | 
राम के वियोग के समय हृदयराम की सीता केवल कहने मात्र को जीवित हैं। 
उनके प्राणो को सहारा देने वाला राम के चरण-कमलों का ध्यान है। उन्ही चरण-कमलों 
में निवास करने वाले प्राणों को यमराज नहीं पा सकता, इसीलिए सीता जीवित है। राम 
के अनुपस शील की उपासिका सीता केवल इसीलिए जीवित है कि उतका दर्शन उसे फिर 
से मिल जाए । यदि दर्शन की आशा न होती तो वह प्राणों को त्याग देती | जिस भक्ति- 
मय प्रेम की दृष्टि मे प्राणो का मोह भी छट जाता है वह धन्य है। ऐसे ही पावन प्रेम के 
प्रति हृदयराम का हृदय तन्‍्मय हो कर झुका हुआ है, इसीलिए सीता का इतना गौरवमय 
और सुन्दर चित्र वे अकित कर सके है। 





£ हिन्दी साहित्य का इतिहास, आचाय॑ रामचन्द्र शुक्कू, पृष्ठ १२३ । | वही, पृष्ठ १२४। 
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दयराम के बाद केजव॒दास, का क्रमानुसार स्थान हो सकता है। गोस्वामी जी के 
समकालीन ही केशवदास थे। इनका जन्म-सवत्‌ १६१२ और मृत्यु-संवत्‌ १६७४ के 
आसपास माना जाता है। इनकी रामचन्द्रिका' अपने युग की प्रसिद्ध कृतियों में से है 

यद्यपि केशव को भक्‍षत कवियों में स्थान नहीं मिल सकता तथापि राम-साहित्य के ख्रप्ठा के 


रूप में केशव का स्थान निश्चित ही महत्त्वपूर्ण हो गया है। 


रामचन्द्रिका' के निर्माण में इस कवि ने प्रसन्नराधव, हनुमन्नाटक, अनर्धराघव, 
कादम्बरी ओर नैषध की कई पक्तियों का अनुवाद करके उनका उपयोग कर लिया है। 
तथापि इतता तो अवश्य ही कहना पड़ेगा कि कवि की रुचि का परिचय इन पग्रथों की 
प्क्तियों के चुनाव से ही मिल जाता है। अपनी प्रवृत्ति के अनुसार ही इन पक्तियों का 
अनदित चयन केशवदास ते रामचन्द्रिका में किया है। 


जावनदर्शन को दप्टि मे रख कर केशवदास का अध्ययन किया जाए तो यह पता 
चलता है कि वे अपने यूग की रामभकित जाखा के साथकों की प्रवत्ति के अनसार ही 
आदबजंवादी साधक है 


रामचन्द्रिका के मगलाचरण मे ही केशव के गणेश, दु.ख और विपत्तियों को तो 


दूर करते ही है, पर साथ ही साथ वे लोकमगल विधान के कार्य को कलुपनाश के द्वारा 
गी करते है पापों के नाश के भीतर से ही आद्शों का बीज अक्ुरित होने लगता है 


र्‌ः 


दर्ण का यही अनंत विकास केशवदास ने राममक्ति के साधक्र के भीतर देखा है। राम 
की वन्दना के भीतर ही रूप, गुण, भक्ति और नाम के आतब्रार पर, इलेप की सहायता से 
उन्होंन अणिमा, गरिमा, महिमा और मुक्ति के साथ आत्मा की प्रफुल्लता, उसके गौरव, 
महिमामय महत्त्व तथा स्वार्थ से मुक्ति का चित्र अपने भीतर अकित कर लिया है। रूपदेहि 
अणिमाहि' से उनका लक्ष्य केवल अणिमा की योग-सिद्धि ही नही है, वरन्‌ दुःख के भार से 
मुक्त हुई आत्मा की वह तरल पत्रित्रता भी है जिसका अनुभव कर लेने के बाद जीव का 
भार हल्का हो जाता है तथा अपने सब कछषों के अभाव में वह अपने को अति सुक्ष्म और 
कल॒पों की स्थूछता से मुक्त अनुभव करने रूग जाता है। राम के रूप के साथ इतनी 
पवित्रता जुड़ी हुई है कि उसका दर्शन कर लेने पर जीव सब स्वार्थों की स्थूछता को त्याग 
कर वासना के अभाव में अति सृक्ष्म हो जाता है। पिपीलिका मार्ग से भी योग सम्प्रदाय 
के भीतर प्राय: इसी सत्य का बोच कराया जाता है। जब जीव स्वार्थों की स्थृूलता को 
त्याग कर चिंउंटी की तरह सूक्ष्म हो जाता है तभी बिना वाधा के वह जीवन की ऊँचाई 
पर, हृदय की उचन्नतावस्था तक पहुँच जाता है। 


“गण देहि गरिमाहि में राम के गणो के गी रव की अनभति के बाद क्षद्वता को त्याग 
कर जीव के गौ रवमय हो जाने का स्पष्ट सकेत है | राम के नि सवा शील का अनत गौरव 
रामभकक्‍त को भी उसी गौरव की ऊचाई तक पहुंचा देने की क्षपता रखता है। यही उसका 





 रामचन्द्रिका, प्रकाश पहला, छत्द १। 
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भूण है। राम के शील का यही गुण भक्त के भीतर अनत गौरवम्य' राम' कौ जगा देता है 
ओर भक्त स्वयं गरिमामय हो जाता है। 


'भक्ति देहि महिमाहि' के भीतर भी महामहिम राम की भक्ति की महिमा का ही! 
स्वरूप बताया गया है। गुणों के गौरव के साथ ही राम का उदार शील' अपने भीतर 
विश्वमगल को देखता हुआ महान्‌ या महत्तम बना रहता है। इपत शील के कारण ही राम 
महत्तम है, मर्यादा पुरुषोत्तम' है । राम के इस उदार शील की भावना ही रामभक्तित है। 
गोस्वामी जी का भी यही सिद्धान्त है । इसी कौ व्यजना तुम अपनायो तब जानिहाँ जब मन' 
फिरि परि है! की भावना के भीतर भी होती है| स्वार्थों की ओर से' जब मन फिर पडता 
है तभी भकक्‍त को यह अनुभव होने लगता है कि भगवान्‌ ने उप्ते अपना लिया । जीवन के 
आदशों का यही विश्वमगल विधायक रूप भक्‍त की महिमा का विधान करता रहता है। 
इन्ही सब तथ्यों की सूचना केशव ने भक्ति देहि महिमाहि' के द्वारा दी है। स्वार्थों से 
मुक्त हुई आत्मा जब सुक्ष्मता की अणिमा-शक्ति' को प्राप्त कर लेती है तब वह गौरवमयी' 
ही जातो है | उसकी लघृता नष्ट हो जाती है और वह महान्‌ हों कर महिमामयी हो जाती 
है । इसके बाद की अवस्था ही म॒क्ति की अवस्था है । इस अवस्था की सूचना देने के लिए 
केशवदास ने 'नाम देहि मुक्ति! कहा है। राम के रूप से भी बढ कर काम उनका नाम 
करता है। रूप और नाम के महत्त्व को समझाने के लिए गोस्वामी जी ने भी नाम को 
अधिक व्यापक या अनत क्षेत्र मे उद्धार-कार्य करते हुए देखा है । 'रामु न सकहि नाम गुन 
गाई के द्वारा गोस्वामी जी ने इसो सत्य की ओर सकेत किया है । नाम की इसी अनतता 
का ज्ञान प्राप्त कर लेने के बाद मनृष्य का सीमित स्वार्थों से बद्ध, सीमित अह अनत हो 
जाता है ओर वह अह ब्रह्मास्मि ] कह उठता है । अपनी इसी अनतता का ज्ञान कर लेने के 
बाद जीव ब्रह्म हो जाता है। वह सीमित स्वार्थो की सीमा को लॉप कर मुक्त हो जाता है $ । 

एक छद के एक छोटे से टुकड़े के द्वारा केशवदास' इतने व्यापक सत्य की ओर 
सकेत करने की क्षमता रखते है । जीवन-दर्शंन की इस उच्चतम ऊंचाई को ही अध्यात्म- 
दर्शन कहते है। यही उच्चतम जींवन केशव का लक्ष्य है। इसी की सिद्धि और इसी के 
प्रचार के लिए उन्होंने रामचन्द्रिका लिखी है। इस उच्चतम जीवन-दरशंन के संकेत राम- 
चन्द्रिका मे भरे पड़े हुए है । ऐसा प्रतीत होता है कि अपनी शइगारी साहित्य-साधना से 
ऊब कर ही केशव ने रामचन्द्रिका लिख कर आत्मतुष्टि का अनुभव किया है। 


अपनी सनाढूथ जाति का परिचय देते हुए भी कवि के सामने से शुद्ध सुभाव' का 
जीवन-दर्शन लुप्त नही होने पाता; सनाढयों मे इस शुद्ध सुभाव” का वह दर्शन करता है। 
शास्त्रों के चिन्तन के द्वारा साधुमत तक पहुँच जाने की सम्भावना का इंगित भी केशव ने 
अपने पूव॑ज काशीनाथ के द्वारा, शास्त्र-चिन्तद के मार्ग से इस साधुमत की प्राप्ति का 
उल्लेख किया है # । 


$£ बालकाड, दोहा ३१ के पहले। | बृहदारण्यक् उपनिर्षद्‌ू, अध्याय १, ब्रौह्मण ४, 
कडिका १०। $ रामचन्द्रिका, प्रकाश १ छन्‍्द ३। + वही, छनन्‍्द ४ । 
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रामचन्द्र की चन्द्रिका का केशवदास के जीवन में एक विशिष्ट महत्त्व है, क्योंकि 
इस चन्द्रिका के अवतार के बारे मे केशवदास खास ढग से सूचना देते है। उनके अनुसार 
यह साधारण ग्रथ नही, अपितु उनकी आत्मा के भीतर से इसका अवतार हुआ है। संवत्‌ 
१६१२ में ससार में जन्म लेने वाले साधक ने लम्बे अनुभव के भीतर से अपनी आयु के 
छियालिसवे वर्ष मे सवत्‌ १६५८ में इस चन्द्रिका के आलोक को अपनी आत्मा के भीतर 
से प्रकाशित किया था। रामचन्द्रिका अनुभव-प्रसुत थी | युग की सहज प्रवृत्ति के कारण 
अलका रप्रियता का दर्शन होता रामचन्द्रिका में स्वाभाविक है, पर काव्य के प्रकृत धर्म, 
उसकी आत्मा रस की भी कमी इस चनर्द्रिका में नही है । चन्द्रिका का कोमल आलोक हृदय 
की अनुभूतियाँ भी बड़े कोमल ढंग से प्रसारित करता है। 

ग्रथ-रचना का कारण देते हुए केशव का सावक अपने भीतर की अश्यान्ति का 
परिचय देता है। आत्मा के विकास की भूख उसके भीतर है। वाल्मीकि मुनि का स्वप्न में 
फ्राप्त दर्शन कवि को सुन्दर प्रतीत होता है। उस चारुता मे सौन्दर्यानुभूति की कवि की 
सहज वृभक्षा की प्रवृत्ति स्पप्टत्त: दुृष्टिगोचर हो जाती है । 

आदिकवि को स्वप्न में देख कर इस साधक का तड़पता हुआ हृदय ऋषि से सुख- 
सारू ; प्राप्त करने का मार्ग ही तो पछता है ”? परमानन्दमयी आत्मसिद्धि की प्रेरणा से 
प्रेरित हो कर ही केशव ने इस चन्द्रिता के आलोक से अपने हृदय को आलोकित कर 
लिया है । 

केशवदास की रामचन्द्रिका अपने मूल मे ही आत्मप्राप्ति का सन्देश देती है। उन्होने 
ऋषि से जब सुखसार' को प्राप्त करने का मार्ग पूछा है, तब उनकी भावना का आदिकवि 
उन्हे सोधी-रीधी' के महामत्र की ओर बढ जाने का सकेत देता है । यह सिद्धि और ऋद्धि 
और कुछ नही है, इसमे आत्मसिद्धि और आत्मविकास के बीजमत्र निहित है। इन मत्रों 
की दे कर ही आदिकवि सत्य के प्रकाण के केन्द्र तारक-मत्र राम ताम की ओर राम- 
चन्द्रिका के साधक को ले जाते है। सम्पूर्ण जगत को आत्मा का क्रीडामय सहजानन्‍द प्रदान 
करने वाले राम की विश्वमगल विधायिनी रक्षाशक्ति को अपनी आत्मा के भीतर स्थान 
दे कर विश्ववेदना के शाइवत प्रकाश मे आत्मदर्शन कर लेने का सदेश ही केशव ने अपनी 
भावना के भीतर प्राप्त किया है । आत्मा के अखंड विकास की अनन्तता की जिस प्राप्ति 
के बीज को ले कर आदि कवि ने रामायण का निर्माण किया |, वही आत्मविकास का बीज 
केशव का भी प्रेरक मत्र है, इसमे सन्देह के लिए कोई स्थान नहीं बच रहता । 

अपने स्वप्न ही मे जब केशव आदि कवि से पूछते है कि दुःख कैसे ठलेगा, तब 
वाल्मीकि यही सन्देश देते है कि हरि स्वय तुम्हारी आत्मा के भीतर की अशांति को हर 
लेगा | हरि शब्द की व्यूत्पत्ति को केशव के आदिकवि ने केवल हरि जू हरिहै$ ' के चार 
शब्दों मे बडी कुशलता से व्यक्त कर दिया है। जगत्‌ की शरण का विधान करने वाले 
+ रामचन्द्रिका, प्रकाश १ छन्‍्द ७। ॥ वाल्मीकि रामायण, बालकांड, सर्ग १, इलोक २ । 
» रामचन्द्रिका, प्रकाश १, छद ११। 
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राम के चरित्र का वर्णों मे वर्णन करने का आदेश केशव के आदिकवि ने उन्हें दिया है। 
इस तरह विशव्वमगल विधान की योजना का, मानव के शील के उच्चतम विकास क्री 
योजना का चित्र आचार्य केशव की भावना के भीतर भी स्पष्टतः दिखाई पड रहा है । 


कैशव की रामचन्द्रिका हृदय-प्रसुत है। अलकार के सौन्दयं से आक्ृष्ट होने वाला 
युगवाणी को भी अलकृृत करके उसके द्वारा आत्मविकास का सन्देश देता है। केशव के 
अलकारों का यही रहस्य है । उनकी आत्मा में बैठ कर राम उनकी वाणी को माध्यम बना 
कर स्वय व्यक्त हुए है, इसमे तनिक भी सनन्‍्देह नहीं है। रामचन्द्रिका मे इस सत्य की 
घोषणा कवि की वाणी ने कई बार की है । 

'मुनिपति यह आदेश दे अब ही भये अदृष्ट, केशवदास तही कर्यो रामचद्ध ज्‌ 
दृष्ट $ के द्वारा अपने हुदय मे राम के अनन्तशील को बिठा लेने का स्पष्ट सकेत केशव 
का कवि देता है । राम को ही अपनी इष्ट वस्तु बना कर उनकी यश-चन्द्रिका की 
धवलिमा से जगत्‌ के हृदय को प्रक्षालित कर देना केशव का अभीष्ट है। केशवदास ने 
अपनी मति को भूतनया सीता बना कर रामचन्द्र के चरणों की उपासना की है। उन्होने 
अपने लोचनो को 'रामचनद्रपद पद्म का म्रमर बना दिया है। । 


केशव राम की पूर्णता को सगुण-निर्गुण ध्यान के भीतर देखते है। राम के जगतृ- 
प्रशसित धवल यश का हस जो मूनियो के पवित्र हृदय मे बराबर क्रीडा करता रहता है 
और जिसके आधार राम की, तीलमेघ और नीलाकाश की-सी इयामता को सतो ने अपनी' 
आँखों का अजन बना लिया है, उसी की प्रशसा केशव जी ने भी रामचन्द्रिका मे की है। 
सुन्दरतम यश ओर उसके आधार, सुन्दरतम रूप की उपासना ही केशव का अभीष्ठट है । 
उनके राम कालत्रयदर्शी है, तथा निर्गुंण होते उन्हे देरी नहीं लगती | कालत्रय दरशी 
निर्गुण-परशी होत बिलब न छागे के द्वारा राम के सहज निर्गुण रूप की भावना केशव ने 
की है । इसी सगुण-निर्गुण का गुणयान करके अपने पुरातन पापों को भगा देने की योजना 
बना कर केशव ने रामचन्द्रिका को पृथ्वी पर अवतरित किया है। इस ग्रथ के अवतार ने 
उन्हे निद्िचत ही आत्मसन्तोष और आत्मानन्द प्रदान किया है $ | 


केशव ने राम की ज्योति को, एकरूप हो कर, अभेद के वायूमडल में स्वच्छद हो 
कर, जगत्‌ पर छायी हुई देखा है + | सूरज कुल' मे शुभद शील का दर्शन करने के लिए 
उनकी आँखे निरन्तर जागरूक रहती है, इसीलिए जीवन के पवित्रतम आदर्शो के 
आधार पर ही दशरथ को उन्होने शुभ-सूरज कुल-कलश' के रूप में देखा है। दशरथ पुत्र 
राम, लक्ष्मण, भरत तथा शत्रुघ्न के भीतर भी विश्वमगल विधायक शील का दर्शन ही 
केशव का मनोवांछित अभीष्ट है| अयोध्या को वे 'यशधाम' के रूप में तथा पुरवासियों को 
अघओघ-विनाशी' शील से विभूषित देखते हैं$। विश्वामित्र की पवित्रता की ओर उनका 
ध्यान है । ऋषि के वशित्व की ऊँचाई पर विकसित हुई उनकी स्वार्थहीनता का दर्शन 
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करना केशव नही भूलते + । विश्वामित्र के थिष्यों को भी शील की तेज+बता से आलोकित 
होते हुए वे देखते है। पवित्र अयोध्या की तपोमयी स्थिति उनकी कल्पना के भीतर से हटने 
नहीं पाती | । उनके विश्वामित्र अयोध्या के पद्नु-पक्षिय्रों तथा नर-तारियों को 'रामचन्द्र 
गुन गनत' देख कर मुग्ध हो जाते है$ । 

तागर नगर अपार महा मोह तम मित्र से | तृप्णालता कुठार लोभ समुद्र अगस्त्य 
से+# के द्वारा राम के शील के प्रभाव से उत्पन्न, अयोध्या के भद्र पुरुषों की भद्गता का 
वर्णन करके केशव ने अपनी आदर प्रियता ओर रामभक्ित का पर्याप्त परिचय दिया है । 


यद्यपि अपने वर्णन की सामग्री के रूप मे क्रेशव ने स कृत के साहित्य-पग्रन्यों की 
साव-छाया स्वीकार कर लो है तथापि उनका वर्णन अनभूतिशून्य नही है। अपने आनन्द को 
अभिव्यक्ति प्रदान करने मे यदि अपने पूर्वजों की भाव*छाया से ही उन्हें सतोप मिला है 
तो उन्होंने उनकी छाया का आश्रय ले लेते मे अपना कोई अपमान अनुभव नही किया है । 
अपनी पूर्वपरम्परा को कई जगह प्रायः अविकल रूप में छे कर भी उन्होंने अपने व्यक्तित्व 
की रक्षा बराबर की है। उधार केने की अपनी प्रवृत्ति के भीतर भी केशव ने अपनी निजी 
सौन्दर्यानुभूति की प्रेरणा को रक्षित रख लिया है। कर्म-सौन्दर्य और रूप-सौन्दर्य की अपनी 
मोलिक भावना की प्रेरणा से प्रेरित हो कर उसके अनुकूल जो सामग्री उनको अपने पूव्वेज 
साहित्य-साधको मे मिली उसे ले लेने का लोभ वे संवरण न कर सके | 

उच्चतम जीवनदरशंन और अध्यात्मदर्शन के आधार पर केशव की रामचन्द्रिका का 
अध्ययन करने से हमे कवि के समन्वयात्मकर दुष्टिकोण का एक वि? द परिवेश दृष्टिगोचर 
होता है। केशव भी अपने शिव को राम के आद्श्ञों के उपासक के रूप मे प्रस्तुत करते है । 
राम के आदर्शो के कारण ही महादेव उस अनन्त शीलवाले राम का ध्यान निरन्तर किग्रा 
करते है। ब्रह्मा राम के उन्हीं गुणों को देखते रहते है, सरस्वती उन्ही के गुणों की गिनतो 
करती रहती है, शेष अपने सहस्र मुखों से उन्ही के गुणों का वर्णन करते है, पर अत नहीं 
पा सकते 8 । 

केशव के वाल्मीकि स्वप्त मे उनसे कहते है--तुझे भले-बुरे का ज्ञान नही है | तू 
निरथेक चर्चा करता और सुनता रहता है । जब तक तू रामदेव की चर्चा न करेगा तब तक 
तुझे देवलोक न प्राप्त हो सकेगा । मानव जीवन का यही उच्चतम विकास है और यह 
विकास राम के परमोच्च शील के चिन्तन से ही प्राप्त होता है» । 

इसी राम के शील की चर्चा करते हुए केशवदास के वाल्मीकि ने कहा है--'राम 
एक बार वोलछ कर उसे नहीं बदलते । वे इतने बडे दानी है कि जिसे एक वार दे देते है, 
उसे फिर से माँगने की आवश्यकता नहीं पडती । जिस दात्रु को वे एक वार पराजित कर 
लेते है वह अपना सिर कभी नहीं उठाता। मरे हुए शत्रु के प्रति वे वैरभाव नही रखते । 
राम का क्रोध कभी विरथंक नहीं होता । एक बार शत्रु का सामना कर लेने पर वे उसमे 
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पीठ नहीं दिखाते । वे अपने वयक्तिक जीवन के भीतर लोक-जीवन के आदर्शों को कभी 
नही छोडते । उनके दान, सत्य, सम्मान और सुयश सब दिशाओं मे व्याप्त हो जाते है; 
क्योकि उनके इन सब गुणों का उपयोग विश्व भर के मगल-विधान के लिए होता रहता है 
राम का मन, लोभ, मोह, मद और काम के वश मे कभी नहीं होता। अवतारो मे श्रेष्ठ 
यही श्रीराम परब्रह्म है | ।' 

केशवदास के वाल्मीकि के ये शब्द इस बात की प्रत्यक्ष गवाही देते है कि उनकी 
उपासना इन्ही आदर्शो की उपासना है। उनके चारो दशरथ-पुत्र सुन्दर मति और सुन्दर 
चित्त वाले आददा-प्रिय व्यवित है । उनके राम पृथ्वी पर आदर्शों की शीतल ज्योह्म्ना का 
आलोक फैलाने वाले भुवचन्द्र है। उनके भरत अपने आदशों के आभूषणों के कारण भारत 
की भूमि के भूषण है तथा लक्ष्मण और शत्रुघ्न भी विश्व की पीड़ा को शात्त करके विश्व- 
मगल विधायक दीह दानवदल दूषण' है। । 


सरयू के वर्णन में केशव उस' नदी के पावन जल मे जीवन की पवित्रता को उत्पन्न 
करने की शक्ति का दश्शन करते है। उनकी सरय शुद्ध गति' देने वाली, 'ऊरधफल'” फलने 
वाली, जीवन के उच्चतम परिणामों की जन्मदात्री और पतित शील वालो के भीतर पावन 
विचार उत्पन्न करते की क्षमता रखती है $। 


जीवन के आदर्शों का दर्शन करने वाले केशव का कवि पडितो को गणों से 
सुशोभित, क्षत्रियों को धर्मप्रवर, वैश्यों को सत्य सहित तथा शाद्रों को ब्राह्मणों के पवित्र 
शील के प्रेमी के रूप मे देखता है # | जीवन के आदर्शो का यह उपासक्र कवि हरिदचनद्र के 
जगद्वन्य सत्यप्रेम को नहीं भूलता$। इसी हरिइ्चन्द्र की याद दिला कर केशव के 
विश्वा मित्र उनके दशरथ को सनातन सत्य' को उपासना करने की राय देते है और मोह 
छोड़ कर राम को यज्ञ-रक्षा के लिए वन भेज देने का उपदेश देते है? । केशव के वसिष्ठ, 
विश्वामित्र को आदर्श राजा और आदश मित्र की तरह देखते है। उनके अमित चरित्र 
को वे रामचन्द्रमय' मानते है+ । इस छंद की गवाही से यह बात बिलक्रुल स्पष्ट हो जाती 
है कि राम का उच्चतम जीवन-आदश केशव की उपासना का विषय था और विदृव भर मे 
उन्ही आदर्शों की उपासना वे प्रत्येक व्यक्ति के शील मे करना चाहते थे। विश्वमगल 
विधायक ज्चील के भीतर केशव ने लोभ, क्षोभम, मीह, गवे, काम, कामना और यहाँ तक 
कि निद्रा, भूख, प्यास, त्रास ओर सब वासनाओं के अभाव का दर्शन किया है+। इन 
सब पर विजय प्राप्त करके विश्वमगल विधायक शील विश्वमगल विधान के कार्य मे लगा 
रहता है । 

आश्रमों की सभ्यता का वही वातावरण केशव को मुग्ध करता है, जिसमे सत्साहित्य 
का अध्ययन होता रहता है, सह और हरिण एक साथ रहते है, जहाँ किसी को दुख नहीं 
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दिया जाता तंथां संबंके सुंख की प्रबन्ध किया जाता है। जिस वातावरण मे दीनों को दण्ड 
नही दिया जाता, पर गव॑ के लिए दण्ड और भेद की अवश्य व्यवस्था होती है, बसा ही 
ऋषि-आश्रभ केशव जी को अपनी ओर आक्ृष्ट करता है| | ब्राह्मण के आदर्श शील के 
विरोधी राक्षसों के संहार मे, संहर्ता के आंदक्श-शील की विभूति का दर्शन करके केशव 
मुग्ध होते हैं। । 

रामचन्द्रिका अपने नाम॑ से ही शींल की अंविरल उपासना का संकेत॑ देती है और 
इस ग्रन्य मे प्रारम्भ से ले कर अंत तक चिराद शील की उपासना ही हुई है। केशव के 
परशुराम पर भी राम के विनम्र और पवित्र न्लील का ऐसा प्रभाव पडता है कि वे उन्हें 
'ल्ील-समुद्र मान लेते है $ । 

जीवन के संमग्र आदर्णों के प्रति केशव पूर्ण जागरूक दिखाई पडते है| चन्द्रिका के 
नवे प्रकार में बत-गमन के समय उनके राम ने पिता के प्रति पूत्र के वर्म पर बड़ा सुन्दर 
प्रकाग डाला है। पति के प्रति नारी के कतंत्य तथा विववा स्त्रियों के धमें का भी, अपनी 
साता कौदल्या के समक्ष, उन्होने बडा सुन्दर विवेच॑न किया है । 

व्यंक्ति के झील के भीतर देशप्रेम और राष्ट्रप्रेम का भी बंडा महत्त्वपूर्ण स्थान 
रहता है। भारत-भूमि' की केशब ने कई बार चर्चा की है और इस चर्चा के भीतर इस 
भूमि के लिए उनकी रक्षा-मावना स्पष्टत, दृष्टिगोचर हं'ती है तथा उतके राम और लक्ष्मण 
'भारत भूमि' की रक्षा मे प्रवुत दिखाई पडते है ६। भारत खड' को राजा के रूप मे भी 
केशवदास ने देखा है $ | उनके भरत भारत-मुव-मूषन' है>< । इन साक्ष्यों से यह सिद्ध हो 
जाता है कि केश्वव के भीतर एक अखण्ड राष्ट्र के छप मे भारत की कल्पना थी और इस 
राष्ट्र का खुगार वे राम, लक्ष्मण, भरत और दंत्रुष्त के समान आदर्श वीरो के द्वारा, सपन्न 
होते हुए देखना चाहते थे । कत्रि प्रिया' मे भी औरछा-तरेश भारतिचद को केशव ने 
'भरथखड-मडन कहा है तथा रसातल में जाते हुए देश की उनके द्वारा रक्षा की बात कही 
है +। कविप्रिया' के पहले ही प्रभाव में केशव ने दूसरे ओरछा-नरेश भारती गाह को 
भरतखड भूषण कहा है * | 

दाम्पत्य जीवन की पवित्रता के चित्र का, केशव जी ने सीता और राम के संयोग 
और वियोग॑ की स्थितियों मे, बडा ही सुन्दर अकन किया है । केशव जी के इन अंकनो में 
विश्व के शील की रक्षा की उनकी भावना स्पष्टत. परिलक्षित हीती है और इस बात में 
तनिक भी सम्देह नहीं रह जाता कि मनुष्य के सम्पूर्ण व्यक्तित्व के विकास की योजना 
केशव की कल्पना के भीतर अपने निश्चित और स्पष्ट रूप मे विद्यमान थी। वर्णाश्रम 
विभाजन के आधार पर बंने हुए आदर्श समाज की बडी पवित्र कल्पना केशव जी के 
मस्तिप्क मे जागरूक हो कर बैठी हुई थी। खसामन्तयुमीन समाज की जितनी पवित्र, 
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* वहीं, प्रकाश १४, छेद ३८। 8$ वही, प्रकाश २०, छद ३०१ »% वही, प्रकाश १, 
छद २२। + कवत्रिप्रिया, प्रभाव १, छंद १९। “ वही, छद ३७१ 


अन्य कवि ४२ हें 


सुन्दर और सूक्ष्म कल्पना सभव हो सकती है उसका एक स्पष्ट चित्र केशव जी ने अपनी 
प्रतिभा से देख लिया था । 

शुक्रनीति के आधार पर केशवदास ने रामचन्द्रिका मे राजनीति का वर्णन किया है। 
आदर्श के विकास-क्रम की दृष्टि से रावण के मन्त्री महोदर ने उसे शुक्रनीति के आधार पर 
चार प्रकार के राजाओं के लक्षण बताये है। शुक्रनीति के अनुसार एक तरह का राजा 
केवल ऐंहिक और भोतिक उन्नति पर विश्वास करता है और राजा बेन की तरह अपने को 
ही ईदवबर मानता है। हरिश्चन्द्र की तरह दूसरे प्रकार का राजा केवर परलोक की ही 
सिद्धि करता है। इस लोक की उन्नति की उसे विशेष चिन्ता नहीं रहती । विदेह के समान 
तीसरे तरह के राजा को केशव जी आदर्श मानते है, जो ऐहिक और पारलौकिक् दोनो 
प्रकार की सिद्धियों को अपनी साधना का लक्ष्य बनाता है। शील की दृष्टि से त्रिशक्रु की 
तरह चौथे प्रकार के राजा हीनतम होते है जो एऐहिक और पारकौकिऋ दोनों प्रकार की 
सिद्धवो को नष्ट कर देते है  । 


शुक्रनीति के अनुसार ही केशव ने रावण के मत्री महोदर के द्वारा चार प्रकार के 
मत्रियों के लक्षण प्रस्तुत किये है । गीक-विक्राम की दृष्टि से ही मत्रियों के भी शुक्राचार्य॑ 
के द्वारा प्रदशित चार प्रकार केशव भी स्वीकार करते है। एक प्रकार का मत्रो अउनी 
स्वार्थेंसिद्धि के लिए राजा के कार्य को नष्ट कर देता है। दूसरे प्रकार का मत्री राजा के 
काये की सिद्धि के लिए अपने रवार्थों की बलि दे देता है। तीसरे प्रकार का मत्रो अंपने 
स्वार्थो की सिद्धि के साथ राजा के स्वार्थ की भी सिद्धि करता चलता है। आदर्श की दृष्टि 
से सबसे हीनतम आदर्श वाला चौथे प्रकार का मत्री अपना और अपने स्वामी का भी लक्ष्य 
नष्ट कर डालता है। | 

व्यक्ति और समाज के आदशंमय विकास के लिए केशवदास चार वर्ण, चार आश्रम 
तथा चार पुरुषार्यों को आवश्यक समझते है। उनके अनुसार समाज का चार वर्णो में 
विभाजन करने वाला सिद्धान्त ही समाज-विज्ञान का उच्चतम सिद्धान्त है। व्यक्ति के शील 
के उच्चतम विकासक्रम में चार आश्रम तथा धर्म, अयं, काम और मोक्ष के चार पुरुषार्थों 
के समृचित सनन्‍्तुलन को केशवदास आवश्यक मानते है। अर्थ और काम को धर्मंबृद्धि के 
द्वारा सचालित करके स्वार्थ को परमार्थ तक पहुँचा देने के क्रम में ही उन्होंने मुक्ति के 
विकास का दर्शन किया है $ । 


शील की दृष्टि से केशवदास ने राजा, युवराज, पुरोहित, मत्री और मित्र के आदर 
रूप का दर्शन कुछ दोषों के अभाव की भावना के भीतर क्रिया है। काम, कुटिलता, 
कृपणता, कृतच्नता और शरत्रुभाव ही वे दोष है जिनका सर्वथा अभाव के शवदास समाज के 
उपर्युक्त व्यक्तियों में देखना चाहते है । राजा, युवराज, पुरोहित और मत्री--ये सामच्त- 
यूगीन समाज के चार प्रमुख स्तम्भ हैं। मित्र" के भीतर पूरा समाज ही आ जाता है। इस 


$ रामचन्द्रिका, प्रकाश १७, छद २० से २२ तक। | वही, प्रकाश १७, छद २५। 
$ वही, प्रकाश १८, छंद ८ । 


४२४ रामभक्ति गाखा 


नरह प्रत्येक व्यक्ति से सवद्ध पुरे समाज के आदर्णरूप को केशव नि स्वार्थता, निरछलता 
दारता, कृतज्ञता और मंत्रीभाव के वातावरण से प्रकाशित देखना चाहते है; । 


५| 


कंजवदास की जागरूक दृष्टि ने रामचन्द्रिका मे मनुष्य के जीवन के भीतर उत्पन्न 
वाले सब कृष्टो को, बाल्यावस्था से के कर वृद्धावस्था तक देख लिया 
पनो दिरवित में उनके राम, जीवन का यही सिहावलोकन करते है। काम, क्रोध, 

गदर, लोभ और अभिमान मे जलते हुए मानवमन का दर्शव केशव जी के राम ने क्रिया 
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डे और इन सबका कारण, उन्होने हृदयकमल में तृप्णारूपिणी झ्रमरी के निवाप्न को ही 
माना है। । 

कप्ट के निवारण का उपाय भी केशवदास ने रामचन्द्रिका में बताया है। अभिमानव 
को छोड कर जो विश्व भर मे अपने को देखने लगता है उसे अभेद-दर्ग न प्राप्त हो जाता 
है और वह ज्गत्‌ के सन्‍्तापो से अस्पृष्ट हो जाता है। परम्परा-पुष्ट इस अद्वेतवादी सिद्धान्त 
को के शवदास ने भी स्वीकार किया है$ | अत: जीवन के पूर्ण विक्रास का ऐसा कोई 
हे जिसके लिए केशवदास जागरूक न हो । 

केशवदास के अध्यात्मद्गन और साधना-सिद्धान्त पर दुकपात करने पर यह ज्ञात 
होता है कि वे अभेदवादी तथा समन्वयात्मिका प्रवृत्ति के साधक है । हरि और हर का जो 
सनस्वय गोस्वामी जी ने किया है वही उनका भी अभीष्ट है  । ब्रह्मानन्द की अभेद-भावना 
में तल्लीनता पर भी उनका विश्वास हैं| पूर्ण पुरुष परमात्मा ससार की रक्षा करता रहता 
है | रक्षा का यह सिद्धान्त केशव को भी मान्य है$ । सर्वव्यापी अनन्त पुरुष की आदिशक्ति 
ही जगन्माता सीता के रूप मे अवतरित होती है । परम्परा से चले आये हुए इस सिद्धान्त 
वे भी मानते है । 

अवतारी ब्रह्म के पुषोत्तम और शीलमय दर्शत को केशव भी पावन मानते है+ । 

ब्रह्म की पूर्ण ज्योति का ज्ञान और उसका अनुनव प्राप्त करके जीव भी ब्रह्म के समान हो 
हो जाता है ' केशव भी इस स्थिति को स्वीकार करते है | असख्य शीलवान व्यक्तियों के 
कष्टो को दर करने के लिए ही निर्गंण सगण हो जाता है। इस सिद्धान्त को इलेप के बडे 
सुन्दर आवरण से केशव ने व्यक्त किया है | 


हा 


6 


अनन्त जब अनन्तशील को ले कर अवतरित होता है, तब उसके दरश्शनमात्र से 
ससार के जीवों के मत पवित्र हो जाते है और उनकी सब स्वार्थंमयी कामनाएं गान्‍्त हो 
जाती है। इस सिद्धान्त को रामचन्द्रिका के छठवे प्रकाश मे केशवदास ने व्यक्त किया है | 
वे इस सिद्धान्त को स्वीकार करते है कि जिस गक्ति को योगी अपनी समाधि में भी नहीं 
देख सकता, जो रुद्र के चित्त-समुद्र मे निवास करती है, जिसका वर्णन ब्रह्मा भी नहीं 


जड्नननाणज 





+ रामचन्द्रिका, प्रकाश १८, छद ९। | वही, प्रकाश २४, छद १ से २० तक | 
$ वही, प्रकाश २५, छद १८। #« वहीं, प्रकाश ३, छद २। $ वही, प्रकाश ४, 
छद १४ और १५। >»< वही, प्रकाश ४, छद २८ । + बही, प्रकाग ५, छद ५। “ बही, 
प्रकाश ५, छद २२ । ॥ वही, प्रकाश ५, छद ४२ । 


अन्य कवि ४२५ 


कर सकतें, जो अनादि और अनन्त ज्योति रूप, रग और रेखाओं की सीमा को लॉघ जातो 
है, वही मूर्तिमती हो कर सगुण हो जाती है| । केशवदास अपनी भावना के भीतर इस 
बात को स्पष्टत: देख लेते है कि अनन्त शीलवती सीता को अपनी पुत्री के रूप मे प्राप्त 
करने के कारण ही, अखिल भुवनभर्ता', ब्रह्म, रुद्र इत्यादि को जन्म देने वाले, अग-जग के 
भीतर सुन्दर हो कर बेठे हुए राम को अपने जामाता के रूप में जनक प्राप्त कर सके । 


केशवदास के अनुसार मर्यादा पुरुषोत्तम पूर्णपुरुष होता है और अपने रूप और गुणों 
के कारण वह शत्रु को भी अपनी ओर आक्ृष्ट करके मुग्ध कर लेता है$। साधना के क्षेत्र 
में समन्‍वयवादी केशव ने राम और परशुराम को शकर के उपासक की तरह चित्रित 
किया है। अविकारी शील में ही लोकमगल विधान की शक्ति होती है। वह हर तरह से 
सन्‍्तुष्ट रहता है। इसी सन्‍्तोष का दर्शन करके मगलमय शिव भी सन्‍्तुष्ट होता है। 
केशवदास के सामने विराट जीवन की यह परमोच्च परिणति बिलकुल स्पष्ट है। वे भी 
तुलसी इत्यादि की परम्परा मे राम और परशुराम को नारायण का अवतार मान कर उन 
दोनों के प्रति पूज्यमाव और अभेद बुद्धि रखते है । 


केशवदास जी भी इस सिद्धान्त को स्वीकार करते है कि अवतारी ब्रह्म के भीतर 
दत्र-मित्रभाव का हुद्व नही रहता # । जीवन के विकास को स्वार्थ मयी वासना काट देती है। 
इस सिद्धान्त को भी वे स्वीकार करते है $ । अध्यात्मदर्शन के आधार पर वे ईदवर की 
मायाशवित के द्वारा सम्पूर्ण जगत्‌ को मुग्ध और परिचालित होता हुआ देखते है। ब्रह्म के 
इसी जगत्‌-शासन-सिद्धान्त के अनुसार उनकी गंगा भरत को, कैकेयी के निर्दोषत्व से 
परिचित कराती है। केशवदास जी इस सत्य के प्रति भी जागरूक है कि अभेद दर्शन की 
श्रेष्ठ विद्या ही ज्ञान बन कर जीव को सच्चा और अहैतुक आनन्द प्रदान करती है । 


भक्ति साधना के भीतर भक्‍त के देन्‍्य का सिद्धान्त केशव भी स्वीकार करते है। 
उनके अनुसार यह दैन्य निरभिमानता की पवित्रता से सब पापों को भस्म कर देता है । 
सेतुबध के प्रकरण मे उन्होंने राम की शिवभक्ति का बडा कोमल चित्र भ्रस्तुत किया है 
तथा भवसागर मे जीव के जहाज का उन्हे मल्लाह माना है+ | रघुनायक के व्यापक रूप को 
उन्होंने जल और स्थल के सम्पूर्ण प्रसार पर व्याप्त देखा है । और राम को नारायण से 
भी अधिक महत्त्व दिया है । ब्रह्मा और विष्णु से भी अधिक महत्त्व रुद्र को केशव के 
रावण ने प्रदान किया है & | 


केशवदास के अनुसार केवल राम ही काम के लायक है। बाकी सब व्यर्थ है । 
उनके अनुसार अनन्त शक्तिवान्‌ भी मर्यादा को भग नही करता । ब्रह्मा के नाग-पाश मे 





| रामचन्द्रिका, प्रकाश ६, छद १७ और १८। क वही, प्रकाश ६, छंद २७। $# वहीं, 
प्रकाश ७, छद १४। # वही, प्रकाश ७, छंद ४४ से ४६ तक । $ वही, प्रकाश ७, 
छंद ५० । » वही, प्रकाश १५, छद २४। + वही, प्रकाश १५, छंद रे४-३५॥। 
* वही, प्रकाश १५, छद ३७। ॥ वही, प्रकाश १६, छंद ३१। ६७ वही, प्रकाश १६, 
छद १०। ४ वही, प्रकाश १६, छद २५।॥ 


४२६ रामभवित शाखा 


हुए राम की इसी दृष्टि से केशव ने कल्पना की है [। उन्होंने अति निर्गुंणता के भीतर 
भी सगणता का दर्शन किया है।। अवतारी राम को उन्होंने आदर्शों के प्रति निरन्तर 


लक्ष्मण को गक्ति लगने के बाद राम के क्रोध के द्वारा, केशव ने अनन्त की अनन्त 
शक्ति का विकास उनके भीतर चित्रित किया है । राम की अनन्त शक्ति की उपासना की 
उनकी भावना इस स्थिति में व्यजित हो जाती है #। उन्होने भी वानरो को देवताओं की 
सगृण परिणति के रूप में तथा रघुनाथ राम को जगन्नाथ के रूप में देखा है $। केवल 
भाग्यवाद को केशवदास हेय मानते है । उन्होने राम को योगीश शिव के स्वामी की तरह 
तथा सीता को योगमाया की तरह देखा है+ । 


केशवदास के राम भी अन्‍न्तर्यापमी, निगंण, सगण, ज्योति स्वरूप, अनिवंचनीय, 
असीम, अनादि, अनन्त और अरूप है | गुण और गण वाले सब वही है | एक होते हुए भी 
ते अनेक रूप धारण कर सकते है । रजोगण भी उन्हों का रूप है, जिससे जगत्‌ की सृष्टि 
हा किया करता है । उसी राम का सत्त्वरूप जगत्‌ की रक्षा करता रहता है। उसी को 
जगत्‌ विष्णु कहता है। उसी का तमोगरूण रूप शिव बन कर जगत्‌ का सहार करता है। 
ही ससार है और ससार उसी में है । जब वह ससार को मर्यादाविहीन देखता है तब 
सगुण हो कर उसे मर्यादित कर जाता है। कच्छप, मीन, बाराह, नृसिह वामनः 
परणराम, राम, कृष्ण, बुद्ध ओर कल्कि, थब उसी के रूप है। उनके श्री रघवर 
गननायक' है ४ 
त्रिवेणी को केशबदास भी ब्रह्म का द्रवरूप शरीर मानते है | अत. उनके अनुसार 
भी उसके स्पर्श से अनन्त जन्मों के कल॒पो का नाश हो जाता है | सत्य के रूप मे ब्रह्म की 
उपासना भी उत्का अभीष्ट है ७ । लक्ष्मण को वे भी गेषावतार मानते है ४$ । केशवदास 
के राम भी आदिदेव और सर्वेज्ञाता है। ब्रह्मा, विष्णु, शिव, सूर्य और चन्द्र इत्यादि सब 
उन्ही के अशावतार है। ब्रह्म से ले कर परमाणु तक अज, अनन्त रघुबर को ही वे व्याप्त 
देखते है | वैदिक विधियुकत आनुष्ठानिक क्रियाओं की ओर उनका झुकाव था $$ । 


केशवदास नर-रूप झीलवान्‌ ब्राह्मण को नारायण का रूप मानते थे +# । वाणी, मन 
और शरीर की पवित्रता पर उनका ध्यान था 7४8 । सत्य. की उपासना भी उनकी जागरूक 
दृष्टि से ओझल नही होती $2< । 


१ रामचन्द्रिका, प्रकाश १७, छद १३। + वहीं, प्रकाश १७, छद ४३। $ वही, प्रकाश 
१७, छद ४६१ # वही, प्रकाश १७, छद ४९। $ वही, प्रकाश १८, छद ११। &* वही, 
प्रकाश १८, छद १०। + वही, प्रकाश २०, छंद १२। “ वहीं, प्रकाश २०, छद १५ 
से २४ तक । १ वही, प्रकाश २०, छद ३३। + 9 वही, प्रकाश २०, छद ४९। 
$+ वही, प्रकाश २० छद ५२। +7 वही, प्रकाश २०, छद ५४-५५। 8 वही, 
प्रकाश २१, छद ३। ३+% वही, प्रकाश २१ छद ५। ३8 वही, प्रकाश ६, छंद ५२ । 
4» वही, प्रकाश ६, छद ५१। 


अन्य कवि ८२७ 


श्रद्धापर्वक अपने हाथ से दिये हुए दान को केशव सात्विक मानते है, आल्स्य के 
कारण दूसरे के हाथ से भेजे हुए दान को वे राजस मानते है तथा हीन विधान से दिये 
हुए दान को तामस । विनयपूर्ण शील का जीवन-दर्शन, इस तरह, केशवदास की दृष्टि मे 
बराबर बना रहता था। केशव के अनुसार दान, पहले अपने आश्िितों को, उसके बाद 
नगर के लोगो को, नगर के लोगो के बाद देश के लोगो को और शक्ति के अनुसार अवशेष 
विदेशियों को देना चाहिए | + यहाँ भी जीवनद्ंन के भीतर मनुष्य के हृदय के स्वाभा- 
विक और उत्तरोत्तर विकास पर केशव का ध्यान केन्द्रित है । 


ब्राह्मण के घर मे जा कर विधियुकत और श्रद्धाप्॒वक दिये गये दान को केशव जी 
उत्तम दान मानते है । केशव के अनुसार, ब्राह्मण को घर पर बुला कर दिया हुआ दान 
मध्यम है तथा मॉगने पर, अपनी कृपा करने की अहमन्यता को ध्यान में रख कर दिया 
हुआ दान अति हीन' है ।। यहाँ भी उत्तम' दान मे शील की उच्चतम विनम्नता की ओर 
केशव का ध्यान बराबर बना हुआ है । 

सद्भावना और कतंव्यबूुद्धि के आदेश से दिये हुए दान को केशवदाम दक्षिणदान 
मानते है, तथा दुर्भावना और स्वार्थबृद्धि से दिये हुए दान को वे वाम दान कहते है। दुष्ट 
दानी को वे आँखों से देखता भी नही चाहते । उनका यह सिद्धान्त है कि सात्विक दान से 
मनुष्य के हृदय में विश्वमगल विधान की पवित्र भावना का विकास हो जाता है और 
परमात्मा भी उसके वश मे हो जाता है। ऐसा व्यक्ति तो तत्वतः: नारायण ही हो जाता 
है। अनन्त प्रकार के दानों के भीतर उन्होने भूदान यज्ञ को श्रेष्ठ माना है $ । 


केशवदास के अनुसार जीव जब लोभ, मद, मोह और काम के वश में हो जाता है, 
त्तब वह अपने सहज छूप को भूल जाता है, वह दुबंल हो कर इन्हीं भीतरी शत्रुओं से 
शासित होता रहता है* । उनके अनुसार मुक्ति रूपिणी नगरी क॑ द्वार के चार कुशल रक्षक है, 
वे है--(१) साधुओं की सगति (२) समता की भावना (३) सतोष और (४) विवेक $ । 

केशव इस जगत्‌ को अज्ञान के अधकार से घिरे हुए चक्रव्यूह की तरह मानते है। 
इसमे प्रवेश करके निष्कलक बाहर निकल जाने वाले को वे साधू मानते है। विषयो के 
भीतर बैठे हुए भी जो उनसे अनासक्त रहते है, उन्ही की हन्द्रविहीन समता केशवदास को 
सुन्दर प्रतीत होती है। वासनाओं से अनासक्त रह कर जो सुख और दुख से प्रभावित 
नहीं होता, वही परमोच्च आनन्द मे मग्न होता है और इसी स्थिति को केशवदास सतोष 
कहते है। पूर्णता और अपूर्णता के बोध, आत्मा के हित और अहित के ज्ञान तथा पूर्णता 
की ओर बढ़ने वाली जागरूक अन्तदुंष्टि को वे विचार या विवेक कहते है<। 

सत्सग, समत्व, सत्तोष और विवेक में से एक की भी सिद्धि हो जाने से नारायणत्व 
की प्राप्ति को केशवदास सम्भव मानते है | ब्रह्म की अनन्त शक्ति के भीतर निरीहता और 


ब्‌* 


+ रामचन्द्रिका प्रकाश २१, छन्‍्द ३ से ७ तक। + वही, प्रकाश ३, छद ९ । $ वही, प्रकाश, 
२१, छद ११ से १३ तक । # वही, प्रकाश २५, छंद ३। $ वही, प्रकाश २५ छद ९। 
» रामचन्द्रिका, प्रकाश २५, छंद १० से १३ तक । 


४२८ रामभव्ति शाखा 


निरंजनंता के साथ वे इच्छा की स्थिति स्वीकार करके ब्रह्म में माय” की स्थिति स्वीकार 
कर लेते है । इसी स्वीकृति के कारण वे विविः्टाईत के चिंदत्चिद विविष्ट ब्रह्म को मान 
लेते है। अवतार तभी सम्भव और नत्य हो सकता है # | कर्म और हुठय को ज्‌ 
भीतर जिसका मन स्वार्थों से अनासक्त हा जाता हैं, वहीं वेशव के अनुसार जीवन्मुक्त 
होता है । अहभाव से म॒क्ति को ही वे सच्ची मुझ्ति मानते हैं। विवेक के द्वारा गण-दोयों 
से अनासक्त हो जाने वाले व्यक्ति को थे जीवन्मुबत कहते है।। जिसका! मन राम के 
चरणों मे लीन हो जाता है वही वासएाओं से अनासकक्‍्त होता है। 


निर्गण उप को केशवदत्स एक ऐसी अद्भुत अग्नि की तरह स्वीकार करते है, 
जिससे शुभागूम वासनाएँ भस्म हो जगती है «। राग और द्वेप से मुबत आत्मा को धर्म 
ओर अधर्म नहं। छ सकते। ऐसों आत्म'ओं के भीतर केशव हुए और जोक का अभ व 
मानते है $ । 


सब दृब्यों को झूठा समझने वाल्य ही केशवदास के अनुसार महात्यागी है | सब 
भोगों को स्वीकार करके भी जो उनसे अनासक्त रह सदाता हे उसी को केशव महाभोगी 
रने लगे, वह भोगों का दास होता है। जो भोगों को 
अपने नियन्त्रण मे रख कर, उनसे अनासक्त रह कर, अपने पास रखता है, वही भोगों का 
शासक, उनका राजा तथा महाभोगी होता है। भोग और योग को इस तरह अपने साथ रखने 
चाला ही केशवदास के अनुसार राम को प्राप्त कर सकता है। अत केगवदास के अनुसार 
विवेक, सत्य, करुणा, निग्नह, आदर्श जीवन की कथाओं का अपने मीतर संग्रह, साधुओं का 
सग्रह, हृदय मे योग, शरीर के स्वाभाविक धर्मो का योग जिनके साथ है वे गृहस्थ जीवन 
और ऋषि जीवन को सदा अपने साथ रखते है। राम के नाम को केशवदास' सब गणों 
का उदगम स्थान मानते है? । वे जीव और ब्रह्म को एक्रता का अद्वतवादी सिद्धान्त भी 
मानते है +। सीता के जीवन की अनत पवित्रता को अनत शक्ति बन कर उनके भीतर 
बठी हुई, केशवदास ने देखा है। । इस तरह उनकी “रामचन्द्रिका' भी, जीवनदरशेन को 
पराकोटि प्र ले जा कर, अध्यात्म दर्बन की आत्मनिप्ठता की अनासक्ति तक पहुँचा 
देती है । 

'रामचन्द्रिका' के पहले प्रकाथ मे मगल्लवरण और नाम के जीवन का आरम्भ है ! 
दूसरे प्रकाश में विश्वामित्र आ कर राम को यज्नरक्षा के लिए ले गये है। तीसरे प्रकाश में 





+ वही, प्रकाश २५, छद १४-१५ । | बहो, प्रकाश २५, छद १७ मे १९ तक । $ वही, 
प्रकाश २५, छद २१ से २३ तक । & वही, प्रकाश २५, छद २९ से ३३ तक | $ वही, 
प्रकाश २५, छद ३५। >» वही, प्रकाश २५ छद ३६ से ४० तक । + वही; प्रकाण 
३७, छद ११। +“ वही, प्रकाश ३९, छद १०१ 
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यज्ञरक्षा हुई है और सीता-स्वयबर का समात्रार मिला है। चौथे प्रकाश में रावण, बाणासुर 
तथा सब राजाओ की धनुर्भग मे असम्ंता की चर्चा है। पाँचवें प्रकाश मे अहल्या का 
उद्धार तथा घनुभभंग है। छठवे प्रकाश में रामविवाह है। सातवे प्रकाश में परश्राम के 
मानभंग का प्रकरण है | आठवें प्रकाश में अयोध्या आगमन तथा नवे प्रकाश मे सीता और 
लक्ष्मण के साथ वनगमन है। दसवे प्रकाश मे दशरथ की मृत्यु, भरत का चित्रकूट से राम की 
पादुका के साथ वापस आना तथा नदिग्राम मे उन्तका लिवास वर्णित है | ग्यारहवे में वर्ष एखा 
दडित हुई है | बारहवे प्रकाश मे खर इत्यादि का वध तथा सीताहरण हुआ है । तेरहवे 
प्रकाश में बालिवध, हनुमान्‌ का छका जाना और अक्षवध के बाद ब्रह्मगाश मे इद्रजीत के 
द्वारा उनका बाँधा जाना वर्णित है। चौदह॒वे प्रकाश में छक्रा-दहुन से ले कर समुद्र तट तक 
राम के आने की घटनाएँ है । पन्द्रहवे प्रकाश में विभीषण राम के पास आते हैं और सेतु- 
निर्माण होता है। सोलह॒वे प्रकाश में अग॒ंद-रावण सबाद तथा रावण के मुकुठों को ले कर 
अगद के उड जाने की चर्चा है। सत्रहवे मे सजीवनी के प्रयोग से लक्ष्मण की रक्षा तक की 
घटनाएँ वणणित है। अट्ठारहवे प्रकाश में कुभकर्ण और मेघनाद का वध हुआ है। उच्चीसवे 
प्रकाश में रावण-वध तथा बीसवोे प्रकाश में प्रयाग मे भरद्वाज के आश्रम तक राम आये हैं। 
इकक्‍्कीसवे प्रकाश मे भरद्वाज ऋषि ने राम से दान-विधि की चर्चा की है तथा नदिग्राम' मे आ 
कर राम भरत से मिलते है। बाईतवे प्रकाश में अयोध्या मे आ कर राम अपने हृदय के 
अपार स्नेह के साथ नागरिकों और माताओं से मिलते है । 


इस तरह आदशंप्रियता का वातावरण राम चन्द्रिका में आद्योपान्त बना रहता है। 

तेईसवे प्रकाश मे राम स्वय राज्यश्री की निन्‍दा करते है। चौब्रीसवों प्रकाश मे मर्यादा 
पुरुषोत्तम की पावन विरक्ति का वर्णन है। पच्चीस्वे प्रकाश मे वसिष्ठ ने राम को जीव 
उद्धार के उपाय बताये है| छब्बीसवें प्रकाश में राम-नाम का तत्त्व समझाया गया है। 
गोस्वासी जी के चहुंजुग चहुँ ख्रूति नाम प्रभाऊ। कलि बिसेखि तहि आन उपाऊ' ६ । नहिं 
कलि करम न भगति बिबेकू । राम-ताम अवलबन एक | और कलियुग केवल हरि-गुत 
गाहा । गावत नर पावहि भवथाहा ॥ कलिजग जोग न जग्य न ग्याना । एक अधार रामगुत 
गाना ॥ सब भरोस तजि जो भज रार्माह। प्रेम समेत गाव गुन ग्रार्माह | सोइ भव तर ऋछ 
ससय नाहि। नामप्रताप प्रगठ कलि माहि $ ।। का पूरा चित्र केशव के जब सब बेद पुराण 
नस है । जप तप तीरथ हू मिटि जहै। द्विज सुरभी नहिं कोठ बिचारे | तब जग केवल नाम 
उधारे « मे मिलता है सत्ताईसवे प्रकाश मे राज्याभिषेक के बाद ब्रह्मा इत्यादि के द्वारा 
की गयी राम की स्तुतियाँ है । इन सब स्तुतियों मे मर्यादा पुरुषोत्तम के महामानवत्व और 
परमोच्च देवत्व पर एक साथ ही प्रकाश पडता है। अद्ठाईसवे प्रकाश में रामराज्य का 
वर्णन है । यहाँ भी वही मर्यादा पुरुषोत्त मत्व अपने परमोच्च शिखर पर पहुंचा हुआ दिखाई 
पडता है । उन्तीसवे प्रकाश में राम के चौगान का खेल तथा श्वूगारशारा, मत्रशाला और 








पििजडिणएजी लिन न नननान 


$ रामचरितमानस, बालकाड, दोहा २२ के पहले। 7 वही, दोहा २७ के पहले । 
६ वही, उत्तरकांड, दोहा १०३ से पहले । # रामचन्द्रिका, प्रकाश २६, छद ८ । 
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जलशाला में राम का वर्णन है। रममहल की ओर सोता के साथ जाते हुए राम की 
सगुणता और निर्गुणता का बडा सुन्दर और सक्षिप्त पनिचिय जाके रूप न रेख, गुण 
जानत वेद न गाथ । रगमहल रघुनाथ गे राजश्री के साथ' द्वारा दिया है | । तीसवे प्रकाश 
मे रगमहल, संगीत और जयन इत्यादि का वर्णन है। एकतीसवे प्रकाश में सीता और 
उनकी दासियो का वर्णन है । बत्तीसवे प्रकाश मे उपवन वर्णन तथा राम की जलक्रीडा का 
वर्णन है तेतीसवे प्रकाश मे ब्रह्मा के द्वारा राम की प्रार्थना, गम्बक-वध, सीता-परित्याग 
ओर लवकुश-जन्म का वर्णन है| इस प्रकाश में रास के मर्यादा पुरुषोत्तमत्व के गौरव पर 
पर्याप्त प्रकाश डाला गया है। चौतोसवे प्रकाश में लवण'युर के बंध इत्यादिसे सनन्‍्वद्ध 
बटनाएं है। पेंतोसव प्रकाग में अब्वमेव यत्र तथा छव॒-हात्रुष्न युद्ध का वर्णन है । छत्तीसववाँ 
प्रकाश पेतीसवे की घटनाओं का विकास मात्र प्रस्तुत करता है। लक्ष्मण और शत्रुघ्त 
इत्यादि के पराजय के बाद भरत और अगद इत्यादि वाल्मीकि के आश्रम में वालको से युद्ध 
करने जाते है ! संतीसवें प्रकाश में भरत पराजय का वर्णन है । अडतीसवे प्रकाश में अगद 

लव के युद्ध का वर्णन तथा राम का आश्रम में आना तथा लव-कुश के द्वारा, उस दिन के 
युद्ध में भी, सफलता-प्राप्ति का वर्णन है । उन्तालिसवे प्रकाश में सीता-र'म मिलन, यज्ञ- 
पूति और पुत्रों मे राज्य के विभाजन का वर्णन है। रामचन्द्रिका' यही पूरी हो जातो है 
मर्यादा पुरुषोत्तम के जीवन के पूर्ण चित्र को प्रस्तुत करके । 

इस प्रकाश के अन्त में राम ने अपने पूत्रो ओर भतीजों को मर्यादा का उपदेश देते 
हुए कहा है-- 

राजश्री वह्य कंमहें होहु न उर अवदात, 
जैसे तैसे आपू वश ताकह कीजे तात।। 

इस तरह मर्यादा पुरुषोत्तम अपने जीवन की पावन अनासक्िति क्रो अपने पुत्रों को 
दे कर उन्हें लोकमगल विधान के निस्स्वार्थमय' कार्य में लगा देते 

इस ग्रथ को सम्पूर्ण करते हुए केशवदास' ने कहा है-- 

अशेष पुन्य पाप के कलाप आपने वहाय | विदेह राज ज्यों सदेह भक्त राम को 
कहाय | लहै सुभुक्ति लोक लोक अन्त मुक्ति होहि ताहि। कहै सुने पढे गूने जु रामचद्र 
चन्द्रिकाहि $ । 

इस तरह लोकमगलरू-विधान करने वाले, पूर्णपुरुष, मर्यादा पुरुषोत्तम के शील की 
उपासना के आधार पर केशव ने रामचन्द्रिका के रूप मे एक पावन भक्तिग्रथ को पृथ्वी 
पर अवतरित कर लिया है। अपने इस ग्रथ की सहायता से, प्रत्येक मनुष्य के भीतर, 
पुरुषोत्तम के शील का विकास, केशवदास ने देखना चाहा है। 

आचाये केशव के बाद खानखाना रहीम का क्रम, साधना की दृष्टि से रखा जा 
सकता है । अब्द्रहीम खानखाना का जन्म लगभग सम्बत्‌ १६१३ में तथा मृत्यु ७० वर्ष 


£ रामचन्द्रिका, प्रकाश २९, छद ४५। | चन्द्रिका प्रकाश ३९, छद ३६। $ वही, ब्रकाश 
२९, छद ३९। 
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# ३, 


की आयु में सम्बत्‌ १६८३ में हुई थी। मुसलमान होते हुए भी तुझसी के समसामय्रिक 
उदार हृदय रहीम रामभक्ति की ओर चुके हुए थे । 


मुगलो के शासनकाल में धामिक समन्वय के लिए यूग आ चुका था। भाषा, भाव 
तथा विचार और शैलियों का समन्वय हो चला था। उसी समन्वयात्मक काल की एक 
विभूति रहीम भी थे | इनमे उपयुक्त सब गृण मिलते है। रहीम की क्ृष्ण-भक्ति तो 
प्रसिद्ध ही है । वे राम, भक्त भी थे | उनका मनचकोर एक ओर 'निश्िि-बासर', कृष्णचन्द्र 
की ओर लगा रहता था| तो दूसरी ओर वे खल-दानव-बन-जान प्रिय रघ्बीर' का भी 
ध्यान करते थे । 

वबरवे नायिका भेद में मगलाचरण करते हुए रहीम जी ने लिखा है-- बदौ 
देव सरदवा, पद कर जोरि । बरनत काव्य बरेबा, लगी न खोरि! | । अपने बरव॑' के 
मगलाचरणो मे तो रहीम जी ऋशद्धि-सिद्धि के पति गणेश की वन्दना करते है, मत दृढ़ करके 
बुपभानु कुंवरि' के प्रान-अधार' नन्दकुमार का स्मरण करते है, चराचर नायक' सूर्य का 
भजन करते है, सोच, विमोचन गिरिजा ईस त्रिकोचन' का ध्यान करते है और विपद- 
बिदारन सुवन समीर हनुमान का स्मरण करते है # । गोस्वामी जी के साथ उनकी जनश्रत 
मंत्री ही रहीम की रामभकिति का कारण हो सकती है । 


नीति और शील की पवित्रता के उपासक रह्दीम पवित्र रमसिकता के भी उपासक 
थे। आचाय॑ वल्लभ के मार्गनिदेशन मे जो निइछल और पवित्र प्रेम-रस मधुर हो कर 
क्ृष्णभक्ति में पुत: अवतीर्ण हुआ और आध्यात्मिक प्रणय के सिद्ध तथा परम रसिक्र कलाकर 
सूर जिस प्रेम-साधता के रस-सिद्ध शिल्पी बने, उसमे रहीम का भी कोमल रसिकरता-सप्पन्न 
हुदय प्रभावित हुआ | वे भी छीजाप्रिय के महारस की लहरों मे तरगित होने छगे । राधा- 
कृष्ण का परमपावन निश्छल प्रेम उनके हृदय मे अनुराग की लाली बन कर समा गया । 
हृदय की यही अवस्था रहीम' की काव्यसाधना के भीतर कविता के मधूर माध्यम के द्वारा 
राधा-कृष्णमयी हो कर उनके ग्रथों मे अभिव्यजित हो गयी है। 


हृदय की इसी विश्वव्यापिनी प्रेमात्मिका अवस्था ने महात्मा रहीम को जाति, कुछ 
धर्म और देश की सीमा के ऊपर उठा लिया था। इसी हृदय ने उन्हें विश्वरूप राधा-कृष्ण 
के प्रेम को सौप दिया था । इसी प्रेम की अवस्था ने उन्हे मर्यादा पुरुषोत्तम विश्वप्रेमी राम 
क्रा भी सेवक बना दिया था । 


बरवे के १०५ छदो मे लगभग ४८ बार किसी न किसी नाम से ननन्‍्दकिशोर का 
स्‍्नेहात्पक और शआगारात्मक ध्यान किया गया है। मदनाष्टक' के आठ छद मदनमोहन कृष्ण 
के श्वुगार के लिए तो रहीम ने लिखें है पर अन्य फुटकल छदों और पदो मे भी उन्होंने कृष्ण 
का श्रगारात्मक ध्यान किया है $ ) उनकी रास पचाध्यायी' भी कृष्णभकित से सबद्ध प्रय है । 
$ रहिमन विलास, दोहावडी, दोहा १। १ वही, बरवे, छद ५। $ वही, बरवे नायिका 
भेद, छद २। # वही, बरवे, छद १ से ५ तक । $ वही, पृष्ठ ६८ से ७२ तक ! 
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28. आक 


नीति के दोहे लिखने वाले रहीम जील के अन्तद्व प्टा टै। उनकी १४२ दोहों वाली 
नगर शोभा गीरप॑क वर्णतात्मिका रचना में ब्राह्मण के पवित्र शील के प्रति उनका पृज्यभाव 
स्पप्ट दिखाई पडता है "उत्तम जाति है ब्राह्मगी, देखत चित्त लभाय | परम पाप पल में 
हरत, परसत वाके पाय +$_ में सच्चाई के प्रति रहीम के उदार हृदय का स्वाभाविक अनुराग 


स्पप्टतः दिखाई पड़ता है 


उदार हृदय के भीतर समग्र सच्चाइयाँ आ कर बस जाती है। रहीम जी का जीवन 
इसी तरह का था | आदर्णभ मय जीवन ही राममय जीवन है। रहीम का जीवन करुणामय 


कि 


र 
आदर्श जीवन था और अपने नीति के दोहों में रहीम जी ने राममय्र आदर्णो की ही 


उपासना की है। आदयों की उतासता में राममय जीवन के प्रति रहीम की 
जागरूकता की गवाही उनकी रचनाओं से स्पप्टत मिल जाती है 


च्ज्ध 


रघुनाथ राम को भी वे इमीलिए चाहते है क्रि सत्य के लिए राम ने 
अपने जीवन के चोहद वर्ष वनों के यातनापूर्ण वातावरण में बिताये। पर रहीम 
की दुष्टि में भरत का गील अधिक महत्त्वपूर्ण है। पिता की आज्ञा मान कर राम ने तो 
राज्य को त्याग दिया; पर उसी आज्ञा का अनुसरण करके भरत ने राज्य करने के कार्य 
को अपने लिए अनुचित समझा और राम के एक कर्मचारी सेवक को तन्‍ह ही उनके राज्य 
की रक्षा की । इसीलिए रहं'म कहते है कि गुस्ओो की कितनी भी बडी आज्ञा का अनुसरण 
नहीं करना चाहिए, यदि वह अनुचित हो | 


जील को कलाकार रहीम एक ओर तो भरत को राम से अधिक यशस्वी मानते है; 
पर दूसरी ओर राम के कार्य को अनुचित नही कहते । राम का राज्य छोड देना अनुचित 
नहीं था; पर यदि भरत राज्य करते तो उनकी यह प्रवृत्ति अनुचित होती । जीवन-सौन्दर्य 
के मर्म को समझते वाले भरत ने राज्य नहीं किया । इसी कारण उनके जीवन का सौन्दर्य 
राम के जीवन-सोन्दर्य से अधिक आकर्षक हो गया । 


त्याग पवित्र है। पिता के सत्य के लिए राम ने राज्य त्याग कर पवित्र जीवन के आदर्श 
की स्थापना की । आसक्त भोग अपविन्र है। आसक्षित से ककेयी ने यह राज्य-भोग भरत 
के लिए माँगा था, इसीलिए इस अधर्म की ओर न जा कर भरत ने भी त्याग के आदर की 
अनुपम झाँकी प्रस्तुत की । इसीलिए वे रहीम को राम से भी अधिक आकर्षक प्रतीत हुए । 


रहीम इस वात को पूरी तरह से हृदय और मस्तिप्क से ग्रहण कर चुके है कि 
राम सत्य से ही मिलता है, क्योकि उसने अपने को एकमात्र सत्यानुरोधी बना लिया था । 
सदा सत्य जीवन से जगत्‌ की बातें सिद्ध नही होती और झूठ से राम नही मिलता । राम 
और जग दोनों की सिद्धि एक साथ करना, रहीम के अनुसार बड़ा कठिन काम है! ! 
लेकिन रहीम का यह विश्वास है कि भवसागर की नाव अपने गन्तव्य को प्राप्त कर 


४ रहिमन विलास, दोहावली, नगरझोभा, दोहा ३ । | वही, दोहावली, छंद ६। 
$ वही, छंद ७ । 
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लैती है यदि मर्नृष्य राम की शरण में चला जाएँ । राम ने सँत्य की सीध॑ना के द्वारा अपनी 
भवसागर की नाव को लक्ष्य तक पहुँचा दिया था। आदशे पुरुष का लक्ष्य यश का ब्रह्मानन्द 
होता है, सासारिक सुख का विषयानन्द नहीं । अत. वह यह सिद्धि ही करता है तथा 
सांसारिक सुखों से अनासक्त रहे जाता है । उनकी चिन्ता सच्चे कमंयोंगी को 
नही होती । सच्चा कर्मयोगी केबल कतंव्य की पति को हीं अपना जीवन और यश 
समझता है । 


स्वार्थों के प्रति आसक्ति ही जीवन में स॑घर्ष उत्पन्न करती हैं। वही भव को 
दुस्तर सागर बना देती है। राम स्वार्थो से अनासक्त है। उनकी दरणागति का स्वरूप 
स्वार्थो से अनासक्ति ही है। शरणागत शरण' देने वाले के शील को अपना शील' बना लेता 
है। शरण देने वाला इतना महान्‌ होता है कि शरणागत उसके आकर्षण से प्रभावित हुए 
बिना रह ही नहीं सकता । इसी प्रक्रिया के अनुसार रहीम स्वीकार' करते है कि स्वार्थों में 
अनासक्त राम की शरण मे जा कर मन्रष्य स्वार्थों से अनांसक्त हो जाता है। अनासक्ति 
की इस नौका पर चढ कर मनृष्य आसव्ति-स्वरूप भव को पार कर जांता हैं। इस भव को 
पार करने के लिएं और कोई दूसरा उपाय नही है । 


रघुवीर रॉम के आद्शों ने खानखाना को बहुत प्रभावित किया थां। रघृवीर राम 
दुखियों का सहायक था | रघुृवीर राम ने अपने नारायण रूप से दुखी गजेन्द्र की रक्षा ग्राह 
से की थी । अपने पूरे जीवनकाल मे रघुवीर राम ने गाढ़े दिनों मे पडे हुए छोगो की 
सहायता की थी | बढे हुए दिनों के लिए तो तमाम मित्र मिलते है; पर गाढ़े दिनों के 
मित्र रघुवीर राम ही ही संकते है। रघुवौर राम की भक्ति से रहीम को गाढे दिलों में 
कभी सहारा मिला होगा; इसीलिए उन्होंने इस तरह की चर्चा की हैं। । 

साधारण मनष्य और पुरुषोत्तम राम में अन्तर बतलाते हुए रहीम ने कहा है - 
“साथारण आदमी दुखी के दुख को सुन कर हंसी करता है दुखी का मन और अधीर हों 
जाता है, पर पुरुषोत्तम रघृवीर तो कही हुई पीडा को सुनतों है और सुँन-सुन कर उन 
फीडाओ को दूर करता हैं ।” राम का शील रहीम के लिए जींवन' का संहारा था ! राम कों 
अपना आश्रय बना कर रहौम' भी आदर्श की दृष्टि से रामे बन गये थे $ ! 


पवित्र राम के चरणों कौ पवित्र धूल से अहल्याी तर गयी थी । यह बात रहीम के 
हैगय मे बंडे मधुर आलोक में बैठी हुईं थीं। हृदय के इस माधुय को व्यक्त करने के लिए 
रहीम' ने लिखा है--गजरांज बार-बार पृथ्वी की धूछ को उठा-उठा कर अपने सिर पर 
इसलिए रखता है कि शायद कभी वह घूल मिल जाए, जिससे गौतम की पत्नी अहल्या तर 
गयी * ।” राम के पत्रित्र शील के आलोक मे रहीम का शील भी पवित्र हों गया था। 
कहा जाता है कि एक बार एक स्त्री ने रहीम से उन्हीं के समान' पुत्र माँगा । स्त्री की इस 
प्रवृत्ति का कारण वासना थी । रहीम ने अपना मस्तंक उसके ऑचल में रख कर कहा, 


4 रहिमन _बिलास, दोहावली, छद ५०। 7 वही, छद ७३। $ वही, छद १०२) 
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हा। | 


आज से मैं ही आपका पुत्र है। रघताव के आदशी से प्रधभावित साधक के लिए यह को 
बड़ी बात नही थी । राम के इसी पवित्र शील की आत्मानुभूति को व्यक्त करते हुए रहीम 
ने कहा है-- मुनि की पत्नी पत्थर थी, बन्दर लोग पत्षु थे, गृह चाडाल जातियों मे से 
था । राम ने अपने पवित्र हृदय की पवित्रता दे कर तीनो को तार दिया। पत्थर की 
कठोरता और जडता, बन्दरों का पशुत्व और चाण्डाल जातियो का दुष्ट स्वभाव मुझमें भी 
है । राम मुझे भी तार देगा | ।” रहीम का वह विव्वास अचल हो चुका था। राम की 
पावन शक्ति को वे अपने जीवन में अनमव कर चके थे। उन्होंने कहा है--“काम, क्रोध, 
मोह, लोभ, मंद और मत्सर से भरा हुआ आदमी यदि धोखे से भी राम का नाम तो 
उसे पूर्ण और परम गति अवश्य प्राप्त हो जाएगी। ।” राम की अतुल पावन जअक्ति की जो 
अनभति रहीम को हो गयी थी, उसकी व्यजना उनके इन बब्दों से हो जावो है। राम से 
मन रहूगा कर उसे उन्होंने वश मे कर लिया था। तभी तो उन्होंने कहा है-- मन लगाने 
पर नारायण भी वजन में हो जाता है $। 


रहीम के अनुसार उपासना उसी की सार्थक है जो राम के नाम के साथ संबद्ध 
आदर्शों की साथ कता को सनझ कर उन आदर्शों को अपने जीवन में उतार कर उपासना 
करता है। आखिर उपासना का अर्थ भी तो समीप पहुंचना है। जो राम के आदर्यों के 
समीप न पहुँच सकेगा, उसकी रामोयासना निरथेंक है । उसमे किसी भी प्रकार के अर्थ की 
सिद्धि नहीं होती । जो राम के नाम को ठीक तरह से नहीं समझता और केवल उपाधियों में 
व्यस्त रहता है, वह अपने जीवन को व्यर्थ नप्ट करके जील के पतन के कारण अपने को 
यम को सौप देता है| उसे मृत्यु घमीट कर ले जाती है; राम की अमरता, उनका अमर 
यश उसका वरण नहीं करता + । 


राम के आदर्शो की पवित्र गक्ति को, उनके ईश्वरत्व को रहीम पहचान चुके थे । 
रहीम ने यह समझ लिया था कि राम के आदर्शो की ओर जाने से ही नर की क्षुद्रता 
मिटती है, वह नारायण का रूप प्राप्त कर सकता है । इसीलिए उन्होंने अपने जीवन के 
पर्याप्त अक्षय को नर के लिए खर्च कर दिया। यह सब इसीलिए कि वह नारायण बन जाए। 
रहीम स्वय नारायण बने, सब धर्मों के सत्याग से अपने जील का श्यगार करके 
उन्होने दूसरों को भी नारायण बनाने का प्रयास किया। एकपल्लीब्रत राम से उन्होंने 
चासना पर विजय प्राप्त करते का स्वभाव प्राप्त किया तथा दानी राम के स्वभाव को 
आत्मसात्‌ करके वे दानी बन गये । राम के लिए उन्होंने कहा है--- मॉगने पर सब लोग 
नाही कर देते है । विपत्ति मे साथी का साथ भी सब छोग छोड देते है; लेकिन रघुनाथ तो 
भॉगने से पहले ही दे देता है और एक बार जिसे स्वीकार कर लेता है, उसका साथ कभी नही 
छोड़ता $ ।” जो आदमी रघुनाथ के इस झील को प्राप्त कर लेता है वह रघुनाथ हो जाता है । 
इसी पूर्णपुरुष रघुनाथ की प्राप्ति की ओर अपने मन को मोइते हुए रहीम ने उससे कहा है-- 


+ रहिमन विलास, दोहावली, छंद १५५ । + वही, छद २०३७। $ वही, छद २२२ | 
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भंज मन राम सियापति, रघु-कुल-ईस । 
दीन बन्ध दुख टारत, कौसलधीस॥#+ '। 
रहीम के बाद रामभकत कवियों के अनुक्रम' में सेनापति' रखे जा सकते है। सेनापति 
का जन्म सवत्‌ १६४६ के आसपास माना जाता है। | 


हिन्दी के प्रसिद्ध कवि, कवित्त रत्नाकर के कवित्तकार सेनापति भी राममक्‍त 
कवि है। सेनापति सोई, सीतापति के प्रसाद जाकी, सब कवि कान दे सुनत कविताई है” 
से इनकी रामभवित स्पष्टत' व्यक्त हो रही है। चिता अनुचित तजि, धीरज उचित 
सेनापति छ्ल॑ सुचित राजाराम जस गाइये'# को पढ कर तो सेनापति के रामभकक्‍त होने में 
कोई सन्देह ही नहीं रह जाता । राम के साथ ही विष्णु के ही अवतार कृष्ण की भी भक्ति 
सेनापति ने की थी | हरिजन पुजनि मे वृदावन कुजनि मे $ निवास करने की उनकी इच्छा 
से यही प्रतीत होता है कि अपने उदार हृदय से सेनापति ने राम' और क्ृप्ण दोनों की 
अभेदोपासना की थी । 


सबत सत्रह से छ मैं सेइ सियापति पाइ। सेनापति कविता सजी, सज्जन सजौ सहाइ' ५ 
से इनकी सीताराम की भक्ति पुन. व्यजित होती है । कवित्त रत्नाकर' की चौथी और 
पाँचवी तरगे क्रम से रामायण वर्णन और रामरसायन वर्णन प्रस्तुत करती है। इनके द्वारा 
तो सेनापति ने अपनी रामभक्त की उन्मुक्त अभिव्यक्ति की ही है; इनके अतिरिक्त पहली 
तरग इलेष' वर्णन के छयानबे कवित्तों मे से लगभग सोलह-सत्रह कवित्तों मे सेनापति की 
रामभवित अभिव्यक्त हुई है । श्ुगार वर्णन और “ऋतु वर्णन' की दो तरंगो से राम के 
मर्यादित जीवन को स्पर्श करने में सेनापति ने भी अनौचित्य का अनुभव कर कवित्त- 
रत्नाकर की उपर्युवत दो तरगो से मर्यादापुरुषोत्तम के जीवन को अस्पृष्ट ही रखा है । 


इसमे कोई सन्देह नहीं कि सेनापति के हृदय मे राम के लिए सच्ची भक्ति थी और 
सेनापति ने सच्चे हृदय से आत्मनिवेदन करके अपना संब कुछ राम को, और उन सबका 
कारण भी राम को ही माना था | यदि ऐसी बात न होती तो सेनापति की रामभक्त्ति से 
संबद्ध कविता मे मौलिकता न उत्पन्न हो सकती । सेनापति के यूग मे रामभक्ति के आकाश 
में तुलसी का चन्द्रोदय हो चुका था और उस पूर्णचन्द्र के सम्मुख सेनापति एक साधारण 
तारक के समान ही प्रतीत होते है; पर पूर्णचन्द्र की उपस्थिति मे आकाश अपने वक्ष पर 
चन्द्रमा के साथ केवल उन्हीं तारकों को घारण करता है जो कान्तिमान्‌ होते है। इंसी नियम 
के अनुसार भक्ति के आकाश मे पूर्ण चन्द्र तुलसी के रहते हुए भी सेनापति एक' उज्ज्वल 
सक्षत्र की तरह दिखाई पडते है, ऐसे. नक्षत्र की तरह जो पूर्णकान्तिमात्‌ तारापति के 
सम्मुख भी अपने मौलिक व्यक्तित्व मे स्वृतन्त्र रहता है । 


| रहिमन विल्ञलस, दौहावली, वरव छद ९१। + आचार्य रामचन्द्र शुक्ल, हिन्दी साहित्य 
का इतिहास, पृष्ठ १८८ | $ कवित्त रत्नाकर, पहली तरग, कवित्त ५। # कवित्त र॒त्ताकर, 
पॉँचवी तरग, कवित्त ३२। $ कवित्त र॒त्नाकर, परिशिप्ट, कवित्त ७। » कब्ित्त 
रतनाकर, पाँचवी तरग, कवित्त ८६॥ 
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मर्यादा पुरुपोत्तम के भव्य तथा मंहामहिम व्यक्तित्व को , हंदय की आँखों से दर्शन 
करके सेनापति का कवि पहले उनके चरणो की वन्दना वही करता । उसकी सर्जनात्मिका 
स्वग्राहिणी प्रतिभा के नयन राम के चरणों के नीचे रहने वाठी चरणपादुका का दर्भन करने 
के लिए वडी कोमलता से झुक जाते है | जो पादुका भरत के आदर्ग॑-प्रेमी प्राणो की रक्षिका 
बन कर अयोध्या की रानी बनी थी और एक उदार सपत्नी की तरह राम की राज्यलूमी 
को प्रिय के भावी आगमन की सूचना देने अयोध्या आयी थी उम्ी चरणपादुका को 
रामायण वर्णन के मंगलाचरण मे सेनापति ने नम््र और विह्लल हृदय से तमस्कार क्रिया 
है। यह चरणप'दुका जब विश्वाधिपति नारायण के चरणों की है, तब उसका निर्माण 
कल्पतरु के सारभाग से न हो कर और किस लकड़ी से हो सकता है! और कोई लकड़ी 
उसके योग्य नहीं हो सक्रती । विश्व भर की कामनाओ की पति करने वाछे विव्वपालक 
नारायण के चरणों मे अनत शक्ति है; अत, उसके लिए चरणपादुका सत्र कामताओं की 
पूर्ति करने वाले कल्पतर की लकड़ी से ही बनायी जानी चाहिए और उसके लिए शिल्पी का 
कार्य भी वही कर सकता है जो विश्व भर का निर्माण करने वाला है। अत. सेनापति ने 
राम के चरणों की पादुका का निर्माता स्वय ब्रह्मा को बनाया है। अनत जब्र अवतारी होता 
है तव अलौकिक रीति से उसके जीवन के समग्र उपादानों और उपकरणों का विधान हो 
जाता है, पर उस रहस्य को कोई जान नहीं पाता । भक्ति के सम्प्रदाय इस बात को 
निरन्तर दुहराते है । देवता स्वयं मानव रूप में आ कर अतत की उस नर प्रतिकृति की 
सेवा करते है। अत कन्पतरु की लकड़ी से विधाता ने यह पादुका स्वयं बनायी है । सोते 
के काम पर, सव कामनाओ को साकार करने वाली चिन्तामणि ही उस पादुका पर जडी 
जाने के योग्य है और सेनापति ने उस ओर सकेत भी क्रिया है। नारायण के पैरो मे गगा 
का निवास है और यह पादुका भी उनके चरणों की सेवा करती है; अत दोनों को सेनापति 
की कल्पना के नयन सखी की तरह देखते है। यह पादुका उन चरणों की है, जो विच्व के 
स्वामी हैं अत. यह पादुका भी विदव की स्वामिती है। इसी की सहायता से सेनापति को 
भक्त और कवि बन जाने में सफलता प्राप्त हुई है । 

राम के चरणों की इसी पादुका ने देवताओं के उत्पीडक राक्षसों को दड॒ दिया है, 
अनत आदर्शो के केन्द्र के चरणों की इसों पादुका को मस्तक से छगा कर भरत ने अपने 
मस्तक को परमोच्च शोभा से आलोकित कर लिया है, हृदय से उस आदर्ण की भावमयी 
उपासना करके । जो व्यक्ति अपने सीमित अभिमान का विसर्जन करके अनत के पवित्र 
चरणों की पादुका पर अपना मस्तक रख देगा वह स्वयं अनत आदतों का केन्द्र हो जाएगा, 
अनत हो जाएगा । उसके भीतर के, स्वार्थ से सत्रद्ध सव कलप नष्ट हो जाएँगे। अनत के 
अनत आदर्शो को चिन्तन के पथ से जो बुद्धि में उतार छेते है और अनुभूति के मार्ग से जिनके 
हृदय अनत के आदर्शंगत सौन्दययं की माधुरी में लीन हो जाते है, उनके सीमित अह का 
विसजंन हो जाता है और उसी स्थान पर अनत बैठ जाता है। ऐसे उपासको के भीतर 
कलप कहाँ से अवशिष्ट रह सकता है। परन्तु यह अभिमान-शुन्यता तब प्राप्त हो सकेगी 
जब राम की चरणपादुका के नीचे मनुप्य का मस्तक झुक कर समा जाएगा । 


नस 
५्छ 


अन्य कवि है 


सेनपति भी गोस्वामी जी के राम तें अधिक राम कर दासा + सिद्धान्त को 
स्वीकार करते है । इस चरणपादुका के सम्मुख वे इसलिए भी झुक गये है कि वह राम के 
चरणो की दासी है * प्रभु पाइ की सुख दैनी है| । 

अनत के अनत आदर्शो को ही अपने हृदय और मस्तिष्क की आँखों के समक्ष रख 
कर सेनापति ने राम की उपासना की है। सहज प्रकृति से वे राम की तरफ़ झुक हुए है; 
इसीलिए रामभक्ति को उनकी वाणी का सहज सुन्दर परिधान प्राप्त हो गया है । 

चरणो की दासी पादुका को अपने हृदय की भक्ति अपित करके सेनापति राम के 
चरणों के सौन्दर्य को देख कर मुग्ध हुए है। राम के चरणों के सौन्दर्य मे मग्न हुए सिद्धों 
की चर्चा करते हुए उन्होने कहा है--'जिस तरह कमल में श्रमर लीन हो जाता है उसी 
तरह सिद्धों के हृदयों के श्रमर राम के चरण कमलों में ध्यान की निरचल मूकता के साथ 
लीन हो जाते हैं । निर्गुण ज्योति के ध्यान के स्थान पर सगृण के सुन्दर चरण-कमलों मे लीन 
हो जाने वाली तन्‍्मयता का दर्शन ही सिद्ध योगियों के हृदय प्रमरों के भीतर सेनापति ने किया 
है । योग सम्प्रदाय की निगुण उपासना के भीतर, इसी प्रक्रिया से, सगुणोपासक भक्तों ने 
संगृण ब्रह्म के अनत सौन्दर्य की झाँकी के आकर्षण को स्वीकार कर लिया है | यह स्वीकृति 
बौद्धिक न हो कर अनमभतिमय तनन्‍्मयता की सहज समाधि है। इसी समाधि के सौन्दर्य का 


च्छ ४७ 


दर्शन सेनापति को हुआ है | देव नदी के अमृतमय जल के मकरन्द का कोष विष्णु के चरणों 


में है, अतः राम के चरण-क्रमछो में भी विश्वरक्षक गगाजल के इस मकरन्दक्ोष का 
साक्षात्कार सेनापति ने किया है $ । 

विश्वमंगल विधायक के चरण जहाँ पडेंगे वही अनत सुखों की सृष्टि हो जाएगी । 
सेनापति के विश्वमगल विधायक राम के चरण भी सब सुखसाज” है। वें आदर्श देव और ' 
आदर्श राजा है। इसलिए उनके चरण सब देवताओ और राजाओं के मस्तकों की शोभा 
बढाने वाले मुकुट की तरह है, सुर-राजन के सिरताज है *। 

व्यक्ति से सम्बद्ध मगलभावना को विद॒व से सम्बद्ध करके मनुष्य के हृदय को 
विश्व-हृदय बना कर जो आनन्दमयी सक्रिय मुक्ति राम ने प्रदान की वह बेजोड थी; 
इसीलिए उनके चरण सेनापति को मगल मुकुति रूप कद के भाजन' की तरह दिखाई पडे। 
इसी धरती पर स्वर्ग के उतरे हुए जीवन का साकार रूप राम के चरण एक तरफ़ सेनापति 
को धरती पर बहने वाली सरय्‌ की धारा मे 'सरजूबिहारी' की तरह दिखाई पडते है तो 
दूसरी तरफ ज्ञान की पवित्र साधना की नदी के शीतल रूप मे बहते हुए ऋषिनारी 
तापहारी' की तरह भी दृष्टिगोचर होते हैं। मतिमद सेनापति” को उन चरणों ने ज्ञान-दान 
भी किया और उसका हित-साधन भी उन्हीं चरणों की कृपा से हुआ$ । 

विश्वरक्षक नारायण के अवतार राम के चरण एक तरफ लोकजीवन का स्वाथ 
सिद्ध करते हुए विश्व के भरन' है तो दूसरी ओर सनक्रादि के सरन' भी है | परम ज्ञानियों 


| रामचरितमानस, उत्तरकाड, दोहा १२० से पहले । 3+ रामायण वर्णन, मगलाचरण 
कवित्त १। $ वही, कवित्त २। # वही, कवित्त २। $ वही, कवित्त २ | 
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की भी उन चेरणी में झूंक॑ कर ज्ञान की प्राप्ति होती है। उन्हें जात के लिए भी उन्हीं चरणों 
से जाना पड़ता है। अंत: राम और उनके चरणों को सेनापति ने मुक्ति और मुक्ति दोनों के 
समन्वित केन्द्र की तरह देखा है। भारतीय भक्ति-साधना केवल मुक्ति की रुक्षता में कभी 
नहीं गयी । भोग और मोक्ष दीनों की समन्वित-साधना करके उसने भोग में भी योग का 
दर्मन कर लिया । जब राम कण-कण-व्यापी है तब जीवन का वैध अनुभव भी योग है 
धदि घंट-घंट वब्यापी राम का उसमे दर्शन किया जा सक्रे | | 


विश्वमगल विधान के जितने आवश्यक उयादान है, उते सबसे युक्त रामचं॑द्ध को 
सेनापति ने देखा है। विश्वमंग ल-विधान उसी व्यक्तित्व से सम्मव है, जिसके द्वारा सामान्य 
शीले की उच्चंतन साधना से वह परिवार आलोकित हो गया हो, जिसमे उंसने जन्‍्म॑ 
लिया । जब तक कोई व्यक्ति परिवार का श्रेष्ठ व्यक्ति पहले न॑ हो ले; तब तक वह विश्व- 
श्रेप्ण केसे ही सकतीा है। परिवारश्रेष्ठ हो कर व्यक्ति अपने भीतर विश्व्रेष्ठ होने 
की सम्भावना उत्पन्न कर लेता है। विश्वश्रेप्ठ शील वाले व्यक्तियों के परिवार में जन्म 
लेने वाला व्यक्ति परिवारश्रेप्ठ होने के साथ-साथ ही विश्वश्रेप्ठ भी हो जाता है। 
विश्वश्रेष्ठ व्यक्तियों का परियार रघवश था। सेनापति के राम 'रघुबरवस भूषित है! । 
विव्वश्रेप्ठ शील को धारण करने वाले रघृवर लोगो के वश को अपने उच्चतम शील से उन्होने 
और अधिक विभूषित करके विद्व्नेप्ठ शील वाले व्यक्ति का स्थान प्राप्त कर लिया था । 


सेनापत्ति के अनुसार लोकमंगल-विधायक को भकतवत्सक होना चाहिए। भक्त का 
अपना कोई स्वार्थ नही रहता । वह अनत आदर्शो के केन्द्र, भगवान्‌, मे अपने को खो देता 
है । राम विव्व-मगल विधायक हैं | भक्त इसी विश्वमगलू विधायक के हाथो बिक जाता 
है । चह घिव्वमगल विधायक का उपासक होता है; इसीलिए उसके रग मे सराबोर हो कर 
स्वय विद्वमगल विधायक ही जाता है। इस विश्वमगल विधायक को भगवान्‌ अपने हृदय 
से रखता है। उसकी भकक्‍तचत्सलता विश्वमगंल विधान का एक रूप है $ ! 


सेनापति ने विर्वमगलं-विधायक राम को भव-खडन भी कहा है। विश्वमगल- 
विधायक वेयक्तिक स्थार्थों के ऊपर उठ कर अपने को विश्व के स्वार्थों मे लीन कर देता है । 
चह पहलें अपने भव को खडित कर लेता है और अपने झील के प्रकाश से भक्त के भव को 
भी खंडित कर देता है, उसके स्वार्थ ओर अंभिमान को समाप्त करके | आसक्तियों के ऊपर 
उठे हुए राम का ध्यान करने वाला साधक भी आसक्तियों के ऊपर उठ जाता है और 
उसका भव खडित हो जाता है # । 

सेनापति के राम मुनि-जन-मानस॑ हस है। विव्वमगल-विधांयंक का शील इतनां 
उज्ज्वल होता है कि मुनिलीग भी उसे अपने मानस का उज्ज्वल हस बता लेते है। वे भी 
अपने को उस घेवल आदर्श के सम्मुख हीन अनुभव करके उस विवेकपूृर्णं आदर्श को अपने 
भानस का हंस बना कर उसकी उपासना करते हैं$ ! 


4 रामायण वर्णन कवित्त २। | वही, कवित्त ३। $ वही, कवित्त ३१ # बही, 
कैवित्तेी ३) $ वही, कवित्त ३ । 
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विश्वमगल विधायक का गील सबके लिए अमृत बन जाता है। घर या बाहर, हर 
जगह बह अमृतमय हो कर ही रहता है। जो राम सेनापति को मुनिजनमानस हस' की 
तरह दिखाई पडता है, वही 'बिहित सीता-मुख-मडन' की तरह भी दिखाई देता है। सीता 
भी तो विश्वमगल विधायक के अनत शील पर निछावर हो कर उसी अनतशील की सिद्धि 
अपने भीतर भी प्राप्त कर चुक्री थी। उसके मुख का श्यगार करने वाला राम उसके मुख 
की ज्योति था | उसकी पवित्रता सीता के मुख पर प्रकाश बन कर दमक रही थी । सीता 
का श्युगार राम के पवित्र शील से चमक उठा था । मर्यादा पुरुषोत्तम के सुन्दरतम शील का 
ध्यान सीता के मुख पर सोनन्‍्दर्य बन कर चमक रहा था। इतने पर भी राम जब अपने 
प्रेम से से हुए हाथों से उसके मुख का श्ुगार करते थे तब उन पवित्र हाथो का स्पर्श 
पा कर उसके मुख की शोभा अनत हो जाती थी ई । 


सेतापति के विश्वमगल विधायक्र राम त्रिभुवतत-पालन-धीर है!'। विश्वमगल 
विधायक, विभवन के सब प्राणियों का पालन करता है तथा इस कार्य के लिए मन को 
अपनी चचलता छोड कर धैय॑ की निरचल समाधि मै ड्ब जाना पडता है। तभी वह 
वैयक्तिक स्वार्थों के ऊपर उठ कर बिद्व के स्वाय॑ में लोन होता है। राम का शील इसी 
तरह का था। | 

सेनापति का ध्यान राम को उस सात्विक शक्ति पर भी केन्द्रित है जो त्रिढोक 
विजयी रावण के मद को भी धल की तरह उड़ा सकी । सात्तविक शक्ति विद॒व के उत्पीडकों 
को उत्पीडित करती है। इसीलिए रावण की तामसी शक्ति और उसके अभिमान को 
राम ने अपनी सात्तविक शक्ति की विश्वरक्षिक्रा वृत्ति से चर-चूर कर दिया$। 


सेनापति ने राम की सम्पूर्ण मर्थादाओं की सौचदये मयी भावनाओं से अपने हृदय को 
सजा लिया है। उनके राम जब उदित होते है तब विभीषण के समान लोगो के भाग्य बन 
कर ही वे उदित होते है। राम का एकमात्र धेय निज-परिजन-रजन' ही है। राम का 
निजी परिजन विद्वरक्षा के आलोफ़ को देख कर आनदित होता है । विश्वरक्षा के कार्य से 
उसका रजन होता है। विभीषण के समान परिजनों का भाग्य तो तभी उदित होता है 
जब राम अपने विद्वरक्षा के कार्य मे सफल होते है। इसीलिए अपने ऐसे परिजनों का 
रक्षण और रजन राम नित्य किया करते है। यह रक्षण और रजन उनके जीवन का मुख्य 
लक्ष्य होता है । उन्होने जीवन भर यही किया था। उनके इसी शील से प्रभावित हो कर 
'सुरपति, नरपति तथा भुजगपति' के साथ सेनापति भी अपनी भावता के भीतर राम के 
चरणों की वन्दनता कर लेते है। वे अपने राम को राजाधिराज' तथा बिस्वमगलकरन' 
रूप मे देखते है। रामभक्ति की मर्यादावादी परपरा के एक उज्ज्वल घटक सेनापति जी भी 
है; इसी लिए मर्यादापूर्ण, पूर्णपुरुष राम के विश्वमगल-विधायक रूप का ही उन्होने दर्शन 
किया है । विश्वमगल विधायक राम के बज्मादपि कठोर तया कुसुमादपि मृदु” व्यक्तित्व 
पर सेनापति का ध्यान पूर्णतः केन्द्रित है # । 


7 रामायणवर्णन, कवित्त ३। + वही, कवित्त ३। $ वही, कवित्त ३ । & वही, कवित्त ३ | 
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निराली मौलिकता को साथ ले कर सेनापति ने अपने उपास्य की बन्‍्दना की है । 
पहले उनकी चरणपादुका पर वह झुकता है, तब चरणों को नमस्कार करता है। अत में 
अपने उपास्य का बड़े नम भाव से दर्शन करता है | 


अपने इस सान्‍्त और अनत उपास्य की इयत्ता का वर्णन करती हुई सेनापति की 
णी मौन हो जाती है। पहले तो वे राम की मुसकान को करोडो चन्ध के प्रकाग से भी 
घबवल, शीतल तथा दीप्तिमान कह लेते हैं, उनके तेज को करोड़ो सूर्यो से भी अधिक 
प्रभावशाली स्वीकार करते है, उनकी शक्ति को करोड़ो कामदेवों भी अधिक बताते 
उनकी दानशक्ति को करोड़ो कामधेनओ से भी अधिक अनभव करते है; पर अत में 
हार कर बैठ जाते है। वे कहने लगते है कि यह सब वर्णन झठा हो गया । राम के लिए 
और अधिक उपमानों की आवध्यक्रता है। मुझे कोई ऐसी उक्ति और युक्‍्ति बता दे जिससे 
त्रिकोक नायक राजाराम का मैं वर्णन कर सक || 


गोस्वामी जो की तरह ही सेनापति भी इसी सिद्धान्त को मानते है तथा इसी भाव- 
दया का उन्होंने भी अनुभव किया है कि जब अनिवंचनीय अनत, सान्‍त हो जाता है तव 
भी वह अनिरवं चनीय और अनत ही रह जाता है, उसे पूर्णते जान छेता असभव-सा ही 
प्रतीत होता रहता है | गोस्वामी जी को भी मानस के पग-पग पर यही अनुभव हुआ है । 
घन॒प भग के समय राम और लक्ष्मण के सौन्दय्य का वर्णन करते हुए वे भी कहते हैं-- 

“कोटिकाम-उपमा लघ सोऊ + करोडों कामदेवों का समाहित रूप उपमान की 
तरह लाया जा सकता है; पर वह भी राम और लक्ष्मण के सौदर्य का वर्णत नही कर सकता 
उस अनन्त सौदय के सामने नगण्य प्रतीत होने लूगता है। अन्त मे उस सौोदयं के प्रमाव में 
अपने हृदय को अनुभूति की दशा की ओर इगित करने के लिए वे यही कह देते है-- 
“भावत हृदय जात नहिं बरनी” $ कि राम-लक्ष्मण का सौदय्ये हृदय को तो अच्छा रूगता 
है पर उसका वर्णन नहीं किया जा सकता । 


राम को रिझ्मा लेने का आवेग सेनापति के भीतर हृदय का बन्धन लॉघ जाना 
चाहता है, पर वहु आवेग बाडइव ज्वाला की तरह प्रेम के उमडे हुए समुद्र के तल में ही 
रह जाता है । इस मनोदशा को ओर स्पष्ट इगित मिल जाता है, जब वे कहते है -- जिसका 
वर्णन करतें हुए ब्रह्मा भी थक जाता है और उसके रहस्य को नहीं समझ पाता उसे किस 
प्रयास से रिह्लाया जा सकता है | ऐसी दक्शा में तो यही अच्छा है कि मौन हो कर ही बैठ 
जाया जाए # !” पर कवि के हृदय की दज्ञा बडी विचित्र है। वह राम के सौद्थ का वर्ण न 
किये बिना रह भी तो नहीं सकता । वह कहता है--वाणी को प्राप्त करके बोलने की शक्ति 
रहते हुए, यदि राम का यश्योगान न किया जाए तब भी मन अकुछाता है । $ वह सोचने 
लगता है कि लोग सूर्य को जलता हुआ दीपक अपित नहीं करते। कोई दीपक उसे 
आलोकित नही करता । इसलिए दीपक प्रस्तुत करके बिना जलाये जल को अपित कर सूर्य 


६ रामायण वर्णन, कवित्त ४। [ रामचरितमानस, बालकांड, दोहा २४२ के बाद । 
$ वही । # कवित्त र॒त्नाकर, चौथी तरग, रामायण वर्णन, कवित्त ५। $ वही। 
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को अपने हृदय के भाव अपित कर दिये जाते है, इसी तरह वाणी की सीमा के भीतर 
सीमित उपायो से त्रिलोक-तिलछक राम को रिझ्लाने का उपाय किया जाए? | राम 
को रिझ्ाने का यह आवेग सेनापति के हृदय मे अपने सहज रूप मे उत्पन्न हुआ है, अतएव 
उसे व्यक्त करने वाली वाणी भी सहज सुन्दर और गैली मौलिक हो गयी है। 


सेनापति ने भी रामकथा की एक परम्परा का निर्देश किया है। गोस्वामी जी 
रामकथा के आदि आचाये शिव को मानते है। गोस्वामी जी की आचार्य-परम्परा क्रमश: 
शिव-उमा तथा शिव-कागुभुशुडि, याज्ञवल्क्य और भरद्वाज की है+। सेनापति जी की 
आचायें-परम्परा मे क्रमशः ब्रह्मा, नारद तथा वाल्मीकि है$। गोस्वामी जी भी 'रामायन 
संत कोटि अपारा' कह कर रामकथा के समिति जग नाही' का सिद्धान्त ही स्वीक्रार करते 
है+। उनके शिव भी गिरिजा से 'रामचरित सत काटि अपारा' ही कहते है$। सेनापति 
भी संख्या सत कोटि जाकी कहत प्रबीने है / के द्वारा उसी सत्य का समर्थन करते है । 
इस अनतता के सम्मुख अपनी असमर्थता की सूचना देते हुए सेनापति कहते है एती राम-कथा 
ताहि कंसे के बखाने नर, जाते ए बिमल बद्धि बानी के बिहीने है”+ रामकथा 
लिखने के लिए विमल वाणी और विमल बुृद्धि की आवश्यकता असदिग्ध है। गोस्वामी 
जी ने भी विमलछ कथाकर कौनन्‍्हू अरंभा” ४ कह कर रामचरित के मानस के लिए सुमति 
भूमि ॥ की आवश्यकता की चर्चा की है तथा इस कथा को समझने के लिए बिमल 
बिचारा को आवश्यक माना हैई। इसीलिए रामकथा के सम्मुख अपना मस्तक 
झुका कर सेनापति उस अनतता के शरणागत बन जाते है। वह अनतता कैसे सीमा मे 
बेंघ सकती है । इस परिस्थिति मे सेनापति ने कहा है कि उस अनत क्रम को प्रणाम करके 
केवल कुछ प्रकरणों से सम्बन्ध रखने वाले छनन्‍्दों की ही सृष्टि कर रहा हूँ : 'सेनापति 
याते यथा-क्रम कौ प्रनाम करि, काहू काहू ठौर के कवित्त कछ कीने है $ । 


सेतापति के राम महाबली, वीर, धीर, धर्म की धुरा को घारण करने वाले, 
दानवों की सेनाओ का नाश करने वाले, कलि के कल॒ष के विध्वसक, देवताओ द्विजों तथा 
दीनो की पीड़ा के सहारक, विश्व भर में अभिराम, वैदिक तथा लौकिक साहित्य मे प्रसिद्ध 
महाराजर्माण, सुखधाम, तेजराशि पूर्ण पुरुष ब्रह्म के पूर्णावतार है £ | 


दशरथ के चारों कुमारों की अनत शक्ति, उनके अनत शील तथा अनत॑ सौदये का 
दर्शन भी सेनापति ने अपने मानस चक्षुओं से किया है । उन्हे वे चार कुमार, साम, दाम, 


| कवित्त रत्ताकर, चौथी तरंग, रामायण वर्णन, कवित्त ५।  रामचरितमानस, बालकाड, 
दोहा २९ के बाद। $ कवित्त रत्नाकर, चौथी तरग, रामायण वर्णन, कवित्त ६। 
+* रामचरितमानस, बालकांड, दोहा ३२ के बाद । ६ रामचरितमानस, उत्तरकाड, दोहा 
५१ के बाद । » कवित्त रत्नाकर, चौथी तरग, रामायण वर्णन, कवित्त ६। + वही । 
४ रामचरितमानस, बालकांड, दोहा ३४ के बाद । " वही, दोहा ३५ के बाद। +७ वही, 
दोहा ३३। ३६॥ कवित्त रत्नाकर, चौथी तरग, रामायण वर्णन, कवित्त ६। ॥|+ वही, 
कवित्त ७ । 
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दण्ड और भेद के चारों उपायो; भूमि, पशु, विद्या तथा धन की चार संपत्तियों; धर्म, अर्थ, 
काम तथा मोक्ष के चार पुरुषार्थों; ऋगू, यजु:, साम तथा अथरवं वेद के इन चार प्रकारो; 
क्षोर, मधु, लवण और जल के चार समुद्रों; इन्द्र, वरुण, कुबेर तथा यम इन चार 
दिकपालों के समाहित रूप की तरह दिखाई पडते है $ । 


राम के तेज और प्रतापयुकत व्यक्तित्व के बड़े अनुपम चित्र सेनापति ने प्रस्तुत क्रिप 
है । उनके अनुसार यदि मन्दार, पारिजात, सन्‍्तान, कल्पवृक्ष और हरिचन्दन ये पाँच 
सुरतरुओं का सौदय वसन्‍्त और कामदेव का समाहित माधुर्य , पुणिमा के वीते हुए तया आगे 
आने वाले सब पूर्णचन्द्री की एकीकृत कान्ति, इन्द्र, अग्ति, यम, सुर्य, वरुण, वाय, कुबेर, 
सोम, ब्रह्मा और अनन्त की पुजीक्रत दीप्ति तथा बारहों सुर्यो का आलोक यदि एक स्थान 
मे एकत्रित किया जा सके तब राम के तेज, प्रताप तथा सौदये यूक्‍त व्यक्तित्व का थोड़ा- 
भा आभास मात्र दिया जा सकता है। | 

विच्व-मगल-विधायक्र राम के लोकरक्षक भुजों में भी अपूर्व गक्ति, जील और 
सौदय्य का दर्शन सेनापति ने किया है । घनुप और बाण को धारण करने वाले उन भजों 
की तुलना में किसके भुज ठहर सकते है। सेतापति के राम के दोनो भूज शक्ति के कोप 
है । उनसे सीता के समान साध्वी पत्नी के लिए शिरोपधान बनता है। वे परम क्ृपाल है 
तथा दिकपालो की भी रक्षा करते है। वे स्वर्ग और पाताल छोको की रक्षा करके उनके 
लिए विशाल आधार-स्तम्म बने रहते है । सम्पूर्ण विध्व की पीडा को नप्ट करने की 
लमता उनमे है। सम्पूर्ण विश्व के मर्तों की कामनाओं को पूर्ण करने की उनमे शक्ति है । 
समर में सज्जित हो कर वे विश्व भर पर नियत्रण रखते है $ । 


अपने इस विश्वव्यापी रक्षाविधान के कार्यो से सेनापति के राम भी सान्‍त और 
अन न दोनो प्रतीत होते है । सीतास्वववर के समय जब जनक की सभा की कान्ति देव सभा 
की कान्ति को भी पराजित कर रही थी, जहाँ विच्व भर के राजा और स्वर्ग के सब देवता 
उपस्थित थे, इसी सभा में राम के आते ही सुर और असुर सबकी कान्ति छिप गयी। सब 
लिखित चित्र की तरह हो कर राम को ही देखने लगे । तेजपुजधारी' राम रूपी सूर्य के 
उदित होते ही कोई दूसरा तेज और अधकार बाकी न रह गया । इस विश्वव्यापी तेज के 
परिवेश में अपने राम को रख कर सेनापति ने उन्हें लौकिक और अलौकिक शक्तियों के 
मूल केन्द्र के रूप में अनुभव किया है *। 

सेनापति के राम मे अपार ईवित्व गक्ति है। जनक की सभा में इन्द्र तथा पृथ्वी के 
सब राजा, यौवन, कुल, भूजबल तथा संम्पत्ति के गर्व से गवित हो कर बंठ हुए थे । राम 
के आते ही अनजान में उन सब का अभिमान दूर हो गया और वे सब अपने सिहासनों से 
उतर कर नीचे खडे हो ग. । इस ईवित्व शक्ति के कारण सेनापति के राम भी नरभूप 
होते हुए विश्वनियन्ता परमात्मा की छाया भी अपने साथ निरन्तर बनाये रखते है $ | 


+ कवित्त रत्नाकर, चौथी तरंग, रामायण वर्णन, कवित्त ८ । | वही, कवित्त ९ | $ वही, 


हक 


कवित्त १०। +* वही, कवित्त ११। $ वही, कवित्त १२। 


अन्य कवि डी ३ 


जब सेनापति के राम धनष चढ़ाने के लिए प्रस्तुत होते है तब अगणित देवता, 
सिद्ध तथा चारण उनके प्रभाव से खिच कर स्वतः चले आते है। प्रभाव की उसी समाधि 
मे चारण लोग उनका यशोगान करने लगते है। राम का यह अनत व्यापी प्रभाव उन्हें नर 
और नारायण की एक अलोकिक समाहित शक्ति से सम्पन्न करके विश्व के सामने प्रस्तुत 
करता है | सेनापति का हृदय नर-नारायण की इसी समाहित सौन्दय्यं-झाॉँक़ी का दर्शन राम 
के व्यक्तित्व मे करता है| । 

अपने राम के भीतर सौन्दयं और शक्ति के अतुलित सन्तुलन का दर्शन सेनापति ने 
किया है। धन्‌भंग की तैयारी में उनके दीरघ, प्रचड, महापीन, जुगभुजदड' सर्पराज शेष 
के समान सेनापति जी को दिखाई पडते है। उनके विशाल लोचन और राजदीप्ति से दीप्त 
भाल की शोभा के समुख रति-पति भी लज्जित हो जाता है। मत्त गजराज की गति से जब 
चाप चढाने के लिए सेनापति के राम आगे बढते है तब दसों दिकपालों के स्वामी की तरह 
दिखाई पड़ते है+ । 

अपने भकक्‍्ति-प्रवण हृदय मे सेनापति जी ने राम की शक्ति उनके शील तथा 
सौन्दर्य के बडे सजीव चित्रों का दर्शन किया है । उनके दशरथ सुत' ने अपने समर्थ, हाथो 
मे पिनाक को खीचने के लिए उठा लिया, तब विश्व भर में खलबली मच गयी। ब्रह्मा के 
मुख सूख गये । उन्होंने कच्छप, शेष, दिग्गजों, पृथ्वी तथा सुमेह--सब दिशाओं में विश्व 
की समग्र शक्तियों के हृदयों मे साहस का संचार क्रिया। पृथ्वी को लुढक न पड़ने की 
चेतावनी दी, मेर को न डगमगाने के लिए आगाह किया तथा कच्छय और शेष को पृथ्वी 
का भार योग्यता से समालते का आदेश दिया। राम के इस अनत प्रभाव का अनुभव 
करके सेनापति कहते है कि ऐसी स्थिति मे मेरा हृदय प्रफुल्लित हो कर राम की विरुद्रावली 
क्यों न गाए | सेनापति के ये भावसिक्‍त हब्द हृदय प्रसृत है। राम के विश्वरक्षक प्रभाव 
को हृदय से अनुभव करके सेनापति भावविभोर हो गये है। उनका रामायण वर्णन इसी 
भाव-समाधि का परिणाम है$। 


यद्यपि सेनापति की पूर्व परम्परा मे इस प्रकार के वर्णनों का अभाव नही है, तथापि 
सेनापति ने राम के प्रभाव का हृदय से अनुभव करके उस प्रभाव को अभिव्यक्ति दी है; 
इसीलिए ये चित्र पुराने होते हुए भी सेनापति की अनुभूति के भीतर से नये सस्क्ररण का 
रूप ले कर अकित हुए है। प्राचोन शब्द चित्रों के अनुवाद मात्र न रह कर ये चित्र उनके 
परिमाजित और सस्क्ृत प्रतिरूप है। 


धनुष के टूटने का वर्णन भी परम्परा प्राप्त वर्णनों की अपेक्षा अधिक चित्रात्मक 
है । जब अपने 'उदहड चड भुजदड' में उस प्रबल धनुष को भर के रामने उसे खीचा, 
तब राम के उहृड, चड भुजदडों की प्रबलृता को वह पिनाक नहीं सह सका ओर टूट गया। 
उसके ट्टते ही दिगतो के दिग्गज व्याकुल हो कर लुढक पड़े | विष्णु का हृदय काँप उठा, 


+ कवित्त र॒त्नाकर, चौथी तरंग, रामायण वर्णन, कवित्त १३। | वही, कवित्त १४। 
$ वही, कवित्त १५ । 


इड४ रामभवित शाखा 


घबराहट के कारण उनके हृदय का घैय॑ छूट गया । अचल श्रुव भी काँत उठे, सुमेरु पृथ्वी 
मे धस कर विलीन हो गया । शेष की आँखों के सामते अध्रकार छा गय्या | वह तत्क्षण पथ्वो 
मे चिपक गया और सिद्धों ने राम की बुद्धि तथा उनके बल की प्रशसा की । 
राम की प्रबल शक्ति के आतक से स्वभावत: आतक्तित और सहज पराजित विउ 
शक्तियों की आतकित स्तव्बता और नगण्यता के बडे प्रभावशाली शंदद-चित्र इस वर्गन मे 
। इसमें परम्परा के चित्रों को सेनापति ने अपनी उदभाविका शक्ति का योग दे कर 
और अधिक प्रभावशाली बना दिया है। । 


सेनापति ने सीता के प्रेम के पवित्र आवेग के चित्र भी अपनी मौलिझ भावनाशत्रित 
से बडा आकर्षक बना कर प्रस्तुत किया है। राम के चरणो को देखने के बहाने केवल नेत्रो 
से ही उसने प्रिय की वन्दना की, उनके वक्ष को केवल देव कर नेत्र मात्र से अलिगन कर 
लिया तथा उनके मुखचन्द्र के सौन्दयें को देखा और आनन्द के उस केन्द्र को अपनी आँखों 
में सम्हाल कर रख लिया । जब सेनापति की सीता ने राम को अपने नेत्रों मे बन्द कर 
एक क्षण के ध्यान मे विलीन हुई तो प्रेम की समाधि की उस पवित्रता के भीतर सेनापति 
ने राम के एक पत्नीव्रत के पवित्र बीज का, सीता के मगलमय पातित्रत का तया सीता के 
दारा राम को तन मन अर्पण की पावनता की सीमा का दर्शन किया और कहा है कि 
जयमाला पहनाने के बहाने त्रैक्ोक्य के सौन्दर्प को राई नमक बना कर सीता ने राम के 
सौन्दर्य पर निछावर कर दियावँ | 

सेनापति के भकत-हृदय ने अत्यन्त पावन और अनंत आकर्षक सौन्दर्य का दर्शन 
राम में किया है और उसकी ओर सम्पूर्ण विश्व को भक्ति से आकर्पित होते हुए देखा है । 
भीता के सौन्दर्य का भी पवित्र और भव्य आकर्षण, भक्तिप्रवण हृदय से सेनापति ने 
अनभव किया है । और कहा हैं कि विश्व, राम के सौन्दर्य की ओर खिचता है तथा राम का 
पवित्र हृदय सीता के सौन्दर्य से आह्धष्ट होता है। यह स्थिति इस बात को स्पष्ट कर देवी 
है कि राम की पवित्रता का अपनी ओर आकपित करने वाला सीता का सौन्दर्प परम' पावन 
तथा त्रैलोक्य के सौन्दर्य को पराहुत करने वाला है। इस पावन सौन्दर्य के प्रभाव से 
प्रभावित हो कर सेनापति ने विनोद और श्रद्धा से सिक्रत गब्दों के द्वारा यहाँ तक कह 
दिया है कि सीता के जिस सौन्दर्य पर देवसुन्दरियों का सौन्दर्य निछावर हो गया उसी के 
प्रताप से राम एक पस्‍नी ब्रती हो सके | यह उनके वशित्व की बडाई नहीं, सीता के सौन्दर्य 
की गरिमा का प्रभाव है । इन दो पवित्र आत्माओं क्री प्रवित्रता का मूल्याक्नन बड़ें कोमल 
और रसभरे शब्दों मे सेनावति ने अपने हृदय के निर्णय के द्वारा किया है $ । 

राम के भीतर अपार शवित के साथ अनत घँयं और सम्रम की जो कोमलता थी 
उसकी ओर भी भक्‍त सेनापति का हृदय श्रद्धात्मक स्नेह के साथ आकर्षित हुआ है । परशुराम 
की उदडता तथा राम की स्नेहसिक्त सहिप्णुता में जिस सुन्दर सामजस्य की शोभा सेनापति 





हक 


+ कवित्त रत्नाकर, चौथी तरग, रामायण वर्णन कवित्त १६। +# वही, कवित्त १८ । 
$ बही, कवित्त २३ । 


अन्य क्रत्रि ४4 


ने देखी उससे वे मुग्ध हो गये । परशुराम की उद्दडता पर किसी भी शक्तिशाली व्यक्ति 
को क्रोध हो जाता, पर राम के घैय॑ के महासागर मे परशुराम की उद्ददता क्रोध की एक 
रेखा भी न उत्पन्न कर सकी; उस महासागर को क्षुब्ध करने का तो प्रश्न ही नही था । 
राम की इस गौरवपूर्ण धैयंशालिता से प्रभावित हो कर सेनापति ने कहा है-- राम तो वज्य 
को भी चूर-चूर कर सकते है। महाकाल का भी सहार कर सकते है। प्रलूयाग्नि को भी 
जला कर भपष्म कर सकते है। झझा के पवमान को भी बॉध कर उसके अभिमान को नष्ट 
कर सकते है। वे स्थल को जल और जल को स्थल बना सकते है। मे और मदर पवंतों 
को चूण्ं कर के धूल मे परिणत कर सकते है। दानवों की तमाम सेनाओं को तहस-नहस 
कर डालते है। पर ब्राह्मण परशुराम को आदर देते के लिए उन्होंने अपनी अनत शक्ति का 
सवरण कर लिया और परशुराम के क्रोध से तनिक भी विचलित न हुए |। 


राम के विश्वमगल विधायक्रत्व और मर्यादा पुरुषोत्तमत्व से सेनापति पूरी तरह 
प्रभावित । उन्होने राम के शील के भीतर दो बातो का दर्शन निरतर किया है । एक 
इसका कि राम विश्व को सुधारने के लिए पृथ्वी पर स्वयं उतर आये थे तथा इसका मी 
कि काम की आसक्ति के प्रसार को भी मानव हृदय के भीतर रोक देने के लिए 
अपना धाम छोड़ कर राम धरती पर अवतीर्ण हो गये थे। स्वर्ग के अपने राज्य को 
धरती के लिए उन्होंने जब छोड़ दिया तब पिता का धरती का राज्य उन्हें किस तरह 
आकर्षित कर सकता है । वे तो केवल अपने दासों की इच्छाओं को पूर्ण करने के लिए 
पृथ्वी पर उतर आये थे। राम के पृथ्वी पर के राज्य का यही सहज स्वरूप है कि वे 
निरभिमान दासों की इच्छाओं को पूर्ण करने के लिए सिहासन को छोड़ कर वन में निवास 
कर सकते है | सेनापति ने कहा है कि उनके पृथ्वी के राज्याद्श को और अधिक सुन्दर ढग 
से कैसे व्यक्त किया जा सकता है। वह आदश तो स्वयं सुन्दर है; उसे सजा कर व्यक्त 
करने की आवश्यकता नही है। उनके जीवन का मौन व्याख्यान अभिव्यक्ति के लिए बाणी की 
अपेक्षा ही नही रखता | उनका जीवन मौन हो कर भी मुखर है | वह सब पर अनायास ही 
अपने आलोक को फंलाता रहता है। सेनापति ने कहा है कि इतने सुन्दर आदर्श शीछ को 
सामने पा कर चुप भी तो नहीं रहा जा सकता; इसीलिए सज्जनों के कानों तक राम के 
मधुर आद्शों की मधुर वाणी को पहुँचाने के लिए सेनापति केवल इतना ही कहता है कि 
उदारज्ील देवो की उद्दडशील राक्षसों से रक्षा करने के छिए नारायण नर हो गया और 
दशरथ के महल को छोड कर पैदल ही वनों के पथों का पथिक बन गया। ! 


मारीचवध के समय भी राम की शक्ति की बडी ओजमयी उद्भावना सेनापति ने 
की है । इस समय भी सेनापति के भक्त हृदय ने सीमा मे अवतरित हुए असीम के भीतर 
अनत शक्ति का दर्शन किया है। उन्होंने कहा है कि मारीचमृग को देख कर राम ने सीता 
की रक्षा का भार लक्ष्मण को दे दिया | वीर रघुपति ने क्रोध के प्रचड वेग से धनुष हाथो 


१ कवित्त रत्नाकर, चौयी तरग, रामायण वर्णन, कवित्त २८। 7 कवित्त रत्नाकर, चौथी 
तरग, रामायण वर्णन, कवित्त २९ । 


है है हि रामभक्िति शाखा 


में ले लिया । अभियान के पय पर राम के पैर पड़ते ही पृथ्वी की दया ही दयनीय हो 
गयी। क्रोध के समय सेनापति के राम के पद-चाप को पृथ्वी कैसे सह सकती है 
के पद-चाप से पृथ्वी काँप उठी। समुद्र का जल अपनी मर्बादा के बाहर छठ्क पडढा। सब 
पव॑त डोलने छगे । पाताल तक इस पदचाप का भार पहुँचा और इसे न सह सकते के कारण 
सपंराज शेप भाग खडे हुए । कच्छप ने हुठ करके उस कठिन भार को जब अपनी पीठ पर 
साधना चाहा तो उसकी पीठ चटक कर टूट गयी। राम के अनत क्रोध और उनकी 
शक्ति के इस विश्वव्यापी आतक का दर्शन सेनापति जी ने अपनी भक्ति रजित आँखों से 
क्रिया है 4। 

औचित्य का पठला पकड कर कुछ आलोचक कह सकते है कि सेतापति ने वीर रख 
की घिसी-पिटी छीक ही पीदी है, वीर रस का उनका वर्णन उचित नही हुआ हे 
साधारण से राक्षस को मारने के लिए इतने क्रोधव की क्या आवश्यकता थी, जिसमें 
सारी पृथ्वी कॉप उठी । साधारण तौर में देखने पर ऐसा ही प्रतीत होगा। 
पर ध्यान से विचार करने पर बह बात स्पष्ट हो जाएगी कि मारीच स्वयं इस 
क्रोव का लक्ष्य नहीं था। इस क्रोध का लक्ष्य विव्वविजेता रावण और उसका 
यह कुचक था। मारीच तो इस पड़यन्त्रपृर्ण योजना का अग मात्र था। जिस रावण 
के क्रोध से विश्व कॉप उठता था उसी रावण को लरूव्य करके राम का यह विश्वव्वापी क्रोध 
उत्पन्न हुआ था। राम ने अपनी शक्ति को एक विराट अभिव्यक्ति उसके सम्मुख की थी । 
यह पहला अवसर था जब कि रावण रामके इतने निकट आया था। इसलिए अपने 
दरक्तिमय रूप का अविर्भाव करके राम ने रावण को विद्वोत्पीडनसे विरत करने का ओजमब' 
प्रयत्न किया था। एक तरह से सेनापति के अनुसार राम का यह विश्वव्यापी क्रोध रावण 
के छिए अनत के शवितिमय रूप का दर्शन था। 


इस दृष्टिकोण की सार्थकता तब प्रतीत होती है जब हम सेनापति के रावण के शील 
का विवेचन करते है। सेनापति ने भी रावण को राम के तामसी भक्त की तरह देख कर सतोप 
अनुभव किया है। उन्होने भी यही कहा है कि रावण ने अपनी राम-भक्ति और रति को हृदय 
मे छिपा रखा था | अपने तमोगुणी स्वभाव के कारण वह भगवान्‌ से मैत्रीभाव से नही मिल 
सकता था, इसीलिए भत्रुभाव से अपने को राम के भावमय ध्यान में मग्त कर देते के लिए 
उसने यह वृहत्‌ योजता बनायी थी। राम-लक्ष्मण को धोखे मे डाल कर सुंवर्ण मुग की 
माया की सर्जना के द्वारा वह राघव की जाया के छाया-शरीर को चुरा सका । 
सच्ची सीता के हरण के सिद्धान्त को न मान कर सेनापति जी ने छाया-सीता के 
हरण का सिद्धान्त ही स्वीकार किया है । मर्यादावादी भक्त और कलाकार होने के कारण 
सेनापति भी सीता के पातित्रत की रक्षा चाहते है, इसीलिए उन्होंने भी रावण के द्वारा 
सच्ची सीता के हरण को न स्वीकार करके छाया सीता के हनण के सिद्धान्त को ही 
स्वीकार किया है । 


$ कवित्त रत्नाकर, चौथी तरग, रामायण वर्णन कवित्त २०। + वही, कवित्त ३१ । 


अन्य कवि जुडे 


अपने रामायण वर्णन मे सेनापति ने इस वर्णन के कुल छिहृत्तर कवित्तों के द्वारा 
रामायण के उन्ही कथासूत्रो और घटनाओं का वर्णन किया है जिनसे राम के शील सौदय॑ 
और शक्ति का प्रभाव व्यक्त होता है और उनके पूर्णजीवन पर ओज, माधुय॑ तथा सौदर्य 
युक्‍त प्रकाश पडता है। अपनी इस सक्षिप्त योजना के द्वारा उन्होंने अपने भक्तियर्ण 
भावों की सुमनांजलि राम के चरणों में अपित की है । इन छिहत्तर छन्दों के सब रस 
सेनापति की रामभक्ति के ओज, माधुयं और सौदये से आप्लावित है। सेनापति के हनुमान 
लका जाते समय रामबाण की तीब्र गति से यात्रा करते है। राम के चरण छ कर तथा 
उन्ही की शक्ति से ओज सम्पन्न हो जाने के कारण ही उनमे यह शक्ति उत्पन्न हुई । राम 
के चरणों के स्पर्श से ही सेतापति के हनुमान में तेज का आविर्भाव हुआ है । अनत शक्तिवान्‌ 
राम' के चरणसेवक मे भी अनन्त शक्ति आ जाती है । इस बात को हनुमान इत्यादि के व्यक्तित्व 
की आलोचना करते हुए सेनापति ने निरन्तर ध्यात मे रखा है। इसी के कारण हन्‌ मान के द्वारा 
लकादहन का दृश्य बर्डा आतकमय चित्रित हुआ है। उसकी विभीषिकरा इतनी भयानक है कि 
राक्षमों का उद्दड तथा कठोर साहस भी उसके सम्मुख नगण्य-सा प्रतीत होने लगता है | । 


सेनापति का भक्त हृदय राम को निरन्तर परम कृपाल तथा विश्वरक्षक के रूप में 
देखता है | राम की देयावीरता ओर दानवोरता के बड़े मामिक चित्र सेनापति ने प्रस्तुत 
किये हैं। विभीषण से राम का जो सम्बन्ध-सुत्र स्थापित हुआ था उमक्री चर्चा करते हुए 
उन्होंने कहा है--जिससे कोई पूर्व परिचय न था, जो सहायता करने न आ कर सहायता 
माँगने ही आया था, प्रथमदर्शन के समय जब शात्रु के भाई के रूप मे यह परिचित कराया 
गया और एक क्षण में ही झुक कर जब उसने राम के चरणों की वन्दना की तभी केवल 
पाँच क्षणो मे ही राम ने उसे दशो दिशाओ का स्वाप्री बना दिया। उनकी इस दया 
बीरता और दानवीरता का वर्णन शब्द क॑से कर सकते है | । 


इसी दान-वीरता का एक और चित्र प्रस्तुत करते हुए सेनापति ने कहा है--रावण 
के भाई विभीषण ने उस मदाध का साथ छोड कर जब राम को दारणागति स्वीकार की 
तब मिलते ही राम ने अपूर्व दान वीरता का परिचय दिया । उन दुर्जेन-दलूत और दीन- 
बन्धु ने विभीषण के भय का दान रावण को दे दिया और रावण की लका का दान 
विभीषण को दे दिया । एक ही दान मे सत्यप्रतिज्ञ राम ने दो दानों के सत्य का अवतरण 
कर लिया | उनकी दान-वीरता का वर्णन कौन कर सकता है $ । 


मनुष्य के शीलू के भीतर जिन गुणों के कारण मानवता विक्रसित हो कर नारायण- 
त्व को प्राप्त कर लेती है वे सब गुण मर्यादापुरुषोत्तम राम' में थे । भक्त उन्ही गृणों का 
दर्शन भगवान्‌ में करके आत्मविभोर होता है। भक्तों का यही स्वभाव सेनापति मे भी है। 
राम के शील के विव्व-मगल-विधायक सब गुणों का साक्षात्कार सेनापति के हृदय और 
प्रतिभा की आँखों ने किया है । 


+ कवित्त रत्नाकर, चौथी तरंग, रामायण वर्णन, कवित्त ३१ से ३८ तक | _ वही, कवित्त 
२३९। $ वही, कवित्त ४० | 


४४८ रामभक्ति गाखा 


राम के भीतर जीरलू और सोदर्य की झाॉँकियाँ तो सेनापति ने देखी ही है; पर 
अपने राम के अनुकूल ही उन्होंने उनमे अनन्त गक्ति की बढ़ी ओज-भरी तीत्रता का 
दर्शन किया है। उनके राम जितने ही अधिक कोमल, दीन-बन्धु और विश्वमगल विधायक 
है, उतना ही प्रचड उनका क्रोव भी है | सेनापति की दृष्टि में राम की वीरता अपने अपूर्व॑ 
गक्तिमान्‌ ओज के साथ निरन्तर झूलती रहती है। राम से प्रभाव प्राप्त करके जब राम- 
दूत ने लकादहन का भयानक काड सुवर्णपुरी के ऊपर रच डाला तब भी व्याज से राम की 
ही गक्ति की व्यजना की गयी थी और अन्य घटनाओं में भी राम की अनन्त शक्ति ही साक्षात्‌ 
दृष्टिगोचर होती है । मारीच-वध उसका एक नमूता है। दूसरा स्थल समुद्र नियन्त्रण 
की घटना है। उसका वर्णन करते हुए सेनापति ने कहा है--राम के बाणों की प्रचड आग 
का वर्णन नही किया जा सकता । उस आग की विश्व तापिनी ज्वाला अनिवंचनीय है। 
क्रोध करके राम सिन्धुराज को जिस तरह नियन्त्रण मे लाये वह स्थिति छब्दो के द्वारा 
अभिव्यक्ति नही प्राप्त कर सकती । राम की बाणारिनि से निकला हुआ ज्वाला-जाल 
पाताल तक प्रविप्ट हो गया । पाताल मे आग रूम गयी। उन ज्वालाओं ने आकान को 
आत्मसात्‌ कर लिया । सूर्य भी उन्हीं में विलोन हो गया । बड़े-बड़े भयानक जलजन्तु भी 
तडफडा कर मूछित हो गये । देवताओं में नदी-पति की रक्षा का प्रइन ले कर हाह्यकार मच 
गया । कोई एसी शक्ति नहीं थी जो राम की बाणाग्नि को ब्यर्थ करके नदी-नाथक को 
बचा सकती । जिस तरह जलल्‍ू-बिन्दु तप्त तवे पर छनछनाकर जल जाता है उसी तरह 
तप्त कमठ-पृष्ठ पर समुद्र का जल जला चला जा रहा था ३ । 

सेनापति के राम के हृदय मे विश्वमगल विधान की पवित्र आक्ाक्षा बडी तीत्र 
आर दुदंमनीय है । विष्व के पीड़ितो के लिए जितनी कोमल दयालुता उनके हृदय मे है 
उतनी ही कठोर निदंघता विश्व के पीड़को के लिए उनके भीतर है। विश्व के उत्पीड़कों 
को नियत्रित करके विश्वमगल विधान की उनकी प्रवृत्ति के पथ पर जो गति-विधातक की 
तरह आ कर अड़ जाता है उत्तके लिए राम का क्रोव अपना अपरिसीम भवयावक्र रूप धारण 
कर लेता है। विश्वोत्पोडक रावण के लिए जो दडविधान होने वाला था उसके पय में 
समुद्र गतिविधातक को तरह उपस्थित हुआ था। इस गतिविधातकों दूर कर पथ देने के 
लिए राम के द्वारा प्रायित होने पर भी जब समुद्र नही पैसीजा तब उसके लिए भी जो 
दडविधान हुआ वह बहुत ही भवानक था । उसी की विवीपिक्रा का वर्णन करते हुए 
सेनापति ने आगे और कहा है कि अपने शत्रु-शासक बाणों से राम ने जब अग्नि की वर्षा 
आरम्भ कर दी तब आग की ज्वाला आकाश मे न समा सक्की । महामत्स्य भी घबरा कर 
दोन हो गया । बहुत से जलचर जीवहीन हो कर चुरने छूगे । जल देव वरुण हाथमल कर 
पछताने हूगे | वे कहने लगें--अभिमानी नदीपति ने आरम्भ में ही राम की विनम्त प्रार्थना 
न सुनी । अब तो पता नहीं कौन-सा उत्पात और कब हो जाए ! रावण की राजधानी लंका 
भयभीत हो गयी है । जल के प्रज्ज्वलित होते चले जाने से जलधि ब्रूलि का कोष बनता 
चला जा रहा है। ! 








प्र 


“2 कृवित्त रत्नाकर, चौथी तरग, रामायण वर्णन, कवित्त ४३१। | वही, कवित्त ४२ ॥ 


अध्य कवि ४४९ 


राम कौ बाणाग्ति बडी विषम है। उसके आगे पारावार का गयव॑ भी चूर हो गया। 
उस जलराशि के तापमान का वर्णन केसे किया जा सकता है जहाँ से उठी हुई ज्वाला से 
आकाश तक जल गया है और सूर्य जिसमे विद्ीन हो गया है। जो जल-जन्तु बडवानल को 
छोड कर शीतल जल की ओर आ गये थे उन्हे बाणाग्ति से जलते हुए समुद्र मे अब बड़वानल 
ही शीतल मालूम पड़ रहा है और वे उसी ओर भाग कर चले जा रहें है। जल उबल रहा 
है, सूयं तक उस ताप से विचलित हो कर तडफडा रहे है। समुद्र का जल ज्वालाओं से 
ढेक गया है । मछलियाँ और कछुए उछल पड़ते है। शेष का हृदय कम्पित दिखाई पड़ रहा 
है । लपटो के लगने से पवव॑त प्रज्ज्वलित हो गये है और चटक-चटक कर उनके पत्थर फूट 
रहे है । विद्याधर लोग राम की विजय-करामता करके उनका यशोगान कर रहे है। समुद्र को 
चारों ओर से घेर कर ज्वालाएँ जला रही है। उन ज्वालाओ से घबरा कर प्रव्‌ड बाड़वारिन 
तक समुद्र को छोड कर भाग जाना चाह रही है। ऐसा प्रतीत हो रहा है कि राम के बाणों 
की प्रबल और प्रचंड अग्नि पाताल को फोड कर प्रकट हुई है। । 


इन सब वर्णनों में सेनापति की मौलिकता स्पष्टत. झलकती है और यह भी अनुभव 
होता है कि कवि का हृदय शौये की भावना में बिलकुल तन्‍्मय हो गया है और राम के 
इस पावन शौये के माध्यम से उसने उनके लिए अपने हृदय मे श्रद्धात्मक प्रेम की पद्धति 
बना ली है। राम की इसी भक्त के प्रवाह में उसका हृदय कवित्तरत्नाकर' के हर छद में 
उन्मुक्त हो कर बह पड़ा है। 


अन्त में समुद्र शरणागत हो जाता है और राम उसके बन्‍्धन' की आज्ञा देते है। 
यहाँ राम के प्रभाव का फिर एक भव्य चित्र कवि ने प्रस्तुत किया है। बाणाग्नि के शान्त 
होते ही ब्रह्मा स्वय वेद-पाठ करने लगते हैं, इन्द्र राम की प्रायंता करने लगते है, समुद्र 
स्वयं अपने तटों पर ऋतु के अनुकूल पुष्पों की वर्षा करता है, मगलमय' स्वरों मे संगीत की 
वर्षा होने लगती है, अधेनारीश्वर स्वयं आनदमत्त हो कर वहाँ आ जाते है और नारद 
तथा सरस्वती की वीणाओं की स्वर-माधुरी विश्व भर के मन को मुग्ध कर छेती है । 
इसी स्वस्त्ययन समारम्भ के मध्य में राम ने समुद्र पर सेतु निर्माण की आज्ञा दी। बानरों 
के द्वारा सेतु-निर्माण की चर्चा करते हुए सेनापति ने कहा है कि राम के चरणों की धूल 
का स्पर्श करके सब वानर वज्ञाग हो गये थे; इसीलिए उन्होंने पर्वतों को उखाड-उखाड 
कर समुद्र को पाट दिया | । 

विशिष्टाद्व॑त सिद्धान्त के अनुसार अनत और अद्वैत ब्रह्म माया विशिष्ट ही कर नर 
होने पर भी अनत शकक्‍्तिवान्‌ ही रहता है। इसी सिद्धान्त के अनुसार सेनापति ने भी अपने 
अवतारी राम को अनतशक्ति सम्पन्न नर के रूप में अकित किया है। उन्तके अनुसार राम 
का प्रताप अद्भुत है। वेद उनके यश का गान करने का प्रयत्न करते है, पर उन्हे पूरी सफलता 
नही मिलती । राम की शक्ति से समुद्र का जल भी स्थल के रूप में परिणत हो जाता है । 





$ कवित्त र॒त्नाकर, चौथी तरग, रामायण वर्णन, कवित्त ४३-४४॥। * वहीं, कवित्त ४५ 
और ४७ । 


४५७० शमभवित ज्ाखा 


जलनिधि की अनत जलराशि राम की बाणारित से तेल के समान जलने लगती है। जिन 
पं तो की जडे पाताल तक पहुंची हुई है ऐ मे प्रेत भी राम के प्रताप से समुद्र के जल के ऊपर रुई 
के फूल की तरह तरने लगे। अत. सेनापति का अनत शक्तिमान्‌ , वर हूपी नारायण, अपनी अनंत 
गक्तियों के कोष के साथ उनकी भक्ति का आलछवन बना हुआ है। उसका अनत प्रभाव 
इतना अमोघ है कि उसके वरद हाथों की छाया में वानर तक निर्भय हो कर काल को भी 
चुनौती देते है। राम के इसी स्वामित्व की छाया में अगद अपने को अनत शक्तिमान्‌ 
अनुभव करने लगते है । वे वत्ञ को धूल बना सकते है, मेरु को चूर्ण कर सकते है तथा 
सूर्यो को धूल में मिला सकते है; । 

अगद के भीतर राम के इसी अनत प्रभाव की व्यजना करने के लिए सेवापति नें 
लिखा है कि गन्न-दल के वीच, क्रोधित हो कर, जब अगद ने अपना पैर जोर से पृथ्वी पर 
पठका तो शेष का अनत बल फूल की तरह नगण्य हो गया, पर्वत धूल-धूल हो गये, दिग्गज 
भी घृल मे मिल गये तथा पाताल के सप्त आवरण एक क्षण में पाप की तरह फूट गये । 
राम के प्रभाव को हृदय में सम्हा्ल कर अपने पद-चाप से जब अगद ने बिव्व को कम्पित 
कर दिया, तंत्र दश घीश ने उनके पैरों को अपने मस्तकों पर पड़े हुए से अनुभव किया 
ओर शिवके वरदान का उसक्रा ज़भिमान लणप्त हो गया। अनत गशक्तिमान्‌ राम के सेवक 
की तरह जब अगद ने अपने को अनुभव किया तब उनके भीतर भी राम की अनत शक्ति 
आ कर बैठ गयी । उनके पैरों के भार से कच्छत व्याकुल हो उठा । शेप, धरा के भार- 
बारण का अपना काम छोड़ कर भाग खड़े हुए । उस भार से दव कर पाताल के सप्तावरण 
एक ही आवरण स्तर के रूप में परिणत हो गये । 


इन वर्णनों मे अत्युक्ति और अतिशयोक्ति का आभास दिखाई पड सकता है; पर 
जब इस प्रभाव के पीछे अनत जक्त के हाथों का दर्शन हो जाए तो अतिथयोक्ति के लिए 
कोई स्थान नहीं रह जाता ! अनत गक्तिमान्‌ राम क्या नहीं कर सकता । उसके प्रभाव के 
लिए विष्ब में कोई काये दुपष्कर नहीं है। इस अनत शक्ति की अनुभूति करके सेनापति ने 
उसकी व्यजना भी घटनाओं के अनत मापदंड पर रख कर ही की है। बिना किसी योजना 
के हृदय की भक्ति का यह प्रभाव अनत को अनत रूप में अभिव्यक्त करने के लिए अनजान 
में सेनापति के हृदय से प्रवाहित हो गया है! 

अनन्त सत्य और अनन्त पवित्रता का प्रभाव राम के आदशे शील का प्रभाव है। 
राम और लक्ष्मण में पवित्रता की वह अनन्त शक्ति है जिसके विरुद्ध गूलधर शिव को भी 
सफलता नहीं मिल सकती । देवता, सिद्ध और विद्याधर सव उस अनन्त पवित्रता के चारण 
है । वे सब राम और लक्ष्मण की वन्दना करते हैं। सेनापति के अगद के अनुसार रावण 
तभी जीवित रह सकता है जत्र कि वह इस पत्रित्रता का हृदय से उपासक बन जाए और 
सीता को वापस करके अपने विव्वोत्पीडक शील में परिवर्तन कर ले । विद्वोत्पीडक शक्ति 


+ कवित्त रत्नाकर, चौथी तरग, रामायण वर्णन, कवित्त ४९ और ५२। एफ वही, कवित्त 
५३ में ५५ तक । 


अन्य कवि डे १ 


का सहारा लेन वाला व्यवित तभी सुरक्षित रह सकता है जब अपनी अपवित्रता को राम 
की पवित्रता मे परिवर्तित कर ले; अन्यथा राम को अनन्त पवित्र शक्ति उसका नाश 
कर देगी | । 

सेनापति के अनुसार राम-रावण का युद्ध अनन्त आदर्श और अभिमान के समुद्र 
के बीच का युद्ध था । राम अनन्त पवित्रता के प्रतीक थे और रावण मदान्धता का महा 
सागर था | इनका युद्ध अनन्त सात्तिकता और अनत तमोगुण के बीच का भयानक 
सघष था। राम की सात्त्विकता की शक्ित से देवशील प्रोत्साहित हो रहा था और रावण 
के तमोगृुण से निशाचरों का तमोगृुण तरगित हो रह! था| । 


इस युद्ध के अंत मे तमोगुण का महासागर सूख कर गतप्राण हो गया। उसके 
इमशान पर सत्त्वगूण का पवित्र आलोक उदित हुआ और विश्वमर पर छा गया । विश्व 
का भय त्रस्त हो गया और विश्व को छोड़ कर भाग गया तथा देवराज के दरबार मे नगाड़े 
बजने लगे । मगलमय शकर ने अत्याचार के उसी इमशान मे विश्व मगल विधायक राम 
का स्वागत किया । सेनापति की भक्ति साधना मे शक्ति-शील और सौन्दर्य की उपासना 
की यही शब्दमयी प्रक्रिया है $ । 


इसी प्रक्रिया मे कवि ने सीता की अग्नि परीक्षा की झाँकी देखी है। उसकी सीता 
का यहाँ का चित्र एक शकव्तिमती मानवी का चित्र है। वह अपने परम पावन पातित्रत 
के शील की पवित्रता की शक्ति के कारण प्रचड पावक मे प्रवेश के समय भय से छू तक 
नद्ठी जाती । उसके सत्य के समक्ष अग्नि भी शीतल हो गया तथा दर्शक देवताओं की 
सभा भाव-विभोर हो कर अपना अस्तित्व तक भूल जाती है। सेनापति की सीता का तेज 
आग मे तप कर सुवर्ण की कान्ति को भी लरूज्जित कर देता है #। 


अत्याचार पर विजय प्राप्त करके सीता की अनुपम पवित्रता के साथ पुष्पक पर 
सेनापति के राम का तेज ऐसा प्रभावशाली है कि उस पर करोड़ों इन्द्र और सूर्थो का तेज 
निछावर किया जा सकता है। इसी पवित्रता को सेनापति ने निर्छल भाव से अपना हृदय 
अपित कर दिया है। चौदहों भूवनो को जिस विश्व मगर विधायक ने आनन्द में मग्न कर 
दिया उसे हृदय अपित कर देना स्वाभाविक ही है। इसीलिए सेनापति के समान सवेदन- 
शील भक्‍त ने अपना हृदय' राम को दे दिया$। 


हृदय के इसी पवित्र आनद को मापदण्ड बना कर सेतापति ने भक्त के हृदय की 
गहराई की थाह लगायी है। स्वार्थ के ऊपर उठ कर जो हृदय भजन के रस में डूब जाए, 
विश्व रूप भगवान्‌ की सेवा में जो अपने स्वार्थों को खो दे, वही सेनापति के अनुसार भक्त 
है। अपने स्वार्थों की दुनिया को विवेक के प्रक्राश मे जो स्वप्न समझ ले वही सच्चा 
भक्‍त है। भक्त विश्वरूप भगवान्‌ की सेवा के बल को अपना बल समझता है। वह 


$ कवित्त रत्नाकर, चौथी तरंग, रामायण वर्णन, छद ५६। वही, छद ५८ । $ वही, 
कवित्त ६६। + कवित्त रत्नाकर, चौथी तरंग, रामायण वर्णन, कवित्त ६७। $ वही, 
कवित्त ६८ । 


४५२ रामभक्ति शाखा 


विश्वकप भगवान्‌ की सेवा करता है और सारा विद्व उसकी सेवा करता है। भक्‍त 
रूपी भगवान्‌ की सेवा करके सब लोगों को अपनी-अपनी वाछित वस्तु प्राप्त हो जाती है 
सेनापति भजन के इस अद्भुत प्रभाव को जानते है।इस भजन के भीतर तन और मन 
का जो अपंण होता है, भगवान्‌ की सेवा में लव होता है उसका माय सेनापति के 
अनूमार अनिवंचनीय होता है। उन्होंने कहा है कि भजन के इस रस को द्नमान ने 
अनभव कर लिया था; इसीलिए भजन करने के योग्य घरीर रहने के समप्र तक ही 
उन्होंने अपने जीवन की अवधि भगवान से माँग ली + | 


अवतारी राम के मर्यादापुरुषोत्तमत्व पर सेनापति रीझ् गये है। इस रूए के प्रति 
उन्हे अपार श्रद्धा है, पर दूसरे अवतारों के रूपों को भी वे सम्मान देते है। जाम्ववान या 
जामवन्त की चर्चा करते हुए सेनापति जी ने कहा है--जिस समय वामन बलि को छल्ठ 
रहे थे उस समय जामवन्त ने उनकी परिक्रमा की। जामदग्नि परशुराम का दर्शन भी 
उन्होंने किया | लकाघिंप का अभिमान चुूर करने वाले राम के भी दास हुए । उत्होने 
अपनी कन्या जामवन्ती का विवाह कृष्ण से करके उन्हे भी सम्मानित किया | इसी तर 
जाम॑बन्त और अवतारों से भी मिले, परन्तु सीतापति के सेवक के रूप में ही वे अधिक 
प्रसिद्ध हुए । सीतापति के व्यक्तित्व के इस आकर्षण का अनुभव मैंते भी किया, इसीलिए 
उन्ही गणवाम का मैंने अधिक यजोगान किया है।' अतएवं सव अववतारों के प्रति सेनावति 
भक्ति को ले कर उन्मुख हुए; पर मर्यादापुरुपोत्तम' के मर्थादित रूप-सौन्दर्य और करमे- 
सौन्दयं की अनुभूति में उनका भव्िति-प्रवण हृदय पूर्णते छीन हो गया। । 


अयोध्या नगरी की मक्ति के सम्बन्ध में सेनापति की अनभति बडी अद्भत और 
स्नेहसिक्त है। उन्होंने कहा है-- विश्व मे अनेक राजा हुए तथा बहुत-सी राजधानियाँ 
भी बनी, पर राजाराम को एति को तरह पा कर जिस अनुपम सोहाग को अयोध्या ने 
प्राप्त किया उप्तकी तुलना तो किसी दूसरी राजधानी और राजा के प्रेम ते नही की जा 
सकती । अयोध्या और राजाराम के प्रेम का नियम ही दूसरा था। अपने जीवन भर 
अयोध्या राजाराम की भजाओं की छाया मे रही । उसने किसी दूसरे राजा के ध्यान को अपने 
हृदय में स्थान नहीं दिया । अन्त समय में पथ्वी पर की अपनी लीला समाप्त करके राम 
अयोध्या को भी अपने साथ लेते गये और त्रिलोक के उस नायक ने इन चौदहों भवनों में 
अनेक देव-लोकों के दिव्य समहो को छोड कर अयोध्या को एक जाधज्वत दिव्य धाम की 
त्तरह पन्द्रटवाँ भवन बनाया और स्वर्ग छोको मे उसी के साथ रहने लगे ।' यह कितनी 
मत्रुर अनुभूति है जिसमे राम के प्रेम में मग्न चेतन ही शाइवत राम के साथ रहने का 
अधिकार म॒क्ति की अवस्था मे नही प्राप्त करते वरन जड परी भी अपने पति राम के साथ 
अनंतकाल तक निवास करने के लिए दिव्य छलोकों मे चली जाती है और भव-बन्धन से 
मक्‍त हो जाती है। यद्यपि यह अनभति परम्परागत है; क्योंकि जडता में भी भार्तीय 
साधक हृदय ने चित्मय का मानवरूप वेदों के समय से ही देखा है; पर सेनापति ने 


+ कवित्त र॒त्नाकर, चीथों तरग, रामायण वर्णन, कवित्त ६ + वही कंबित्त ७० । 


अन्य कवि ४५३ 


अयोध्या के हृदय में अपने पति राम के लिए जिम मधुर प्रेम का दर्शन किया है, वह 
बडा ही आऊरषक है | अयोध्या ओर राम के शाश्वत मधुर भाव की यह अनुभूति प्रेमालोक 
से सिच कर पावन गौरव की अनतता के छ्ुगार से सज्जित हो गयी है 


सेनापति की सवेदनशील अनुभूति ने अयोध्या और राम के मधुर भाव का दर्शन 
तो इस रूप में किया; पर राम के हृदय मे जगत्‌ मे रहने वाली अपनी प्रजा के लिए, जो 
प्रेम था उसकी भी अन्तिम परिणति की बडी ही भव्य और मधुर अनुभूति सेनापति ने 
प्राप्त की है। उन्होंने कहा है-- अयोध्या मे रहने वाले सब लोंगो की सब कामनाएँ प्री 
हो गयी ! अपने परम एश्वर्यवान्‌ स्वामी की भजाओं की छाया मे ही वे बढ़े । अनाथों 
की तरह स्वामियों की भीड में उन्हे स्वप्न मे भी नहीं भटकना पडा | इन्द्र और यमराज से 
भी वे नही डरते थे । ऐदश्वर्यंवान्‌ देवराज और गक्तिमान्‌ काल की शक्ति के बाहर वे चले 
गये थे । राजा राम अनत ऐश्वर्यवानू और अनत शक्तिमान्‌ है। उनका सहा रा ले लेते पर साधक 
अन्य दूसरी शक्तियों की पहुँच के बाहर हो जाता है :--“राम ने अपने जिन प्रेमियों को 
जगत मे कारण वश छोड़ दिया उन्हे अमर बना दिया और बाकी लोगों को अपने साथ लेते 
गये और उन्हें शाइवत काल तक अपने साथ रहने की मुक्ति दे दी । साकेत मे रहने 
वाले जीव ही सच्चे सताथ है और केवल राजा राम की स्वामिता ही सच्ची स्वामिता है ।” 
हनुमान, विभीषण और परभूराम अमर मानते जाते है। इन्हीं की ओर सेनापति ने इशारा 
करने के लिए कहा है कि राजा राम ने जिन लोगो को यहाँ रख दिया उन्हे अमर बना 
दिया । स्वामी के हृदय में सेवक के लिए जो वात्सल्य रहना चाहिए उसकी बडी मधुर 
अनुभूति सेनापति के भक्त हृदय ने अपने उपास्य राम के शील के भीतर की है । 


इसी राम के लिए सेनापति के भीतर अनन्य भक्ति है। उन्होंने कहा है-- राम 
तो सब राजाओ के राजा है। उनका राज्य जगत्‌ पर निरतर स्थिर रहता है। पीडाओं 
की नष्ट करने वाले वे परम समर्थ और बलवान वीर है। कोई देवता या देवेश उनकी 
बराबरी नही कर सकता | सूर्य के उदय होने पर कोई दूसरा तारा अपने प्रकाश की 
कंसे रक्षा कर सकता है। उनके सहारे को छोड कर दूसरे का आश्रय स्वीकार करता 
अमृत के सम्‌द्र को छोड कर कओं का सहारा छेने के समान है। जो चौदहों भवनों का 
राजा है, जिसके सहारे पर रहने से मनष्य दुःखों से बच जाता है, चित्त जिसकी ओर 
स्वत: ही आक्ृष्ट हो जाता है, वही राजा राम मेरा सहायक है।” इसी सर्वशक्तिमान्‌ 
राम के चरणों में सेनापति ने अपने अनन्य हृदय को अधपित कर दिया है $ । 

शाम की 'यह कथा जिस पद्धति से कविता बन जाती है उसकी प्रक्रिया भी बड़ी 
सरल और पवित्र है। सेतापति ने बडे सहजभाव से इस काव्यक्रला-दर्शन को प्रस्तुत किया 
है । राम के पवित्र और घवल शील का आलोक निर्दोष और सूर्य की ज्योति की तरह 
भास्वान है। ऐसा शील जब कवि के हृदय मे कविता बनने लगता है तब उसके लिए 
+ कवित्त रत्ताकर, चौथी तरग, रामायण वर्णन, कवित्त ७३। वहीं, कवित्त ७२ । 
$ वही, कवित्त ७३ । 


पड रामभवित शाखा 


किसी सजावट को आवश्यकता नहीं पड़ती । परमसुन्दर तो स्वयं सहज सुन्दर है । उसे 
सजाने के लिए किसी वस्तु की क्या आवश्यकता | राम का सुन्दर बील कवि के हृदय में 
पहुँच कर जब कविता बन जाता है, तब मथ॑ ल के उस काव्यमय रूपान्तर में दोष रह ही 
नहीं सकता । बह कविता सहज सौन्दर्य की अनभति से विभषित रहती है। खन्‍द॒पण 
तमोगृण का विनाश करने वाला शील जिस कविता का विषय बन जाएगा बढ़ कविता 
सत्त्व के तेज से दीप्तिमती सुन्दरी का रूप धारण कर लेगी । उसके अज्नर अक्षर मे सत्य 
के तेजोवान परमाणु बेठे होगे। उमक्रे अक्षर में दूषण की सभावना कहाँ से हो 
सकती है $ । 


मु हि जा] 


राम-नाम के अनत महत्त्व की पहचान भी सेतापति ने थोडईे ही शब्दों में बडे 
भामिक ढेंग से व्यक्त कर दी है। उनके अनुसार राम के नाम को शिव अपनी नव निधियों 
के समान समझते है। विभूति धारण करने वाला दिगम्बर दिव राम-ताम के प्रभाव से 
नवनिधियों का स्वामी होता है। इसी नाम के प्रभाव से हनमान्‌ अप्टसिंद्धियों पर पूर्णा धि- 
कार रखता है। राम के नाम ने ही विभीषण को समृद्धि दी। वाल्मीकि ने भी इसी नाम 
का यश्ोगान किया । ब्रह्मा ने भी इसी नाम को अपना सहारा बनाया | आदर शील का 
प्रचार करने वाले वेदों के लक्ष्य भी वे ही आदर्यण है जो राम के नाम के साथ सम्बद्ध है । 
जप और यज्ञ को सौन्दर्य तभी प्राप्त होता है जब जब और यज्ञ करने बालों के भीतर 
राम के नाम के साथ जुड़े हुए आदर्ज झील की भावना उत्पन्न हो जाती है । इसी कारण 
सनकादि ऋषियों ने जीलवान राम के इस नाम को अपने हृदयों में विठा लिया है। राम 
का यह, नाम अमृत के समान है | इस नाम मे बैठे हुए जील की सिद्धि जो प्राप्त कर लेता 
है उसका यश राम के ही यश की तरह अमर हो जाता है। इस नाम से भीग और मोल 
दोनो प्राप्त हीते है । राम के जीवन मे भोग और योग दोनो एक साथ निवात्त कन्‍ते थे; 
इसी लिए उनके नाम के स्मरण से आदर्श भोग और योग मनष्य के ज्ील बन जाते है | 
परम मगल के उद्गम इस नाम को सेनापति ने पहचान लिया है। राम का नाम सेनापति 
के अनुसार कामनाओं की पूति के लिए कामधे नु के समान है | इस पवित्र शक्ति की सिद्धि 
के बाद कोई भी कामना अपूर्ण नहीं रह जाती । राम के झील में विरोध विश्वान्त हो गया 
था। राम अजातशत्र थे। उनके व्यक्तित्व में शान्ति सिद्ध हो चक्की थी; इसीलिए उनके 
झील को स्मृति गान्तिदायिनी है, उनका नाम जिह्ता का विश्वाप्र है. वह नाम विद्वव के 
समग्र पूर्ण धर्मो का केन्द्र है। मर्यादा पुस्पोत्तम के नाम की इसी अमीब झक्िति को 
सेनापति ने पहचान लिया था । हर ह 


राम की कहानी स्वर्गीय जीवन की कहानी है | इस स्वर्गीय कहानी को सेनायति ने 
मर्म तक पहचान लिया था। राम की कहाती में गगा की धारा की पतित्रता है। रामकथा 
की इस गगा-धारा को स्वर्ग से पृथ्वी पर उतार छाने के लछिए अनेक लोगों ने शीरू की 
साधना की | इस गगा की धारा के मर रस का स्वाद लव और कुश ले चुके थे | राम के 


३ 


$ कवित्त रलाकर, चौथी तरग, रामायण वर्णन, कवित्त ७४। +# वही, कवित्त ७५ । 


अन्य कि ४५५ 


शील से वे परिचित थे, इसीलिए मृकत हृदय और मुक्तकठ से शील के सौन्दर्य के रस का 
उन्होंने यशोगान |किया । सतो को राम-कहानी कौ इस गगा के सौन्दर्य और माधूयं ने 
मोह लिया था । इस गगा-घारा को स्व से पृथ्वी पर उतार लाने के लिए देवताओ ने 
पवित्र साधनाओ के प्रयत्त किये । इस राम-कहानी का प्रत्येक वर्ण उज्ज्वल और मधुर है। 
देवताओं की शीलू-साधना से प्रसन्ष हो कर अनत शीलवान परमात्मा पृथ्वी के राजा के 
रूप मे उतर आया । उसकी कहाती को गगा जब धरणी पर उतर आयी तब पृथ्वी शीतल 
हो गयी । सेतापति ने राम-कहाती की इस गगाधारा में ऐसी पवित्रता का दर्शन किया है 
जो किसी तीथं मे समव नहीं है। स्वर्गीय जीवन को पृथ्वी पर उतार लेने की पवित्र 
प्रक्रिया का दर्शन सेतापाति ने निश्चित ही कर लिया था और वे उस स्वर्गीय जीवन के 
सौन्दर्य को राम के शील मे अनुभव करके मुग्ध हो गये थे + । 


रामायण वर्णन में सेनापति ने जीवन की प्रबधात्मकता के भीतर राम के शील का 
विकास देख कर उस अनत पवित्रता पर उन्होंने अपने को निछावर कर दिया है । कवित्त 
रत्नाकर की पाँचवी तरग 'रामरसायन-वर्ण न! है। यह तरग रामभक्त के स्फुट छदों का 
सग्रह हे तथा इसमे कृष्ण और विष्णु की प्रशस्तियों के भी छन्द है। छियासी छन्दों 
में से सोलह छन्दों मे देवनदी गगा की प्रशस्ति है। कुछ छन्दों मे शिव की भी 
प्रशस्तियाँ है । 

इस रामरसायन वर्णन मे राम के उन्ही सगुण और निर्गुण रूपो के ध्यान के 
स्फुट चित्र तथा भक्तवत्सलू राम के सौन्दर्य, शील और शक्ति के प्रभावों की अभिव्यक्तियाँ 
हैं। इस तरग के मगलाचरण में सेनापति वे सगुण-निर्गुण राम की वन्दना की है। अपनी 
मौलिक उद्भावना से वन्दना की अभिव्यक्ति करते हुए उनके कवि ने कहा है--सिनापति 
उस राम की वन्दना बार-बार करता है जिसने जोव, ज्ञान, प्राण, तन, मन और म्ति 
दे कर इस अनत रचना वाले जगत्‌ को देखने की शक्ति दी । आँखो से देखने पर उसका 
अनु ५म विश्वरूप दिखाई पड़ता है, पर बुद्धि से विचार करने पर वह निराकार और 
निराधार प्रतीत होता है | उस राम का तेज, नीचे, ऊपर, आकाश मे, दसों दिशाओं में 
तथा प्रत्येक हृदय में व्याप्त हा रहा है । वही तेज तीनो लोकों का आधार है । वह राम, 
पूर्ण पुरुष, इन्द्रियो का स्वामी तथा गुणों का उद्गम स्थान है ।” परमात्मा की सगुणता को 
दृष्टि का परिणाम तथा निर्गुणता को चिन्तव का परिणाम मान कर सेनापति ने प्राय. 
मौलिक उपस्थापना ही की है + । 

चौथी तरग की भक्तिधारा के ही स्फुट रत्न इस पॉचवी तरग मे किचित्‌ परिवर्तित 
छाया मे सगृहीत किये गये है। यहाँ भी सेनापति के राम की वन्दना सनकादि करते है । 
वेद चारण बन कर उसी का यशोगान करते है। शेष, रवि, शशी और पवन सेवा करके 
उसी को रिहाना चाहते है । उसी रघृवीर को सेनापति अधीर हो कर अपनो पीडा सुताता 
चाहते है और अन्य लोगों को भी यही परामर्श देते है। उनके अनुसार बन्धुओ की भीड 


$ कवित्त रत्नाकर, चौथी तरग, रामायण वर्णन, कवित्त ७६। वही, कवित्त १। 
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के आगे तो मौन रह जाता ही श्रेयस्कर है | द्यामवर्ण, सारंगवनू' को धारण करने वाले 
राम के बिना कोई दूसरा भव-पीड़ा से मुक्ति नही दे सकताई । 


सेनापति का अभिमानी साधक भानधन' है। वह तो केवल कपटविहीन, परवीन, 
जगत-भ रन, जनरजन, बारिद-बरन, दारिद-हरन' राम के सामने ही अभिमान छोड़ कर 
झुकता है । राम का-सा शील जहाँ हो, सेनापति वही झुक्रेगा, अन्यत्र नहीं। वह कभी 
चिन्ता नही करता, मन को दुबंल नहीं बनाता । वह, निरन्तर राम की भविति के घने 
आनंद में डूबा रहता है । वह आदर के भूखे सूखे वृक्ष से भी अधिक रूखे स्वभाव वाले, 
परपीड़क दुर्जनों से सहायता के लिए एक शब्द भी नहीं कहता। भक्ति के भीतर उत्पन्न 
होने वाला भगवान्‌ के प्रति यह अटल विश्वास भक्त को एक अपूर्व शक्ति प्रदान करता 
रहता है | यह गक्ति सेनापति मे स्पष्टतः परिलक्षित होती है। ! 
विव्वासपूर्ण भक्ति से ओत-प्रोत बड़े निइछल शब्दों मे सेनापति ने राम को पुकारा 
है और प्रेमपूर्णं उछाहने भी दिये है। उन्होंने राम से कहा है-- तुम दयासिन्धु और 
दीनबन्धु हो | तुम अपने सम्मान को कैसे भूल जाते हो | तुम्ही हमारे घन हो । तुम्ही से 
मैने प्रेम की प्रतिज्ञा कर ली है। किसी दूसरे से हमारा मन नहीं मानता । मैं तो निरन्तर 
तुम्हारा ही स्मरण करता रहता हूँ ॥ तुम्ही से हमारा व चलता है। दूसरा कोई सहायक मुझे 
नही सुझता; इसी से व्याकुल हो कर हम तुम्हारे चरणों पर लोट जाते है | तुम चाहे 
मानों या न मानो तुम्हे जो रुचे वही करो, हम तो पुकार तुम्ही से करेगे ।” अनन्यता मे 
हने वाला विश्वास इसी तरह निरछल हो कर भगवान्‌ को अपना केन्द्र बना लेता है 
और उसी के प्रेम मे लीन हो जाता है $ । 


सेनापति के सियक्रत भगवत राम की महिमा अनंत है। लक्ष्मी उसकी पत्नी है 
सरस्वती उसकी जिद्दा है वह महामाया का भी पति है। सूर्य और चन्द्र उसके सुन्दर 
नेत्र है | ब्रह्मा उसके पुत्र, शिव उसके नाती चार दिकृपार उसकी चार भूजाएं हैं। बह 
शदोप की सुख शय्या पर सोता है। उसका तेज त्रिकोक पर छाया हुआ है | अनंत नारायण 


[क] बप 


ही सेनापति के अनुसार राम के रूप में अवतीण हुए हैं « । 


भारतीय भक्ति-कान्ति के भीतर एक बलिष्ठ आशावाद को जन्म मिला था। 
भगवान्‌ की अनत शक्ति भक्त को निरन्तर सहायता देती रहती है । यदि निशछल हो कर 
वह भगवान्‌ की ओर चला जाए तो उसके सब अपराध क्षमा कर दिये जाते है। महा 
पापी भी पाप मुक्त हो कर भगवान्‌ के पथ पर पुण्यात्मा हो जाता है । इसी विश्वास 
और आशा की व्यजना सेनापति ने भी बड़े मौलिक ढंग से की है। उन्होंने राम 
से कहा है-- कुपथ को छोड़ कर बिभीषण इत्यादि तुम्हारे रास्ते पर चले आये और 
तुमने उन सबको तार दिया । उन्होंने मनचाहा काम कर लिया। सन्मार्ग को छोड़ 
कर ऋषि पत्नी वन में कुमार्ग पर चली गयी। उसे भी तुमने तार दिया और उसके 


; कवित्त रत्नाकर, पाँचवीं तरंग, रामरसायन वर्णन, कवित्त ३। | वहीं, कवित्त ४ । 
$ वही, कवित्त ५। # वही, कवित्त ६। 
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किसी दोष पर ध्यान न दिया । तुम कुमार्ग गामियों को ही तारते हो यह जान कर हमने 
सन्‍्मागं को छोड़ दिया है और कुमार्ग पर ही चल रहे है, यह समझ कर कि तुम हमे भी 
तार दोगे । हम अपार कल्मष के भार से भरे हुए है। जब तुम अपने मांगे के सब लोगों 
को तार देते हो तब हम' भी तो तुम्हारे पथ पर तरने के लिए ही पड़ गये है। हमे भी 
तार दो ।” यह निरछल आत्म-निवेदन और शरणागति का भाव अपार आशा और 
विश्वास को साथ ले कर ही चलता है। यही विश्वास भक्‍त का बल बनता है| । 


विष्णु, राम और कृष्ण के अभेद का दर्शत करते हुए सेनापति ने इन पूर्ण पुरुषों 
में मर्यादा की पवित्र निरछलता का अनुभव किया है। व्याजस्तुति अलूंकार के सहारे विष्ण 
राम और कृष्ण के भीतर के अभेद के प्रति अपनी भक्ति की व्यजना करते हुए सेनापति 
ने बड़े कोमल और सुन्दर शब्दों का प्रयोग किया है। उन्होने कहा है--“जो धीवर का 
सखा, वन्य जातियो का स्नेही, गिद्ध का बन्धु और शबरी का मेहमान है, जो पांडवों का 
दूत और अर्जुन का सारथी है, जो पादाधात का दंड पा कर भी नि्लंज्ज हो कर ब्राह्मण 
के चरण-चिह्नु को अपने हृदय पर घारण करता है, जो व्याध के अपराध की चिन्ता नही 
करता, जो मूर्ख कुत्ते की भी शिकायत सुनता है, जो बलि का द्वारपाल है, उसी अवशगुनी' 
की सेवा करने के लिए सेनापति तरसता है। उसके समान मूर्ख कौन होगा ।” सेनापति 
के ये शब्द, विष्णु, राम और कृष्ण की निन्‍्दा करते हुए प्रतीत होते है, पर वस्तुत. इन 
शब्दों को सहारा बना कर सेनापति ने उन पूर्ण पुरुषों की बड़ी मधुर स्तुति की है। इस 
समन्वयोन्मृखी स्तुति में आदर्श और विश्वमंगल विधायक निरछल शील की उपासना है।। 


सेनापति की भक्ति मे विश्वास पूर्ण अनुभूति का अपार बल है। राम का कृपापात्र 
हो जाने का अपार विश्वास सेनापति के भीतर है। उसी विश्वास के साथ वह कलियुग 
को डॉटते हुए कहता है--- महाराज रामचन्द्र मुझे अच्छी तरह पहचानते है। लक्ष्मण 
कुमार से मेरा प्रेम है इसीलिए महारानी जानकी भी मुझे जानती है और लक्ष्मण कुमार 
के समान ही मुझे मानती है। बड़ी सरकार' के हृदय में मेरे लिए कृपा पूर्ण स्तेह को जात 
कर विभीषण और हनुमान भी अभिमान छोड़ कर मुझे सम्मान देते है। है कलियुग ! 
काल भी मुझे अपमानित नहीं कर सकता । तू अपना प्रभाव मुझ पर डालते के प्रयत्त कर 
रहा है | तेरे समान मूढ़ मति, कायर और गँवार कौन होगा । मैं निश्चित ही राजा 
रामचन्द्र जी के दरबार का जूता उठाने वाला सेवक हूँ | मुझ पर तेरा प्रभाव कैसे पड 
सकता है $ ।* 

एक तरफ़ राम के लिए इतना विनम्पर शरणागति का सेवाभाव ओर दूसरी तरफ़ 
मदान्ध बलवान कलियूग के लिए इतनी ओजभरी फटकार के लिए शक्तिपूर्ण साहस । 
भक्ति के भीतर पलने वाले दैन्य मे यही पवित्र ओज रहता है। भक्‍त के हृदय मे 
अनौचिन्य के लिए पवित्र और शक्तिमान क्षोभ तथा आद्शों के सम्मुख श्रद्धा से शुक जाने 


$ कवित्त र॒त्ताकर, पाँचवी तरंग, रामरसायत वर्णन, कवित्त ७। _ वही, कवित्त १९ । 
8 वही कवित्त २३ | 
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बीला दैन्य--ये दोनों साथ-साथ ही रहते हैं। वह राक्षस के तामसी शील को भस्म करने 
वाली शक्ति और भगवान्‌ के सात्त्विक शील के सामने दैन्य की विनम्नता से झुक जाने 
वाली भवित को अपने व्यक्तित्व मे एक साथ ही विकसित करता रहता है। शक्ति और 
भक्ति कि इस जोड़े मे कार्य-कारण सम्बन्ध होता है। भक्ति के विक्रास के अनपात के साथ 
भक्‍त के हृदय में भगवान्‌ की सात्तविक शक्ति भी बढ़ती जाती है । 


सेनापति की उपरि निदिप्ठ भक्ति की व्यजना से यह स्पष्टत. परिलक्षित होता है 
कि राम का सान्निध्य उन्हे प्राप्त हो गया था और राम रुक्ष्मण तथा सीता के अनंत पवित्र 
झील की अनुभूति उन्होंने प्राप्त कर ली थी। राम-सिद्धि आख़िर यही तो है| यदि भक्त 
शील की इस सिद्धि को प्राप्त करले तो उसने राम' को प्राप्त कर लिया । यद्यपि घामिक 
साधना के भीतर सगृण साक्षात्कार का सिद्धान्त स्वीकार किया जाता है तथापि यदि राम- 
के शील की सिद्धि भी साधक कर ले तो वह॒राम तुल्य ही जाता है। सेनापति जी ने राम 
लक्ष्मण तथा सीता की पवित्रता की सिद्धि प्राप्त कर ली थी, इसीलिए उन्हे त्रिमृति का 
सान्निष्य अनुभूत हो रहा था| इसमे कोई सन्देह नही कि कर्मंत्रह्म की पवित्रता की साधना 
सैनापति जी ने अपने जीवन के विकास-क्रम में पूरी कर ली थी। इस पवित्र जीवन का 
स्वाद उन्हे मिल चुका था। यदि इस पवित्रता का अनुभव करके इसका अनुवतंन वे 
जीवन में न करते होते तो उनके शब्दों में इतनी शक्ति न पैदा होती | कवित्त रत्नाकर' 
के भीतर भक्तिपूर्ण शब्दों मे जो शक्ति है वह सेनापति की रामभक्ति तथा उनके जीवन 
की राममय परिणति की स्पष्ट गवाही देती है । 


राम की उपासना के साथ राभमकतों की उपासना भी आवश्यक है । इसी तरह की 
उपासना से रामभक्ित पूर्ण होती है। यह सिद्धान्त स्वामी रामानन्द जी ने स्थिर किया 
था । इसकी चर्चा इसी ग्रथ के प्रथ्म अध्याय मे की गयी है। इसी के आधार पर गोस्वामी 
जी ने रामभकत हनुमान इत्यादि की भी उपासना को है। हनुमान बाहुक' इसी उपासना 
का अग॑ है | वाल्मीकि के हनूमान्‌ के शब्द जयत्यतिबलों रामो रृक््मणरच महाब॒ल. राजा 
जयति सुग्रीवो राघवेणामिपालित: ६” भी राम के साथ रामभक्‍तों के ध्यान के महत्त्व को 
रामभक्ति की सिद्धि के पथ पर स्वीकार करते है। इसी परम्परा मे सम्ग्त्‌ १६९६ मे, 
गीस्वामी जी के साकेतवास' के सोलह वर्ष बाद रायमल्ल पाडे ने हनुमच्चरित लिखा।। 
गोस्वामी जी के बाद और कई लोगों के रामायण ग्रंथ है पर रामचरित मानस, के सर्वापपूर्ण 
सौप्ठव के सामने उन्हे प्रसिद्धि न मिल सकी । स्वर्गीय आचार्य रामचन्द्र शुक्ल के अनुसार 
“विक्रम की १९वी और वीसवी शताब्दी में अयोध्या के महन्त बाबा रामचरणदास, बावा 
रघुनाथदास, रीवां के महाराज रध्राज सिह आदि ने रामचरित सम्बन्धी विस्तुत रचनाएँ 


की जो सर्वप्रिय हुई $ । 
| वाल्मीकि रामायण, सुन्दरकाड, सर्ग ४२, इोक २३। | आचाय॑ रामचन्द्र गुक्‍्ल का 
हिन्दी साहित्य का इतिहास, पृ० १३९ सबत्‌ २०१४ सस्करण | $ वही, पृ० १३९। 





अन्य कवि ४५९ 


बाबा रामचरणदास' स्वसुखी रामभक्ति शाखा के प्रवर्तेक थे । आचार्य रामचन्दध जी 
शुक्ल ते इस स्वसुखी शाखा के विषय में रामभक्ति के खोजी विद्वानों को सतर्क रहने का परामर्श 
दिया है | शुक्ल जी के अनुसार इस शाखा ने उन्नीसवीं और बीसवी शताब्दी में क़्ृष्णभक्ति 
के माधुर्य भाव से होड छगाने के लिए रामभक्त को श्ृगार प्रधान ऐसे साँचे मे ढाल दिया 
कि वाल्मीकि के द्वारा प्रारम्भ की हुई आदर्शप्रधान रामोपासना के लिए यह शाखा करूक सी 
दिखायी पड़ने लगी । इस शाखा ने राम को अपना पति मान कर उन्हे लछालसाहब' की 
उपाधि दे डाली । सोलह शगार करके राम की पत्नी बत कर इस सम्प्रदाय के साधकों ने 
अपने को सीता की सपत्नी कहना प्रारम्भ कर दिया । यद्यपि कबीर ने भी अपने को राम 
जी की बहुरिया कहा है तथापि वह केवल आध्यात्मिक प्रेम का मधुर सकरेतमात्र है।इस 
स्वसुखी शाखा वालों ने तो कृष्णभक्ति के माधुयभाव को भी मात कर दिया। “रामचरण- 
दास जी ने अपने मत की पुष्ठि के लिए अनेक नवीन कल्पित ग्रथ, प्राचीन बता कर, अपनी 
शाखा में फैलाये, जैसे लोमश-सहिता, हनुमत्सहिता, अमररामायण, भुशुडिरामायण, 
महारामायण (५ अध्याय) कोशलछखंड, राम नवरत्न, महारासोत्सव सटीक (सं० १९०४, 
प्रिटिंग प्रेस, लखनऊ में छपा |) ।” 

कोशलखड' में राम की रासलीला, विहार आदि के अनेक अदलीलत्नत्त कल्पित 
किये गये है और कहा गया है कि रासलीला तो वास्तव मे राम ने की थी । रामावतार मे 
९९ रास वे कर चुके थे । एक ही दोष था, जिसके लिए उन्हें फिर कृष्ण रूप में अवतार 
लेना पड़ा।।” 


इस शाखा के प्रति आचार्य शुक्ल जी ने बडा क्षोभ व्यक्त किया है और उनका 
क्षोभ कुछ अश तक स्वाभाविक भी है।। उनके अनुसार राम के मर्यादित अवतार के भीतर 
गोपीकृष्ण के माधुय॑भाव की पवित्रता को विकृत करके जोड़ लेना और गड़बड़ ब्लाला 
मचाना उचित नहीं प्रतीत होता । वाल्मीकि तथा उनसे भी प्राचीन यूगों से चले आते हुए 
मर्यादा पुरुषोत्तम के स्वरूप को विकृृत करने की अनधिक्ृत चेष्ठा करना महापाप है। ऐसे 
साधको ने गोपी-कृष्ण के माधुयंभाव को भी ठीक नहीं समझा और अपनी नासमझी के 
कारण उन्होंने मर्यादा पुरुषोत्तम के जीवन को भी विक्ृत कर लिया । 


आचार्य शुक्ल के अनुसार चिरान, छपरा के जीवार[म॒ जी की तत्सुखी' शाखा ने 
पति-पत्नी भाव के स्थान पर सखीमाव' का रग चढा कर रामभक्िति के पवित्र रूप को 
ओर अधिक अहलील और विक्ृत बना डाला । आचार्य शुक्ल जी के अनुसार, इस सखीभाव 
की उपासना का खूब प्रचार लक्ष्मण किला (अयोध्या) वाले युगलानन्य शरण ने किया $ । 
आचार शुक्ल ने यह सूचना, अपने साहित्य के इतिहास के द्वारा दी है कि रीवा नरेश 
रघुराज सिह युगलानत्य शरण को बहुत मानते थे और इन्हीं की सम्मति से उन्होंने चित्रकूट 
में प्रमोदवन आदि कई स्थान बनवाये # । इस तरह चित्रकूट _वृन्दात्न बंत गया । परल्तु 


+ आचाये रामचन्द्र शुक्ल का इतिहास, पृष्ठ ० १४१, सवत्‌ २०१४ संस्करण । 3ै वहीं । 


$ वही । *# वही। 


४६० रशामभवित शाखा 


यह हमे की बात है कि यह रहस्थात्मक प्रचार सीमित ही है। गीस्वामी जी के सूर्य के 
तेज के सामने यह अधकार कभी भी घनीभूत नहीं हो सक्ता; प्रत्युत यह सम्प्रदाय भी उनसे 
आलोकित हो कर अधिकाशत. उज्ज्वल ही बना रहा । मर्थादित राममक्ति गाखा की अतीत 
प्रम्परा जो रसिक सम्प्रदाय से प्राचीत प्रतीत होती है आर प्राय. है भी, ऋखेद से आरम्भ 
हो कर रसिक्र सम्प्रदाय के आविर्भाव के पूर्व तक्त और अद्यदत काल तक भी अपने मर्बादित 
स्वभाव को वडी ही सफलतापूर्वक अश्षण्ण बनाये रख सकी है। मर्थादोपासना की इतती 
ऊबी परम्परा के बाद माधुयंभाव की रसिक्रोपासना राम के जीवन के आदर्यों के परिवर्तन 
का इतिहास निर्मित नही करती वरन्‌ उस यूग के कुछ साधकों के हृदयों की प्रवृत्ति का 
चित्र अवश्य प्रस्तुत करती है। 


मर्यादा के आदर्शों से हठी हुई इस' उपासना को देख कर क्षोभ अ्यकत ऋरते की 
अपरिहाय आवश्यकता नही है। मनप्य के हृदय में जितनी वासनाएँ है उत सबको कालक्रम 
से वह परमात्मा को अपित करता चला आया हैं। कबीर ने परमात्मा के पतिरूप और 
मातारूप तथा पिता और बन्धुरूपों का ध्यान किया है | रसिकर सम्प्रदाय के साधक राम की 
पत्नी बन कर उसी रूप में रहने छगे । कुछ साधक सीता की सखी बन कर राम की 
सेवा मे छीन हो गये । आत्मनिवेदन के सच्चे भाव से उन्नीसवी बताब्दी के रामोपासक 
कुछ साधकों ने राम की उपासना उसी भसाव-साधतना से आश्म कर दी, जिस भाव-समाधि से 
कृष्णोपासक साधक आत्मविलोपन कर कृष्ण के माध॒य नाव में विभो गये थे । सर भाव 
की उपासना के भीतर पत्नीभाव या सखीभाव की उपासना भी स्थान पा सकती है 


अनासक्त परमात्मा किसी भाव से आसक्त नही होता; पर भक्त अपने हृदय का 
जो भाव उसे अपित करता है वह भाव वह अवश्य स्वीकार कर लेता है। ये यथा माँ 
प्रपचन्ते तास्तथव भजाम्यहम । मम वर्त्मानवतंन्ते मनप्या: पार्थे सबश) ।। जो जिस भाव 
को ले कर मेरे पास आते है उनके उसी भाव को मैं स्वीकार कर लेता हूँ । अपने हर कार्य 
से मनृष्य मेरे ही पथ का अनुसरण कर रहे है; गीता मे भगवान्‌ की यह उक्ति भक्‍त के 
स्वभाव की उपासना का समर्थन करती है। अनेक प्रकार के मनुष्य अपने हृदय की प्रवृत्ति 
के अनुसार अनेक प्रकार से उपासना करते है और परमात्मा उत सब प्रकार के अपंणों को 
स्वीकार कर लेता है। रसिक सम्प्रदाय की उपासना का भी यही रहस्य है। अपने हृदय के 
जिन-जिन भावों को ले कर ससार का मनुष्य स्वार्थ मे जगत्‌ की ओर प्रवृत्त होता है; 
उन्हीं भावों से परमात्मा की ओर निःस्वार्थ से प्रवृत्त हो कर वह शरणागत भक्‍त हो जाता 
है । भक्ति का यही रहस्य है। स्वार्थ मनुष्य की प्रवृत्तियों को वासनामथी और नि स्वार्थ 
उन्हे उपासनामयी बनाता रहता है। पहले से जीव संसारी रहता हैं और दूमरे से 
आध्यात्मिक सोपानो पर वह आरूढ होने लगता है। निःस्वार्य सिद्धि जब उसे प्राप्त हो 
जाती है, तब वह अनत प्रिय का दर्शन प्राप्त कर छेता है। भक्‍ित के क्षेत्र की मृक्ति का 
यही स्वरूप है । 


कै जज 


$ गीता, अध्याय ४, इलोक ११ | 


तर 
> चओी 


अन्य कवि हैक 


कृष्ण भक्ति शाखा के आचार्यो ने नायिका आश्रय की दृष्टि से मधुरा रति 
के तीन भेद बताये है (१) साधारणी--आत्मतर्पणैकतात्पर्या--जिसमें अपनी ही तृप्ति 
मुख्य है--जसे कुब्जा का प्रेम। यह रति प्रेमावस्था तक जाती है। (२) समझ्जसा-- 
उभयनिष्ठा रति--जिसमे अपना सुख आर कृष्ण का सुख समान रूप से अपेक्षित है जे 
जैसे रक्मिणी को रति । यह अनुराग अवस्था तक जाती है। (३) समर्था--केवल कृष्णाथे- 
जैसे गोपियो की रति । यह महाभाव अवस्था तक जाती है। रामभक्ति के रसिक्र सम्प्रदाय 
में इन्ही को क्रम से (१) स्वसुखी (२) चित्सुख्ी और (३) तत्सुखी नाम से अभि हित किया 
गया है जो वस्तुत. और भावत. हकृष्णभ्क्ति की उपयू कत रतियो से अभिन्न है | । 

इन रतियो में और गीता के चतुविधा: भजल्ते मा जना: सुकृतिनोअर्जुन आतों 
जिज्ञासुरर्थार्थी ज्ञानी च भरतषंभ “-- है भरतश्रेष्ठ अर्जुन आते, जिज्ञासु, अर्थाथी तथा ज्ञानी--.. 
ये चार प्रकार के सुकृती लोग मेरी उपासना करते है' मे कुछ साम्य अवश्य है । भगवान्‌ 
ने स्वसुखी आते और अर्थार्थी लोगों को भी ईश्वरोन्मुख होने के कारण सुक्ृती कहा है। । 


रामभवकित शाखा मे जो सम्प्रदाय रसिक लोगों के लिए प्रचारित हो कर स्वसुखी, 
चित्सुखी और तत्सुखी नाम से अभिहित हुए उनके प्रवर्तंक साधक सच्चे महात्मा थे और 
उन्होंने अपने हृदय के मधुर भावों को भगवान्‌ को अपित क्रिया था तथा साधारण प्रेमी 
जीवो के लिए भी उन्होंने उपासना का सहज रूप प्रदर्शित किया था । 


सम्रग्न उपासनाएँ अपने मौलिक रूप मे अनंतगामिनी होती है। उनके प्रवतंक 
साधक महान्‌ होते हैं । वे चराचर के अन्त.स्थ भावीं में परमात्मा के अस्तित्व का दर्शन 
करते रहते है। उपासना के क्षेत्र मे घोर स्वार्थी लोगों के कारण अन्धंकार का यूग आता 
है | ऐसा यूग मर्यादित या रप्तिक दोनों उपासना-क्षेत्रों मे आ सकता है और आता है । 


रसिक्र सम्प्रदाय के साधकों ने मर्यादा और अनासंक्ति को ध्यान से ओझल नहीं 
होने दिया है। श्वगार रस के महाभावत्व' की महिमा को प्रस्तुत करने वाली स्वामी 
अग्रदास की अग्नतः प्रस्तुत: कुडलिया उपर्युक्त दृष्टि से मननीय' है :--- 
रस श्रूगार अनूप है तुलबे को कोउ नाहि। 
तुलवे को कोउ नाहि सोई अधिकारी जग में ॥। 
कचन कामिनी देखि हलाहल जानत' तन में । 
जावत जग के भोग रोग सम त्यागेउ हन्दा । 
पिय-प्यारी रससिधु मगन नित रहते अनदा ।। 
नहि अग्र सम संत के सर हायक जग माहि । 
रस शूंगार अनूप है तुलवे को कोउ नाहि ॥। 
सीता और राम की रति जगद्रक्षिका है। उस रति की आत्मविलोपिका पवित्रता 
जगत्‌ भर की रक्षा करती है। इसी पवित्र महाभाव के पिय-प्यारी-रस-सिधु' में आनंद 


] भुवनेश्वर नाथ मिश्र माधव लिखित राम-भक्ति-साहित्य मे मधुर उपासना, पृष्ठ ३० । 
गीता, अध्याय ७, इलोक १६। 


४६२ रामभवित गाखा 


से मग्त हो कर रसिक संप्रदाय के सतो ने कचन और कामिनी को हलाहुछ की तरह 
अनुभव किया था तथा जगत्‌ के द्वद्धात्मक भोगो को रोग के समान अनुभव करके त्याग 
दिया था। ऐसे अनासक्त हृदय जो विश्वरक्षा-विधान में अपने को खो कर सीता-राम के 
सहाभाव की उपासना कर रहे थे, वन्दनीय है| यह मर्थादित मधूर भाव गोस्वामी जी की 
उपासता में भी स्थान पा सका था। पर अपने संब अग्रो और उपागो को ले कर जब 
सीता-रामोतरासना उन्नीसवी शताब्दी में राधा-कृष्णोपासना के रूप में परिणत हो गयी, 
तब मर्यादा प्रेमी स्वर्गीय आचार्य शुक्ल का सात्विक क्षोत्र भी उसके प्रति स्वाभाविक ही 
प्रतीत होता है। 

रीति काल के शख्रृंगारी कहलाने वाले आचार्यों ने भी श्रूगार के लक्षण-लब्य प्र॒प्तुत 
करने के लिए राधा-कृष्ण की रति के चित्रों का उययोग किया | मीता-राम के जीवन के 
मर्यादित रूप को उन्होंने धक्का नहीं देना चाहा; पर उसों युग के भक्तों के कुछ सम्प्रदायों 
को सीता-राम को राधा-कृष्ण का रूप देते हुए देख कर आचाये शुकक के आलोचक की 
विवेचना त्मिका लेखनी उग्र हो उठी | समाज की मर्यादाओं के भग हो जाने की सभावना 
से रसिक सम्प्रदाय की रामभक्ति शाखा के साधको के प्रति आवाये शुक्ल का श्ञोम उद्दीष्त 
हो उठा था; पर जेंसा कि ऊपर बताया गया है हृदय के सब भावों को ईइवरोन्मुख कर 
लेता ही मनृष्य का पूर्ण विकास है। जीव का अनत विकास ईव्वरोन्मूख हो जाने पर ही 
होता है । इसी सत्य को अर्जुन को समझाते हुए भगवान्‌ ने कहा था-- तमेत्र शरण गच्छ 
सर्वे भावेन भारत । तत्प्रसादात्परा शान्ति स्थान प्राप्ष्यसि गाइवत -- अयने हुदप के 
सब भावों को ले कर ईदइवर की शरण में चले जाओ । उमी की क्ृपा से तुम्हें पराशान्ति, 
उच्चतम सन्‍्तोप और शज्ञाइवत स्थान प्राप्त होगा ६ । यह शाइवत स्थान हो मनुष्य का 
अनन्त विकास है | अनन्त आदर्शों की उसकी उपछब्धि ही यह जाइवत स्थान है | मनुष्य 
के हृदय की श्वुगार-भावता की भगवान्‌ को अग्रेत कराके उसके श्युगार को विदृव-प्रेम 
और विश्व वेदना के रूप में परिवर्तित कर लेने का रामभकज्षिति जाखा के रसिक सप्रदाय का 
उपक्रम स्तुत्य है और वैज्ञानिक तथा मनोवैज्ञानिक और आवध्यात्मिक्र अध्ययन के लिए 
इस सम्प्रदाय के सिद्धान्त उपयुक्त है । राधाकृष्ण की उपासना ने भी समाज को ऊब्वेंमुखी 
प्रेरणा दी है और रामभक्ति के रसिक सम्प्रदाय ने भी | उपासना के विभिन्न पथो से विभिन्न 
प्रकृति के साधकों के लिए ऊध्वंगामिनी प्रवृत्ति प्राप्त होती है। पतित होने वाला हृदय तो 
मर्यादा के दृश्य सामने रहते हुए भी पतित होगा। उसकी रक्षा परमात्मा भी नही कर सकता | 


सस्क्ृत तथा हिन्दी में भी रसिक्रोपासना का साहित्य प्रचुर मात्रा मे मिलता है। प्रथम 
अध्याय मे रामभकित के सस्क्ृत ग्रथो की चर्चा है। यहाँ भी कुछ अवजेष दिया जा रहा है । 

(१) श्री विश्वभरोपनिपद्‌ अथवंवेदीय है । इसमे शझाण्डिल्य मुनि और महाशभ््‌ 
के प्रध्नोत्तर में रामभक्ति के रहस्य समझाये गये है। इसमे समृण-निर्गृण राम अयोध्या में 
रासलीला करने वाले माने गये है । 


| गीता, अध्याय १८, इलोक ६२। | विश्वभरोपनिषद्‌ ५ । 


अन्य कवि ४६३ 


(२) श्री राम रहस्योपनिषद्‌ में साकेत पुरी से अनंत वैकुण्ठों के उद्गम का रहस्य 
निर्दिप्ट किया गया है | । 


(३) श्री हनुमत्सहिता मे हनुमान अगस्त्य सवाद के द्वारा भगवान्‌ राम की रास- 
लीला, जलविहार, सीता के शरीर से अट्ठारह हज़ार एक सो आठ सखियो की सष्टि 
तथा रस प्रकरण का वर्णन है। इसमे कुछ साठ इलोक़ है । हु 

(४) श्री शिवसहिता बीस अध्यायो का विज्ञाल ग्रथ है। इसमे शिव-पाव॑ती- 
सवाद तथा अगस्त्य-हनुमान सवादों के ढ्वारा साधु-समागम की महिमा, श्रीराम के अनेक 
गुणों और विभूतियों का वर्णन, ध्यान, वन-दर्शन, वन-क्रेलि का वर्णन तथा रास-विलास 
की वही भव्यता वर्णित है जो कृष्ण की रासलीला में मिलती है। उससे सम्पूर्ण चराचर 
मुग्ध हो गया है । इसमे मान, मनुहार तथा प्रेम-प्रसग के वर्णनों में सीता राम के 
शुगार के अनुपम चित्र है। इस ग्रथ के अनुसार अन्तर्दृष्ठि के खुछ जाने पर सारा ब्रह्माण्ड 
ही अयोध्या सा प्रतीत होने लगता है और वहाँ अशोफ वन में रस-स्थान में नित्य लीला 
विहार मे मग्न श्री सीता-राम के दर्शन होते है। । यह सगृण रसिकोपासना की अनत- 
निर्गुणोपासता की झाँक़ी है । 

(५) श्री लोमशसहिता केवल पढद्रहवें से बाइसवे अध्याय तक प्राप्त है। इसमे 
पिप्पलाद-लोमश सवाद के द्वारा 'कोटिकंदपेलावण्य रसमृति भगवान्‌ श्रीराम का सीता 
जी के साथ और सीता जी की अनेक सखियों के साथ नानाविध रासबिलास का वर्णन 
है | यूथेश्वरियों में चन्द्रकला, विमला, सुभगा, मदतकला, चारुशी ला, हेमा, क्षेमा, पद्मग था, 
लक्ष्मणा, श्यामला, हंसी, सुगमा, वशध्वजा, चित्ररेखा, तेजोहूपा और इन्दिरावली जी, ये 
सोलह मुख्य यूथेश्वरी सखियाँ हे | इनमें चद्रकला की प्रमुखता है $ ।” अन्त में युगल- 
मिलन महोत्सव का वर्णन है। इस सहिता के अतिम भाग में ऋषि ने बार-बार मना 
किया है कि जो लोग रुक्षज्ञाती है, जुष्क हृदय है, महामूढता वश कुतक्र करने वाले और 
रस खडत करने वाले है, निन्‍दक है, रस की कथा में कौ हिक विषय-वासना की दुर्गन्ध 
लाते है, ऐसे पुण्य हीनों को रास्य-रहस्य की यह कथा और चरित्र कभी नहीं सुताना 
चाहिए # ।' वे लोग धन्य है जिनके हृदयों ने सासारिक रस को छोड़ कर आध्यात्मिक रस 
की अभिव्यक्ति मे अपने को खो दिया । अपना श्ूगार भूछ कर भगवान्‌ के श्वुगार मे मस्त 
हो गये । 

(६) बृहद ब्रह्म सहिता में दस अध्याय है। वेष्णव मध्र-साधत का यह आधार- 
ग्रथ राधाकृष्ण और सीताराम की युगल उपासना का पक्षपाती है ६ । 

(७) श्री अगस्त्य संहिता में तेतीस अध्याय और पत्रात्मक_ः एक सौ एकतीस पृष्ठ 
है। यह श्री वैष्णवों का परमादरणीय ग्रथ है। इसमें अगस्त्य-सुतीक्षण संवाद के द्वारा 


| सत्यताम प्रेस, मंदागिन, काशी से सवत्‌ १९८२ मे मुद्रित । | श्री भुवतेश्वरनाथ मिश्र 
'माधव' लिखित रामभक्ति साहित्य में मधुर उपासना पृष्ठ १४८। $ वही । * वही । 
8 वृहद्‌ ब्रह्मतहिता, अध्याय ७, इलोक ५९ । 
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वर्णाश्षम धर्म का वणन तथा राममंत्र के उपासनात्मक् रहस्यों का उल्लेख है। इसके बाद 
इक्क्रीसवे अध्याय तक ब्रह्मविद्या का निरूपण है । तदनन्तर उपासना-विभियाँ हैं | इस ग्रंथ 
मे सर्वत्र सीताराम की आलिगित युगलमूर्ति का ध्यान हैं। अन्योन्याश्लिप्टहुद्‌ बाहुनेत्र 
पश्यन्तमादरात्‌” के समान आदइलेप युक्त मूर्ति का ध्यान इस ग्रथ में सर्व सतत्करविधायक” 
माना गया है| । 

(८) श्री वाल्मीकि सहिता में कुल पाँच अध्याय है। । यह रामानंदी वैष्णवों का 
मान्य ग्रथ है । इसमे भी साम्प्रदायिक उपासना पद्धतियों का बृहस्पति के द्वारा सब मुनियों 
को उपदेश दिया गया है। इसमें राम ने हनुमान से कहा है कि मेरे भक्‍त ऊध्वे पृण्ड सें 
श्री नही घारण करते और सीता के भज्नत बीच में विन्‍्दु श्री लगाते है $ । 


(९) बुक सहिता में राम, पुरुषोत्तम और सनातन ब्रह्म दोनों है। इस ग्रथ के 
अनुसार राधा-कृष्ण उत्तके जरीर से प्रकट हो कर पुन: उसी मे विलीन हो जाते है। चित्रकूट 
ही में भगवान्‌ रामचन्द्र ने सीता को वृन्दावन, यमुना , गोवर्धन, विभिन्न वतोगवन एवं विहार 
स्थलों को प्रकट करके राधा-कृष्ण की नित्य रासलीला का दशेन कराया और पुनः यह दृश्य 
भगवान्‌ राम के शरीर मे प्रविप्ट हो गया तथा कृष्ण राम में और राधा सीता में अन्त 
हो गयी । इस ग्रथ के अनुसार चित्रकूट में नित्य सीताराम का रास-विलास होता रहता है। 
इस रास मे करोड़ो ब्रह्मा, विप्ण और शिव अपती शक्तियों के साथ गोपी रूप में रूप्रान्तरित 
हो कर सम्मिलित होते है | स्ताठ हज़ार दडकारण्य वासी ऋषि, काल और श्रतियाँ सब 
गोपी रूप धारण करके नृत्य करते हैं। सीता की अभिलापा-पू्ति के लिए दिव्य चित्रकूट 
की रचना हुई । सीता की इच्छा पूर्ति के लिए ही विश्वनिर्माता राम ने साकेत लोक के 
अंत्र से दिव्य गोलोक की सुप्टि की । सरयू से यमुना, मणिपर्वेत से गोवर्धन, कल्पवृक्ष से 
वशीवट, दशरथ से नन्‍्द, कौसल्या से यशोदा, लीला के सब सहायक गोप, जानकी से राधा, 
अग्नोकबन की देवी से वुन्दा तथा रामचन्द्र कृष्ण हों कर रासलीला करते है। इस ग्रंथ के 
अनुसार सीताराम राधाकृष्णमय और राधाक्ृष्ण सीताराममय हैं और उनकी अनंत 
रासलीला नित्य, अख्नड और अनंत आकर्षणमय है । सीताराम का यह अनंत मबुरभाव ही 
अनत विश्व की सृष्टि और स्थिति का कारण है। प्रल्यावस्था में भी यह अव्यक्त रासलीला 
अखंड चलती रहती है । इस प्रकार शुकसहिता भी रामभक्ति मे अनत के मधुर श्वुगार की 
अवतारणा करती है । 

(१०) श्री वसिप्ठसहिता में दिव्य अयोध्या का वर्णन है। इस ग्रंथ के अनुसार 
बैकुंठ सबके ऊपर है । उसके ऊपर गोछोक और गोलोक के मध्य में साकेत लोक है । साकेत 
लोक के पूर्व में मिथिला, दक्षिण मे चित्रकूट, परिचम में वृन्दावन और उत्तर में महावेकुठ 
मे चौबीस अवतारों के कारण, रामचरित के मुख्याचार्य सूष्टिकर्ता श्रीम्रारायण अपने 
पार्षदों के साथ रहते है। इस संहिता के अनुसार सप्त आवरणों से वेष्टित साकेतलोक में 





स$ अगस्त्यसहिता, अध्याय २२। | आदर्श प्रिंटिंग प्रेस, अहमदाबाद (गुजरात) में वि. 
सवत्‌ १९७८ में छपी । $ वाल्मीकिस हिता, अध्याय ४, बलोक २३ । 


अन्य कवि ४६५ 


श्ुंग।रवन, विहारवन, तमांलवन, रसालबंन, चेंम्पकर्वन, चनंदनवनं+पारिजांतवन, अंशौरक॑वर्न, 
विचित्रवन, कदबंवत, कामवन' तथा नागकेसर वन---ये बारह बन है। उसी मे चारो दिल्वाओं 
मैं शंगार पव॑त, मणिपर्व॑त, लीलापवेत' तथा मुक्ता पर्वत चार शक्तियों से अधिष्ठित है। 


वसिष्ठसहिता के अनुसार, प्रमोदवन इत्यांदि दिव्य सृष्टियों तंथा ब्रह्मा, विष्णु, महेश 
इत्यादि के आदिकारण परात्पर ब्रह्म रामचन्द्र सीता के स्राथ' इस बन॑ मे नित्य विहार 
करते हैं । 

(११) सदाशिवसहिता नाममहिमा का प्रतिपादन कैरने वाल ग्रंथ है। । 

(१२) श्री महासभूसंहिता भी राममंत्र के प्रभांव-विस्तार का विवेचन करती है। 

(१३) हिरण्या्भ संहिता$। (१४) महा सदाशिव सहिता # तथा (१५) ब्रह्म“ 
सहिता $ :--तैरहवें मे राम का अद्वेत चिंतन, चौदहवें मे सीताराम' मत्र, महान्‌ गुरु 
हनुमान्‌ तथा सीताराम के प्रति मक्तिदायक सर्ख,भाव और पढरूरहवें मे राम के पूर्णावतार' 
का महत्त्व वणित है । 


(१६), (१७), (१८), (१९) :-- पुराणसहिता, आलमंदार सहिती, ब॑हत्संदा- 
शिव संहिता तथा' सनत्कुमार सहिता श्री राधाकृुष्ण की लीलाओं के सम्बन्ध मे होते हुए भी 
श्री सीताराम की मधुर उपासना को हृदयगम करने के लिए परम उपयोगी हैं)८ ।” 


(२०) रामस्तवराज सनत्कुमार सहिता का एक अंश है। इंस मंहिमामय स्तोत्र में 
निन्नानवे इलोक है। इस स्तोत्र का हरिदास कृत भाष्य वैष्णव साधना के प्रमुख आधार-प्रंथों 
में माना जाता है। रसिक-सम्प्रदाय की उपासता का भी यह आधार ग्रंय है। इसमे सगण- 
निर्गुण राम की उपासना है। इस स्तोंत्र के तिरपनवे इलोक में राम को “प्रेमदा मनोहर“ 
गुृणग्राम”--.. युवतियों के मन को हर लेने वाले गुणों का समूह कह कर नमस्कार किया 
गया है। इसकी टीका में: हरिदास जी ने लिखा है-- पुसामपि र्त्रीभावेन श्रीराम भजनमुप- 
पद्मयतें किमुत स्त्रीणामू ? न रामरूपादीना केवल स्त्रीपुरुषाणामेव दृष्टिचित्तापहारकत्व- 
मुपद्यते, किन्तु स्थावरजगमात्मकस्य सर्वंजंगतो5पि”--'यह निश्चित है कि पुरुष भी सुन्दर 
राम की उपासना स्त्रीभाव से करने लगता है, फिर स्त्रियों का तो कुछ कहना ही नहीं । 
राम का स्वृतोमुख सौन्दर्य केवल स्त्रीपुरुषों की ही दृष्टि और चित्त को आकर्षित नहीं 
करता वरन्‌ उससे संपूर्ण स्थावरजंगम जगत्‌ आक्ृष्ट हो जाता हैं। रॉमस्तवराज' के राम अन्त 
सौन्दये के केन्द्र, सर्वात्मा, सवंगक, तिरजन, निरीह, निरामय, निंत्य, श्रुंव, निविषय, 
भानुकुंलप्रदीप, भवरोगवैद्य, सर्वाधिप, समरांग धीर, सत्य, चिदानन्दर्मय, शिव, शान्तिमय, 
दरण्य' तथा सनातन ब्रह्म हैं। वें कुत्सित वासनाओं को नष्ट करने वाले कुमारवैद्य है+ । 


£ स्वामी रामचरंणदास' 'करुणासिधु! का 'रामनवरत्न सौर सग्रह द्रष्टव्य । | वही, 
गौकुल प्रेस, अयोध्या, स॑० १९८५, संश्करण, पुष्ठ ११। $ वही, पृष्ठ ४१॥ #* वहीं, 
पृष्ठ ५७ से ५९ तक। $ वही, पूंष्ठ२६। #& श्री भुवनेश्वर नाथ मिश्र 
माधत लिखित रामभक्ति साहित्य में मंधुर उपासना पृष्ठ १५७। + रामस्तंव राज/ 
इलोक ५४ से ५८ तक । 


ह 
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वे नारायण, निर्मेल, आदिदेव, जगदेकनाय, आदित्यवर्ण, विश्वस्रष्टा, राजेंद्र, ईश, रधुवश- 
नाथ, अचिन्त्य, अव्यक्त अनंतमूति, ज्योतिमेय, अशेषससारविहारहीन, परिपूर्णकाम, 
कलानिधि, कलृषनाशक तथा परमपवित्र परात्पर ब्रह्म हैं; । इसी विश्वरूप राम की प्रायंत्रा 
रामस्तवराज में की गयी है। रपिक संप्रदाय के अर्वाचीव विकास की दृष्टि से हरिदास' का 
भाष्य अधिक महत्त्वपूर्ण है । 


(२१) श्री जानकी स्तवराज अगस्त्यसहिता में उन्हंत्तर इलोकों का जानकी स्तोत्र 
है । विश्वकूप रामकी शोभा के स्वंथा अनुकूल सौन्दय॑ का चित्रण इस स्तोत्र मे है तथा राम- 
भवित की सिद्धि के लिए सीता के चरणों की सेवा इसमे आवश्यक मानी गयी है । 


(२२) श्री जानकी गीत के प्रणेता गालवाश्रम, गलता के पीठाधीश्वर श्री हर्याचार्य॑ 
है। वह ग्रथ रसिकसप्रदाय का गीतगोविन्द है। इसमें छह सर्गो में क्रम से वसनन्‍्तवर्णन, 
सीता का प्रणय-कलह, राम के द्वारा कोप-शान्ति के लिए उपायों का चिन्तन, चन्द्रकला की 
सहायता से कोय शान्ति, जलक्रोडा तथा रासछ्ीला का भव्य और मधुर वर्णन है। । 


(२३) प्रमुख आलवार सन्‍त शठकोप मुनि की ग्यारह सौ तेरह आर्याओं वाली 
सहख्र गीति में भी लक्षी नारायण की भक्ति की आर्याओं मे एक-दो आर्याएँ सीताराम की 
मधुर भक्तित की भी है $ । 


(२४) गलता गद्दी के स्वामी मधुराचार्य ने वाल्मीकीय रामायण की शुंगारात्मिका 
व्याख्या की हैं। मध्राचायं ने सती स्त्री के पवित्रभाव को ही रामोपासना के उपयुक्त 
माना है। ससार-बीज को जी करने वाले भगवान्‌ राम को उन्होंने जार! माना है। 
उपासकों का पालन करने वाला राम ही उन्तके अनुसार उपपति' है। मध्राचार्य ने 
वाल्मीकीय रामायण को रसिक सम्प्रदाय का आधार ग्रय माना है । 


(२५) आनदरामायण रसिक सम्प्रदाय का एक प्रमुख ग्रंथ है। बारह हज़ार दो 
सो बावन दलोकों और नो काड़ों का यह ग्रंथ पनद्रहवी शताब्दी का माना जाता है। 
सारकाण्ड, यात्राकांड, यागकॉड, विल्लासकाड, जन्मकाड, विवाहकाड, राज्यकाॉंड, मनोहरकाड 
तथा पूर्णत्रंड, आनदरामायण के नौ कांड है। प्रथम में रामजन्म से सीताहरण तक, दूसरे 
में राम की तीर्थयात्रा, तीसरे मे रामाइवमेघ, चौथे में विलास, पाँचवें में लव-कुश का जन्म 
तथा राम की सेना से युद्ध, छठवें मे आठ पुत्रों का विवाह, सातवें में विजय यात्राएँ है 
तथा सोलह हजार एक सौ आठ स्त्रियों को कृष्णावतार मे पत्नीमाव का वरदान है। 
रसकांड के इक्कीसवें सर्म मे राम का ताम्बूल-रस उनकी एक दासी पी जाती है और उसे 
राधा होने का वरदान मिलता है। आठवें में रामोपासना विधि है तथा पूर्णकांड में कुश का 
अभिषेक और रामादि का स्वर्गारोहण है | 


$ रामस्तव राज, इलोक ६४ से ६७ तक। | रामभवित साहित्य में मघुर उपासना 
पृष्ठ १६१। # सहस्रगीति इलोक २ इलोक ३ और १०-गलता कुंज, प्रयाग-घाट मथूरा 
द्वारा प्रकाशित । 


अन्य कृति ४४६७ 


॒ँ 


आनदरामायण में एक पत्नीव्रती राम ही चित्रित हुए है। अतः विलासकरांड में 
देवपत्नियों को गोपीरूप मे अवतीणे होने का तथा गृणवत्ती और पिगला को ऋमश; 
सत्यभामा और कुब्जा होने का वरदान मिलता है। इस रामायण में भी राम के भीतर 
अनत आकषंण वाले सौन्दयं का तथा उत्के असीम' वशित्व का चित्रण किया गया है । 


(२६) श्री रामदास गौड़ ने अपने हिन्दुत्व नामक ग्रन्थ मे तीन लाख पचास 
हजार इलोक वाले महारामायण की सूचना दी है । इसकी एक खडित प्रति पाँच सर्यो और 
दो सौ बहुत्तर इलोको वाली प्राप्त है| । इसमे राम के चरणचिह्न, रामभक्त की प्राप्ति के 
उपाय, रामभक्‍तों के लक्षण, धनृषबाण धारण की विधि, परात्परतम ब्रह्मराम, एकमात्र 
सखीभाव से उपासना की सभावता, सीता की आह्लादिनी इत्यादि तेतीस' शक्तियाँ तथा 
उनमें से प्रत्येक की एक-एक सहस्र उपशक्तियाँ बणित हैं। इसमे भी राम की रासलीला का 
वर्णन है। हिन्दुत्व मे महारामायण' की निन्नानवे रासलीलाओं की चर्चा है । 

(२७) आदिरामायण_ मे राम की सखियों इत्यादि का वर्णन है। कामिल बल्के 
के अनुसार इडिया ऑफिस मे प्राप्त चित्रकूट माहात्म्य/ इसी का अश है $ । इस माहात्म्य 
में चित्रकूट के सातानक वन के एक सरोवर का वर्णन है जिसके मध्य मे बने हुए मडप में 
वबेदिका पर राम, सीता तथा उनकी सखियों की शाइवत रासलीला की चर्चा है । 


(२८) छत्तीस हजार इलोकों मे वसिष्ठ-अरुन्धती सवादात्मक रामायण मणिरत्न 
की चर्चा भी रामदास गौड के हिन्दुत्व' मे है। इसके विषय, मिथिला तथा अयोध्या में 
राम के वसन्तोत्सव है । 

(२९) (हिन्दुत्व' के अनुसार मैन्द-कौरव सवादात्मक म॑न्दरामायण' में बावन हजार 
इलोक है । इसका मुख्य विषय जनकपुर की वाठिका में सीता राम का लीलका-विलास' है। 

(३०) हिन्दुत्व' ने सुतीक्षण के मजुलरामायण' मे राम के द्वारा शबरी को दिये 
गये नवधा भक्ति, रागमयी प्रीति तथा पराभकित के उपदेश का उल्लेख किया है। सवृत- 
रामायण, लोमशरामायण, अगस्त्यरामायण, रामायण महामाला, सौहार्द रामायण, सौये- 
रामायण, चानर्द्ररामायण, स्वायभुव रामायण, सुब्रह्मण्य रामायण, सुबर्चेस रामायण, देव 
रामायण, श्रपण रामायण, दुरत रामायण तथा चपूरामायण की चर्चा भी हिन्दुत्व में है। 

(३१) छत्तीस हज़ार इलोकों वाला भुशुडिरामायण भी रसिकसम्प्रदाय का प्रमुख 
ग्रथ है + । इससे भी राधा को जानकी का अश और कृष्ण को राम का अश माना गया है। 

(३२) महाकवि हनुमान का महानाटक या हनुमझाटक रसिक सप्रदाय का प्रिय 
ग्रथ है $ । इसके द्वितीय अंक मे राम-जानकी विलास के बड़े भव्य' तथा रसिक चित्र है?! 


$ जानकीजीवनदास कृत भाषातिरूक के साथ अयोध्या से वि० सं० १९८५ में प्रकाशित ! 
' हस्तलिखित प्रति मणिपवंत, अयोध्या में है। 8 रामकथा, पृष्ठ १७१, अनुच्छेद १९० 
* हस्तलिखित प्रति श्रावणकुंज, अध्योध्या मे प्राप्त + $ गिरीश प्रिंटिंग वक्‍से, कलकत्ता, 
सन्‌ १९३९ तथा बेभव-मुद्रण-यत्रालय, बबई, संस्करण १९८१। >» ह॒नुमन्नाठक, अंके २, 
इलोक ४५ से ५२ तक | 
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इसमे मानव मनोविज्ञान के नग्न काम-चित्र अंकित हुए है और यह बात व्यक्त की गयी है 
कि जो विलास राम ने सीता के साथ किया वह त्रिमुवन में जिकारू मे भी सभव नही | । 


(३३) जयदेब का सात अको बाला प्रसन्नराघव नाटक बारहवी या तेरहवी 
शताब्दी का माना जाता है। इसके भी दूसरे अक में जनकपुर की वाटिका में सीताराम के 
प्रथम द्न तथा शुंगारसिक्त आकर्षण के रमणीय चित्र हैं। भवभ्ति के उत्तररामचरित' 
तथा महावीरचरित' नाटकों के सीता-राम के मधुर शुंगार इस बात को स्पष्ठत: परिलक्षित 
करते है कि मधुरोपासना का इतिहास आठवी झताव्दी से आरभ किया जा सकता है! 
यों तो ईसा पूरब के बाल्मीकीय रामायण के युग से भी यह इतिहास आरभ क्रिया जा 
सकता है । 

(३४) तेरहवी शताव्दी के जैन कवि हस्तिवल्लभ का मैधिलीकल्याण” नाटक भी 
राम-सीता के रसमय झुंगार की सुन्दर झाँकियाँ प्रस्तुत करता है । 


(२५) चौदहवी शताब्दी के साकल्वमल्ल के उदारराघव' महाकाव्य में सीताराम 
के वन-विलास में मधुरब्ंगार की आकर्षक झोभा के भव्य चित्र अकित है। इसके अद्वारह 
सर्गो में से नौ सर्य ही उपलब्ध है । 

३६) कुमारदास के जानकीहरण में रसाम-सीता के सभोग बझुगार के सुन्दर चित्र 
अकित किये गये है । 

(३७) सत्योपाख्यान मे राम विष्णु के लक्ष्मण दोष के भरत सुदर्शन के तथा 
शत्रुघ्त सं॑ंख के अवतार हैं। इसमे भी राम-सीता के जलविहार, वनविहार, सीता की 
मानलीला तथा हीलिकोत्सव इत्यादि के सरस सुन्दर वर्णन हैं । इस ग्रथ मे ढीला चिन्तन से 
पापनाश और बिमलभक्त की प्राप्ति का परिणाम निरदिप्ट है । 


(३८) वृहद्‌ कौशलखइ राम-जानकी के विलास को अंकित करने वाला व्यास- 
रचित, सूत-ज्षौनक-सवादात्मक अपू्वे श्रथ है। इसकी रसवर्षिनी टीका पडित रामवल्लभा- 
शरण ने लिखी है। इसे केवल अंतरंग प्रचार के लिए लाहौर के सेठ रोशनलाकू अग्रवाल 
और रामप्रियाशरण ने प्रकाशित कराया है। अबाछित प्रभाव ग्रहण करने वाले सव॑साधारण 
छोगों मे इसका प्रचार नहीं किया जाता। इस ग्रथ में सुत ने शणौनक को राम-जानकी 
(प्रिया-प्रीतम) को छीला का भेद समझाया है। इसमे युगल ध्यान, जल-विहार, मगया- 
विहार, सखाओं के रस-घिहार, देवकन्याजों, गोपकन्याओं, नाग कन्याओं, गधे कन्याओं 
तथा राजकन्याओ के साथ भगवान्‌ के रास-विहार तथा विवाह के बाद देवकन्याओं, गंधवें- 
कन्याओं, किन्नर कन्याओं, विद्यावर कन्याओं, सिद्धकुमारियीं, राजकुमारियों, साध्यकुमारियों, 
गृह्मयक कन्‍्याओ, यक्षकुमारियीं तथा नागकुमारियों के साथ राम की रासलीलाओ के बढे 
अनुपम तथा रम्य चित्र इस ग्रव में अकित किये गये है। रसिकोपासक इस ग्रथ को 
“वेदबत्‌ पूज्य एवं परम गृह्य मानते है। श्री हनुमत्‌ निवास के सतत प्रिया-प्रीतम की अप्टयाम 


+ हनुमन्नाटक, अक २, इकोक ६० । 


अन्य कवि ४६९ 


सेवा मे परायण, अनन्यीपासक, मधुररस के परमरसिक एवं रसज ममेज्ञ महात्मा रामकिशोर 
शरण जी महाराज की कृपा से यह दुलेभ ग्रथ उपलब्ध हुआ है ३ ।” 


(३९) मधुराचाये द्वारा रचित माधुर्म केलि कादम्बिती' का सार्थक नाम ही 
रसिक सम्प्रदाय का सम्मान प्राप्त करने के लिए पर्याप्त है। शिवसहिता' की रसबोधिती' 
टीका में पं० रामवल्लभ शरण ने इसके कुछ इलोंक उद्धुत किये है। उनका छायानुवाद 
इस तरह है :-- परमहस यतीन्‍्द्रमुख्य ऋषिलोग विमोहबश राम को देख कर जब्न नारी हो 
गये, जब वे राक्षस लोग मुग्ध हो गये तब उस रसराजमूर्ति को देख लेने पर साधारण पुरुष 
और स्त्रियों की क्या बात | उनका मुग्ध होना तो स्वाभाविक हो है। कोटि कन्दर्प के समान 
कान्ति वाले मेघश्याम राम जब वृक्षों और पक्षियों को देखते हैं तो वे सब भी प्रेमविभोर हो 
जाते है | एक बार सुवर्ण की कान्ति के सामन चमकने वाली शिल्ा पर अपने अदृ॒भूत और 
सुरम्य रूप को देख कर राम भी मुग्ध हो गय और सीता के समान उनके हृदय मे भी उस 
रूप का आलिगन कर लेने की इच्छा जाग पड़ी और वे सोचने छूगे कि जो परम मनोहर रूप 
मुझे भी मोह लेता है वह कितना विस्मयकारक है। मुझे तो ऐसा लगता है कि प्रिया का भाग्य 
ही अप्रतिम गौरवशाली है, क्योंक्रि उसे इस रूप का दुलेभ और दृढ आहलिगन प्राप्त होता 
है । लतिकाओ के समान जड वस्तुओ को मोह लेने वाले अपने मनोज सुन्दर आकर्षक रूप 
को देख कर जब स्वय रघुनदन ही मुग्ध हो गये, तब' उन प्रमदाओं की क्‍या बात जिनके 
हृदय मे मन्‍्मथ का निवास स्वभावत. ही रहता है।' इस तरह माधूयें केलि कादम्बिती' रसिक 
सम्प्रदाय का रसानुभूति मय ग्रथ है । अब तक यह ग्रथ अपने अविकल खप मे प्राप्त नही है । 


(४०) रामलिगामृत की रचना सोलह सौ आठ ईस्वी में काशी के अद्वैत नामक 
कवि ने की थी। इसकी हस्तलिपि इंडिया ऑफिस पुस्तकालय, लदन में है।। तुलसी के 
यूग के इस कवि ने मानस की कथा के प्राय: अनुसार ही इस ग्रथ की रचना की थी | इस 
ग्रथ के अदुठारह सर्गो मे रस-तत्त्व, घटना-तत्त्व अध्यात्म तत्व और समन्वय तत्त्व का सुन्दर 
सन्निवेश है । 

(४१) श्री सुन्दरमणि सदभ के प्रणेता मधुराचायें जी थे। रामावत रसिक 
सम्प्रदाय का यह हृदय-रूप सिद्धान्त ग्रथ है। मधुराचार्य, परमहस रामचरण तथा स्वामी 
युगलानन्द शरण इस सम्प्रदाय के रससिद्ध रस्िक और आचाये दोतों थे । इन्होंने सम्प्रदाय 
को चिद्धान्त-पुष्ट करके प्रमाण-सिद्ध कोटि में पहुँचा दिया । मधुराचार्य जी ने सम्प्रदाय को 
प्रमाणपुष्ट करते के लिए छह विशाल संदर्भ ग्रथो की रचना की थी। उनमें से सुन्दरमणि 
सदर्भ' सपूर्ण तथा 'बैदिकमणि सदभे' कुछ अश प्राप्त है। शेष अब तक प्राप्त नहीं हो सके 
है। सुन्दरमणि सदर्भ' एक तरह से वाल्मीकीय रामायण का श्युगारमय भाष्य है। इस 
ग्रंथ का मगलाचरण छायानुवाद के रूप मे इस तरह है-- 


अयोध्या के मध्य में, प्रमोदशुभत्र वन में उदय होते हुए सुर्य के समान कान्ति वाले 
रत्नों के समूहों से चमकने वाले दिव्य महामण्डप के नीचे अपार आनंद के वातावरण में 


र#नी-न्‍ननननननन 2आननक-ननन-++ कमर 5८५ >न»ग/+५++-३५५०४५ वयानान»+ ने -++०७३नक+--+ह १५-३० कक 


$ रामभवित साहित्य में मधुर उपासना, पृष्ठ १७१। | इंडिया ऑफिस सूची, संख्या ३९२० । 


४४७७० रामभेक्ति शाखा 


अति दिव्य॑ और कोमल रमणीय॑ आकृति वाली वनिताओं के समूहों से नित्य सेवित तथा 
रासोल्लास के सुंख से प्रफुल्लित सीता के साथ विहार करने वाले राम की मै वन्दना करता 
हूँ । यह मंगलाचरण ही सुन्दरमणि सदभ' के मघुरभाव के प्रकाशकेन्द्र की तरह 


सुन्दर मणि स॑दर्भ' में मधुराचार्य जी ने शाम में पंसत्व॑ और सौलम्य' गूंणों की 
स्थिति का विवेचन किये है। परत्व मे उनेक्री अनंत महानंता और सौलरूप में अनंत उदारता 
है। बाल्मीकीय रॉमायण को मधुराचार्य ने निरतिशय॑ निर्दोष॑ नित्य॑ रममय/ मोना है। 
'सुन्दरमणि सदभ में सीता का स्थीन सर्वेप्रमुख है। इसीलिए इसको आत्मा के मूल में 
शुगार और सपूर्ण शाखा प्रशाखाएँ भी श्गारात्मिका हो गयी है। इंस संदर्भ ग्रंथ के 
अनुसार राम पूर्णावतार तंथा अन्य॑ अवतार अंगात्मक है। स्वकीयां भाव की उपासना 
मधुराचार्य को अभीष्ट है; क्योंकि उसमे मर्यादा, परिवार-सेवा तथा प्रच्छन्न रति का मधुर 
बलिदानात्मक आत्म॑विकोपन का भाव रहता है। परक्रोधा की रति में मधुराचार्य किसी 
सौन्दर्य का दर्शन नही करते । वह रति उनके अनुसार अति नग्न और रस-हीन रहती है। 
स्वकीया की रतिं प्रच्छेन्न, अनभिव्यक्त तंया पति के परिवार भर की सेवा के माधुर्य से सिक्‍त 
रहती है । अतः भकक्‍त॑ को भगवान्‌ की स्वक्ीया बेन जाने मे ही मधराचार्थ रति का पूर्ण 
परिपाक स्वीकार करते है 4। उनके अनुसार जोरत्व' ससार-बीज को नष्ट करते वाला 
भाव तथा उपपतित्व प्रच्छन्न रूप से प्रीतिप्रदातत्व है $ | स्वक्रीया का प॑ति भी अपना प्रेम 
संयत और मृक रख कर ही भीतर ही भीतर आत्मा की अनिर्वचनीय गहराई के भीतर से 
प्रदान करता रहता है। इसीडिए मधुराचार्य भगवत्रीति को शुगाररस की स्वार्थमयी 
जागतिक भूमिका पर ने अनैभव करके दिव्य आनद रस के रूप मे अनभव करते हू । उनके 
अनुसार दरीर-सुख घुर्णित वस्तु है। मर्यादा के लिए आत्मवलिदान को मधराचार्य जी ने 
श्युगारात्मिका भवित का प्रोण माना है। श्रुतियों मे वणित 'सच्चिदानन्द' का आनद तत्त्व 
ही रसभक्ति की रति मे मिलने वाला परमप्रीति रूप, ब्रह्मावगाही आनंद है$। मधुरा- 
चाये के द्वारा प्रतिपादित श्वगारात्मिका जगवत्पीति में झ्रीरभाव की विश्वान्ति तथा मन की 
अनंत मधुरात्विका पवित्र परिणति है | रामायण के सब पात्रों को मत्र॒ुराचार्य जी ने स्वक्तीया 
कामिनी की तरह तथा भगवान्‌ को कान्‍्त्र की तरह अपने सुन्दरमणि संदर्भ ग्रथ में चित्रित 
किया है । 


मधुराचार्य ने 'सुन्दरमणि सदर्भ' मे राम के विव्वमीहन सौन्दर्य की चर्चा करते 
हुए कहो है कि कुंप्ण तो वज्षीवादव के द्वारा कैवेल नारिप्रों को मुंग्घे कर सके पर राम ने 
तो केवल अंपने रूप से सिद्ध मृनियों तथा चेराचर ज॑ंगत्‌ को मोह लिया और सत्र नारी 
ही कर उनकी सेवा करता चाहते थे ३ | मंप्राचार्य ते मर्बेदावादियों को लोकवेदकिकर' 
कहा है और कहां कि मर्यादां का ढिढीरा पीटने वाले लोक और बेद के दास ये मर्यादावादी 
मधर-रस के बलिंदानमंय आनंद को नहीं समझ सकते । 


£ सुन्दरमणि संदर्भ, पृष्ठ ३९-४०।॥ + वही, पृष्ठ ४४॥। $ वही, पृप्ठ ५९१ 
# सुन्दरमणि संदर्भ पृ० १०६ । 


हक 
अर शिकीसि 


अन्य कषबि है. 


मधुराचाय के अनुस्तार अ तध्या के कामद, केलि, कल्हार, कला, कौशिक, कौमृद, 
कोभ, कौशेय, कालिक, तालिक, सिद्ध, साध्य, सुसिद्ध, दीघे, शौक, सौरभ, शांभव, 
श्री सदत, बाहुस्पत्य, वसिष्ठ , शाण्डिल्य, कात्यायन, गणे दवर आदि अनेक वनों मे राम सीता के 
साथ विहार करते है। चन्द्रा, चन्द्रकला, चाद्री, चन्द्रकान्ता आदि सीता की सहस्रों सखियाँ 
है। ये सब रूप, वय तथा सौदय में सीता के समान है। इनसे कम गुणवाली दासियाँ है । 
इनके सौ गण हैं। गणमुख्य सखियों के नाम से गणो के नाम' रखे गये है। जानता गण, 
कृष्णागण, धृतिगण, प्रकीरतिगण, ज्ञानागण, क्रातिदागण, विशारदागण, बुधागण भाववेत्रीगण 
इत्यादि कुछ गणों के नाम है । 

इस नारीरत्नसमूह के भीतर रह कर भी राम एक पत्नीत्रत है। इसका रहस्य 
अपने पिता' जनक को समझाते हुए सीता ने कहा है--राम के रसात्मक व्यक्तित्व की 
प्राणात्मिका शक्ति मैं ही हूँ और मैं ही उनकी मधूरात्मिका सेवा के लिए शुद्ध सत्त्वहपा 
तथा विकाररहित सखियों का रूप धारण कर लेती हूँ | 

मंधुराचार्य के अनूसार लौकिक जीवन के स्वरूप का मूल्याक्रत करने के लिए ही 
लोकमर्यादा का नियम छागू होता है। असीम ब्रह्म राम के आनदात्मक, अनत मधुर रस के 
महाभाव को लौकिक मर्यादा की दृष्टि नहीं समझ सकती । सीमा का व्याकरण असीम 
पर लागू नहीं हो सक्रता । वह इस व्याकरण-नियम से नहीं पहचाना जा सकता | अनंत 
विश्व के हृदय में रमण करने वाले पति के लिए सीमा वाले पति के क्रीडाभाव का व्याकरण 
कैसे अनुकूल और मूल्य-मापक हो सकता है$ ।! 

अतः वाल्मीकि के रामायण को सहारा बना कर लिखा गया यह सदर ग्रथ सीमा 
के भीतर असीम के शारवत श्वुगार का ही भव्य रहस्य प्रस्तुत करता है। ऐसे ही प्रयासों से 
रसिक साधना के मार्ग के म्रम तथा पतनभय नष्ट हो जाते है। 


(४२) मधुराचाय जी का तेरह उल्लास वाला रामतत्त्व प्रकाश भी रसिको- 
पासना का आधार ग्रथ है। इसमे भी शाइवत प्राधुर्य रसरास की महिमा गायी गयी है। 
इस ग्रथ पर अखिलेश्वरदास की उद्योता टीका भी है। इसमे रामजानकी के अखड सयोग- 
शुगार का प्रतिपादन किया गया है और सगूण राम ही अनंत निर्गुण राम की तरह प्रतिपादित 
हुए है। सीताराम का सगुण-निर्गुण अनिर्वंचनीय विभुत्व ही 'रामतत्त्वप्रकाश' मे प्रतिपादित 
किया गया है । 

(४३) श्रीरामनवरत्नसार सम्रह परमहंस' स्वामी रामचरणदास करुणासिधु द्वारा 
सगृहीत नो अध्यायों वाला ग्रथ है। पडित रामवल्लभानगरण की रत्लप्रभा' इस ग्रंथ की 
टीका है। अन्यान्य शास्त्रों के उद्धरणों को बडी योग्यता से रामचरण दास ने विषय-क्रम से 
जमा कर इस सुन्दर ग्रथ का प्रणयन किया है। रसिकोपासना के मूलभूत आधारों, पक्षों और 
अगोपागो को पुष्टे बना कर समझाने के लिए हनुमच्नाटक, वाराह पुराण, पद्मपुराण, अध्यात्म 


+ सुन्दरगणि संदर्भ पृ० १०६ | वही, पृष्ठ ४३२-३३। $ डॉ. हजारीप्रसाद द्विवेदी का 
मधुराचार्य और उततका संदर्भ' शीष॑क निबन्ध । 


४७२ रामभवित शाखा 


रामायण, नृसिहपुराण, ब्राग्न्‍रामछ, काशझीखंड, सनत्कुमारसहिता, हिरण्पगर्मसहिता, 
महाशभुसंहिता, अध्यात्म रामायण, भरद्वाज सहिता, हनुमत्सहिता, अगस्त्य सहिता इत्यादि 
ग्रथों की सहायता स्वामी रामचरणदास ने ली है। सबसे महत्त्ववृग बात यह है कि इस 
ग्रथ मे एक ही राघव के रूप में कृष्ण का रूप मिला कर प्रदर्शित किया गया है। यहाँ राम 
की रासलीला मे राबा तथा चद्रावली, गोपकन्याएं, गोपबाल, गोकुल', वसुदेव तथा हनुमान्‌ 
इत्यादि सब एक साथ सम्मिच्तित हैं + । अभेदोपासना की बडी दिव्य झाँकी रामचरण दास 
जी ने अपने ग्रथ मे इस रामकष्णक्य के द्वारा प्रस्तुत की है। इस मधुर रस की ब्राह्मी 
उपासना के द्वारा सतों ने समार के मिठास की आसक्ति को समाप्त करके परमात्मा की 
भक्ति का मधुमय आस्वाद प्राप्त किया था । 'नखसिख सीताराम छवि जब छगि हृदय ने 
बास । रामचरण' सब साधना तब ऊूगि लूखब निरास+।  रामवरणदास जी का यह हां 
उपर्युक्त मत की पुष्टि करता है। राम जातकी के अनत श्ूगार का दर्शन करके ये संन॑ 
जीवन के आसक्तिमय श्गार को भूल गये थे। 


९" ४४) श्री सीताराम नाम प्रताप प्रकाश $ स्वामी युगलानन्द घरण द्वारा समहीत 
ग्रथ है । इस सम्रह ग्रंथ में दो सौ अदृठारह पृष्ठो में श्रुति, स्मृति, पुराण, उपपुराण, 
संहिता, तंत्र, नाटक, रहस्य और रामायण इत्यादि ग्रयों से त्रामग्री सगृहीत करके नाम- 
रहस्य पर व्यापक प्रक्राश डाला गया है। रसिकोपासना के प्रतिप्ठित आचार्य युगलानन्द- 
शरण का यह ग्रथ रसिक सम्प्रदाय के तथा सामान्य उपासकों के भीतर भी इतना लोकप्रिय 
हुआ कि इसके कई सस्करण हो चुके है। युगलानन्दर शरण ने अपने को सीताराम के 
नाममहा-रस” का मीन बना लिया था । 


(४५) श्री हरिहर प्रसाद के रामतत्त्व भास्कर' के पूर्वाद्ध में परमतखंडन तथा 
स्वमत स्थापत हैं ! पराद्ध मे राम का परत्व' तथा अन्य-श्रेष्ठत्व' सिद्ध क्रिया गया है। 
नामतत्त्व पर प्रकाश डालते हुए ग्रवकार ने विष्णु, नारायण, हरि, गोविन्द, वासुदेव, 
जगन्नाथ, कृष्ण तथा राम' आदि नामों का रहस्य बड़े प्रभावशाली ढंग से समझाया है # । 


(४६) श्री सरयूदास का उपासनात्रय सिद्धान्त भी रामोपासना के क्षेत्र में बडा 
सम्मानित और महत्त्वपूर्ण ग्रथ हैं। अनेक ग्रथों और गास्त्रों के आधार पर लिखा 
ग़या यह ग्रथ उपासकों के समक्ष उपासना की अतीत परम्परा का अच्छा परिचय 
प्रस्तुत करता है $ । इसमे रामानुजीय तारायणोपासना, वुन्दावन की पद्धति वाढी कृष्णो- 
पासना तथा अयवोध्यासप्रदाय की रामोपासना का रहस्य सप्रमाण प्रस्तुत किया गया है। यह 
ग्रथ, ग्रथकार की निरछल समन्वय बुद्धि का बडा पवित्र दृष्टिकोण उपासकों के समक्ष रख 
कर उन्हें भी समन्वय सावना की स्वस्थ प्रेरणा देता है। इस ग्रथ मे रामानंद राम के, 
अनतानंद ब्रह्मा के, सुस्मुरानंद नारद के, सुखानंद कर के, नरह॒यानेंद सनत्कुमार के, 


| श्रीराम नवरत्न, पृष्ठ २६। + वही, अन्तिम अध्याय के आरम्भ में । $ लखनऊ स्टीम 
प्रेस से सन्‌ १९२५ में मुद्रित। # लक्ष्मीनारायण प्रेस, मुरादाबाद से सं० १९७२ में 
मुद्रित । $ प्रकाशक--छोटे छाल लक्ष्मीचन्द्र अयोध्या । 


अन्य कवि ४७३ 


योगानंद कपिल के, पीयानद मनु के, कबीर प्रह्वाद के, भावानंद जनक के, सेना भीष्म के, 
गालव।नद शुकदेव के तथा रमादास या रैदास यमराज के अवतार माने गये है और पद्मावती 
लक्ष्मी का अवतार मानी गयी है; । इस ग्रथ ने राधा को सीता का तथा कृष्ण को राम 
का अछश माता है | इसके अनुसार राम जब रासलीला करते है तब कृष्ण का स्वभाव धारण 
कर लेते है और सीता राधा की प्रकृति पर आ जःती हैं तथा सारा गौलोक उत्तर कर रास 


में सम्मिलित हो जाता है। उपासनात्रय सिद्धात के अनुसार ब्रह्मा, विष्णु और शिव राम के 
आवेशावतार है। 


(४७) श्री रामपटल मे वैंष्णवों के आचार-विचार, पच संस्कार, दक्ष लक्षण, मुद्रा 
जपविधि, षोडशोपचार पूजापद्धति, नाम सस्कार, तिलक धारण आदि का विस्तृत विवरण 
है। चारो वैष्णवमतों की भक्ति साधता की सम्पूर्ण प्रक्रि और विधा का इस ग्रथ में 
विवरण है। | 

रामभक्ति के मधुर भाव से सबद्ध खण्डकाव्य भी है। तेरहवीं शताब्दी के वेदान्त 
देशिक का हस सन्देश या हसदूत, रुद्र वाचस्पति का दो सौ अट्ठासी छन्दात्मक अमर दूत 
वासुदेव का म्रमरसदेश, कपिदूृत, सचरहवी शताब्दी के वेकटाचार्य का छह सौ छन्दों वाल 
कोकिल सदेश, क्ृष्णचद्र तकालिकार का चद्रदूत इत्यादि ग्रथ रामभक्ति के मध्रभाव के 
दृत काव्य है । 

जयदेव- का रामगीतगोविन्द, हरिशकर और. प्रभाकर के गीतराघव, हरयाचाय की 
जानकीगीता, हरिनाथ का रामबिलास, विश्वनाथ सिंह जू का अ»द्वारहवी शताब्दी का 
सगीत-रघुनन्दन, साहित्यदप णकार विश्वनाथ का राघवविलास॑, सोमेश्वर का रामशतक, 


मुद्गलभट्ट का समार्याशतक, कृष्णेनु का आर्यारामायण इत्यादि रामोपासना के मधुर भाव 
के गीतकाव्य है । 


हिन्दी साहित्य के परिवेश मे भी रसिकमक्ति से संबद्ध रामकाव्यों की सख्या बहुत॑ 
बड़ी है। आठ प्रहरों की उपासना से संबद्ध अष्टयाम' साहित्य की रचना भी पर्याप्तमात्रा में 
हुई है । अष्टयामी उपासना आज भी अयोध्या के राममदिरों में होती है! सबसे पहला 
(१) अधष्टयाम श्रीकृष्णदास पयहारी के शिष्य श्री अगुस्वामी का है $ । 


(२) अदग्रस्वामी के अनुसार (१) सुलीचनमणि, (२) सुभद्रमणि, (३) सुचर्दव- 
मणि, (४) जयसेनमर्णि, (५) बलिष्ठमणि, (६) शुभशीलमणि, (७) अनगमणि और 
(८) रसकेतुमणि, आठो मत्रियों के ये आठ पुत्र राम के समान शील और सौदये वाले उनके 
आठ सखा हैं। (१) श्री लक्ष्मणा जी, (२) श्री श्यामला जी, (३) श्री हसी जी, (४) 
श्री सुगमा जी, (५) श्री वशध्वजा जी, (६) श्री चित्ररेखा जी, (७) श्री तेजोरूपा जी 
तथा (८) श्री इन्दिरावली जी--राम की ये आठ सखियाँ हैं। सेवा काये के प्रकार के 


$ उपासनात्रय सिद्धान्त, पृष्ठ १२० । ख& प्रकाशन संवत्‌ १९७६९, मुद्रक आनद प्रेस बनारस, 
प्रकाशक--छोटे छाल रृक्ष्मीचद, अयोध्या । $ अँमावा-टेकारी राजराजेश्वरी श्रीमती रानी 
भुवनेद्वरी कुंवरि द्वारा चैत्र शुक्ला षण्ठी, सवत्‌ १९९५ में प्रकाशित ! 


है 4६ रामभकित भार 


अनुसार ये पुरुषरूप भी धारण कर लेती हैं। (१) नियमा जी, (२) सुरसा जी, (३) 
वाग्मी जी, (४) ज्ास्त्रजा जी, (५) बहुमंगला जी, (६) भोगजा जी, (७) धर्मशीला जी 
तथा (८) विचित्रा जी--राम की ये शाइवतकालीन दासियाँ हैं । 


अद्योकवन मे विशाल कल्पवृक्ष के नीचे मणिमय मण्डप में चार द्वार वाले विशाल 
मदिर की रत्नवेदी के मध्य से सिहासन है। उसके मध्य में रत्नकमल की पखड़ियों पर 
राम परिवार के चौबीस सदस्यों के आवास कुज है। कणिका में सीताराम, आठ सखियों 
तथा भरत इत्यादि के द्वारा सेवित होते है । 


लक्ष्मणा, इयामला, हसी, सुगमा, निगमा, सुरसा, वाग्मी तथा झास्त्रज्ञा के कार्य, क्रम 
से, ताम्बूल सेवा, गन्ध मोदक, चन्दनलेप, चन्द्रवासक, चामरसेवा, वस्त्रक, पादाब्जसेवा तथा 
वाद्यमगगल है | बहुमंगला, भोगज्ञा, धर्मशीछा के कार्य, क्रम से, वार्तालाप, गायन तथा 
पादसेवा और नित्य शयाक्धिक सेवा हैं। मधुरभाव का उपासक राम के इसी सधुमय जीवन 
के विराट माधुय का ध्यान करता है । 


अदग्रस्वामी के अनुसार (१) स्नान, (२) नासाग्रमुक्ता, (३) नील कोशेयवस्त्र, 
(४) सुवर्णसूत्र से सुशोभित वेणी, (५) अगराग, (*) कांची से सुशोभित नीवी, (७) 
मणिमाला, (८) कर्णाभूषण, (९) हाथ का कमल, (१०) तांवूल, (११) सिंदूर तिलक, 
(१२) चिबुक पर की कस्तुरी, (१३) अजन, (१४) कऋण, (?५) महावर तथा (१६) 
नूपूर--ये सीता के सोलह श्वुगार है । इसमे कोई सन्देह नहीं कि इस श्ुगार से शरीर का 
प्रसाधन आदर्श और पूर्ण हो जाता है । 

(३) स्वामी अग्रदास की 'ध्यानमंजरी' में उपर्युक्त ऐश्वरयं के परिवेश में ऋरोडों 
सूर्यो को रूज्जित करने वाला सच्चिदानद राम का, सुन्दरता की सीमा सीता के साथ 
प्रस्फुटित होने वाला सौन्दयं वरणित है। इस युगल स्वरूप की शोभा के वर्णन के छिए 
अग्रदास जी को कोई उपमा नहीं मिलती | सब उपमाएं सीमित सौंदय बाली हैं। उनका 
अनंत रूप सीता-राम में प्रकट हुआ है। स्वामी अग्रदास के अनुसार इस ध्यान से ब्रह्मा 
और शिव भी अपने को पवित्र करते हैं। इस ध्यान से साधक का जन्म सफल हो जाता 
है । बिना रसिक भक्‍त के यह ध्यान किसी के भीतर स्वप्न मे भी जागृत नहीं हो सकता । 


(४) नाभादास जी के रामाष्टयाम मे (१) शृंगार, (२) विहार, (३) तमाल, 
(४) रसाल, (५) चपक, (६) चन्दन, (७) पारिजात, (८) अद्योक, (९) विचित्र, 
(१०) कदब, (११) अनग तथा (१२) नागकेसर वनों के सुवर्ण मणिमय, प्रासादों और 
सरय्‌ के मणिमय घाटों सुवर्णमय परकोटों, नगमय गोपुरों की दिव्य अद्भुत ज्योति का 
वर्णन है। राम परिवार की चहल-पहल तथा अन्तःपुर के अतिर्वंचनीय सौभाग्य और ऐश्वर्य 
के बीच नेंह निबाहनहार' राम के श्ंगार का वर्णव भी नाभादास जी ने किया है।। 


$ रामभक्ति साहित्य मे मधुर उपासना, लेखक भुवनेश्वरनाथ मिश्र माधव, पृष्ठ १९४ | 
| वही, पृष्ठ १९७ | 
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अन्त:पुर मे नाभादास जी की उद्भावना में आयी हुई राम की सखियाँ सेवा के समय उनकी 
छवि को देख कर सनाथ हो जाती है; । भोजन के समय भी सीता-राम के अपार स्नेह की 
धारा युगल छवि से फूटी पड़ती है। नाभादास जी ने क्षुधा तृप्ति के बहाने प्रेमक्षुधा की 
अतृप्ति का चित्र ही अंकित किया है। | नाभादास जो ने राम के अत.पुर के नृत्य-मंगीत 
तथा शयन शोभा के सम्मुख इन्द्रपुरी के ऐश्वय को भी रसहीत अनुभव किया है$ । 


(५) महात्मा बाल अली जी ने एक सौ अड़तालीस बेजोड़ दोहों मे तेह प्रकाश' 
की रचना की है | यह रसिक सम्प्रदाय की रामभक्ति का अद्भूत ग्रथ है। इसे नायिका 
प्रधान एक खडकाव्य की शोभा प्राप्त है। वेद वेदान्त के गूढ सिद्धान्तो की आत्मा, 
शक्ति समूहों के स्वामी राम की आह्वादिनी शक्ति की तरह सीता का चित्रण इस काव्य में 
हुआ है * । सीताराम का प्रेमाद्देत और आत्माद्वेत इस गथ में चित्रित किया गया है। इसके 
अतिरिक्त सखियों की नामावली और सेवा, सखी और दासी का भेद, राम का प्रेमालाप, 
रस-विलास, प्रेमविलास, रूपविलास, सखियों द्वारा सीताराम के परस्पर प्रेम का उन दोनो 
को बारी-बारी से निवेदन, सीता-सौन्दयें वर्णन तथा सीता प्रभाव वर्णन इत्यादि विषय 
भी नेह प्रकाश' के द्वारा आलोकित किये गये है। सीता के प्रति भक्त की भक्ति का 
आलोक इस ग्रथ मे प्रधान हो गया है। योग, यज्ञ, तप, नियम' और ब्रत को छोड़ कर 
सीता के चरणों की धूछ की सेवा ही बाल अली जी के अनुसार भक्त का मुख्य लक्ष्य होना 
चाहिए | सब सुकृत मिल कर भी सीता के चरणों की धूल की सेवा की समता नही प्राप्त 
कर सकते । बाल अली ने राम की इसी आह्वलादिनी शक्ति की भक्त से अपने हृदय का 
शुंगार कर लिया है। 


(६) अली जी का दूसरा ग्रथ सिद्धान्त तत्त्व दीपिका है। इसके छत्तीस प्रकाश 
हैं और जीवन के प्रबधों को प्रतीक बता कर इस ग्रथ मे रामभवित के सिद्धान्तों की व्याख्या 
की गयी है। राजाविश्वकाय की कन्या प्रभावती पति रूप में परमभजनीय' को प्राप्त 
करती है | इस प्राप्ति के पथ पर बाधा रूपिणी सुसंम्रमा' उसे विश्वप्रपंच' के प्रेम की 
ओर घसीट ले जाती है। परमभजनीय' को मत से वरण कर लेने वाली प्रभावती क्ृपावती' 
की सहायता से पुनः परम भजनीय' की ओर उन्मूृख होती है और विश्वप्रपच' के माया- 
जाल से छुटकारा पा जाती है। अन्त में साधना की सिद्धि के रूप में प्रभावती परम- 
भजनीय' राम को प्राप्त कर लेती है| इसी प्रतीकात्मिका कथा के भीतर रसिक भरत का 
सम्पूर्ण सिद्धान्त यथास्थान विवेचितः हुआ है $ । 


(७) महात्मा बाल अली का तीसरा ग्रथ ध्यान मजरी' रसिक सप्रदाय के आधार 
ग्रंथों में मुख्यस्थान प्राप्त कर चुका है*<। संवत्‌ सत्रह सौ छब्बीस, फाल्युत शुक्ल पचरमी को 


$ रामभवित साहित्य मे मधुर उपासना, लेखक भृवनेश्वरनाथ मिश्र माधव, पृष्ठ १९७। 
| वही, पृष्ठ १९८। $ वही ! +# रामभक्ति साहित्य में मधुर उपासना, पृष्ठ २०१। 
$ वही, पृष्ठ १९७ से पृष्ठ २०१ तक। »%ई० सत्‌ १९०८ में जैन प्रेस, छखनऊ में 
मुद्रित, प्रकाशक-सेठ छोटेलाल लक्ष्मी चन्द, बम्बई वाले । 
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यह ग्रथ पूर्ण हुआ | इस ग्रंथ में कुल दी सी तिहत्तर छन्द है; पर हैं सब के सब संवंधा 
बेजोड़। राम की छुद्ध सच्चिदानन्दमयी शोभा का तया सीता के अनिवं चनीय अनत पवित्र 
सौन्दर्य का भव्य वर्णन इस ग्रंथ में है $ । 


(८) कृपा निचास की चालीस पदों और उत्तीस पृप्ठो वाली 'छगन पत्रीसी' 
रामप्रेम की मधुर पीड़ा का बड़ा अनोखा ग्रय है। यह पुस्तिका संवत्‌ १९५७ में लिखी 
गयी।। उद शैली की स्वाभाविक्रता इंस लेखक की मौलिक प्रवृत्ति मालम पड़ती है 
“इश्क की कहानी को वहू इक की जबान में बड़ी मीठी पीड़ा के साथ कहता है। उनका 
दरदी दिल' दिलदार दरजक्ष त्रिन' दीवाना हो मया है। वह पर हाथ विक गया है 
'रामसजन की सूरति”' देख कर वह खो गया है। उसकी तो बेदरदी सो लगन लगी है 
उसने इस लगन से उठते-बैठते, दिन और रात के लिए दर्द मोल ले लिया है। उसका 
चोलना, देखना सब दर्द भरा है। दर्द का अनुभव करके वह मुसझाता है। उसने दर्द की 
फकीरी मेखला पहन ली है, अब उसे युख कहाँ से हो । यदि यह दर्द मिट जाए तो उसका 
दिठ दो कौडी के मोल भी न बिके । उसके लिए तो दरदहि भरे कुशलात' है। दर्द ही 
उसका धन है और दर्द ही उसका जीवन । निगोड़ी लगन' उसके 'पैडे! पड गयी है! 
नेही जन का न्याय कौत कर सकता है। उसका मन लगन के फदे में बचा हुआ है | 
चह प्रेम के कारागमार मे बदी हो गया है । उसके दुग' पीतम' के सौन्दर्य पर अटक गये । 
प्रिय को मन सौप कर वह उसके हाथ बिक गया । भिय उसका सिर काट कर गेंद खेल 
ले तो वह अपना भाग्य सराहेगा । जब प्यारे का नेहु मिल गया तो छाज का दाग्र उस पर 
क्यों पडे । लछाल-रतन जब' उसने पा लिया तो कौडी के मोल के प्राण भी दे देने पड़ें तो 
घाटा क्‍या है । उसके दिल पर रूगन की चोट लग गयी है । वह दीवाना फफ्नीर ही गया 
है | वहु इश्क अमल का दो प्याला' पी लेता है और आठ पहर मस्ताना' हो कर घृमता 
रहता है। लगन की ग्ररीबी ने उसके गव॑ को समाप्त कर दिया है। उसकी मति हार मान 
कर दीन हो गयी है | सुख और दुख की इच्छाओं को वह भूल गया है। काम, कीच, मद 
और मोह सब विस्मृत हो गये है। कुल के काज और लाज अब वह छोड चुका है। वह 
अपने दिल को पीड़ा मे डूब कर कर्म, योग और भोग के ऊपर उ5 चुका है। वह जने-जने 
से प्रेम न कर एक के प्यार में डब गया है। वह दूसरों से मिले हुए आदर को विष और 
प्रिय की फटकार को अमृत समझता है। घर पर दौड़ कर आये हुए लोगों से वह 
नही मिलता; पर प्रीतम के द्वार पर जा कर उसे पुकारता है । राम-सिया के लिए उसने 
त्तन, मन, धन सब हार दिये है। उसके भीतर दिन रतियाँ राम की बतियाँ लगी है ।” 
चह तो राम से मिलता ही नहीं चाहता; प्रेम की इस पीडा में डूब कर ही रहना चाहता 
हैं। उसे तो पीड़ा मे ही सब कुछ मिलता है, मिलन में कया प्राप्त होना है। जब दिल 
दिलदार से मिल गया तब मिलन मे और अधिक क्या मिलेगा। जब लाखों को खाक की 





£ रामभक्ति साहित्य में मधुर उपासना, पृष्ठ २१० से २१५ तक। + प्रकाशक--सेठ 
लक्ष्मी चन्द छोटेलाल, बंबई वाले । सन्‌ १९०१ में लखनऊ प्रिटिग प्रेस मे मुद्रित । 
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तरह छोड़ कर उसने अपने मन को पाक बना लिया तब अब दूसरी कौन-सी इच्छा उसके 
भीतर उत्पन्न हो सकती है, जब वह राम' का आशिक हो गया तो दुनिया की अब किस 
वस्तु से प्रेम करे; । इस तरह प्रेम की पीडा का यह अनुपम गुलदस्ता है। लगन पचीसी 
के शब्दों में हृदय मे प्रेम का घाव पैदा कर देने बाली मधूर तीक्ष्णता है। अपनी जगह पर 
कृपा निवास की प्रेम पचीसी' अनुपम है । 


(९) अनन्य चितामणि' कृपानिवास का दूसरा ग्रथ है! रसिकसप्रदाय का यह सर्वाग 
सम्पूर्ण सिद्धान्त ग्रथ है | योग, ज्ञान, वैराग्य और प्रेम की सैद्धान्तिक विवेचना के भीतर 
इसमे मधुर उपासना का सर्वोपरि महत्त्व प्रदर्शित किया गया है। बाकी सब उपासनाएँ 
मधुर उपासना की परिचारिकाओं की तरह उपयोगी मानी गयी हैं। इस प्रथ के अनुततार 
मधुर रसात्मिका भक्ति के गुरु हनुमान माने गये है। इस ग्रथ मे छह प्रकार की अनन्यता 
की चर्चा है । नाम, वेश, इष्ट, वाक्‌, प्रसाद और वृत्ति की अनन्यताएं यहाँ विवेचित की 
गयी है+ ।' 

(१०) रामरसामृत सिंधु सोलह प्रवाहों वाला, कृवानिवास जी का तीसरा ग्रथ 
है । प्रत्येक प्रवाह का विभाजन विभिन्न तरगों में हुआ है । इस ग्रंथ के अनुसार योगमाया 
के प्रभाव से सब देवता सखी हो कर चित्रकूट की रासलीला मे सम्मिलित हुए थे। यहाँ 
भी मधूरोपासना के गूरु हनुमान्‌ ही माने गये है। क्ृत्रानिवास द्वारा रचित, रामरस के 
अमृत का यह समुद्र अदभूत है $ ! 

(११) रास पद्धति कृपानिवास का, पचपन' पृष्ठों और एक सौ पचास पदों का 
चौथा ग्रंथ है + । राम-रस-रग” का भावात्मक साक्षात्कार कृपानिवास ने अवहय किया था; 
अन्यथा उत्तके शब्दों में इतनी मधुर शक्ति न उत्पन्न हो सकती । रास के गोभालोक से 
आपूरित जानकी वल्लभ' क्ृपानिवास की आँखों से कभी ओझल नहीं होते | वह उन्मृक्त 
हृदय से कह उठता है-- निरषि छबि अठकि रहे दूग मेरे । वह राम रसिक' को पुकार 
कर कहता है--अब सुधि छलीजे बिरहत कीं”। राम रसिक ने उसके मन को 
हँर लिया है और रमणीभाव से उसने अपते हृदय को उस रसिक को लुटठा दिया 
है। उसके “उरमे उठत रैन दिन हुक” और “राम रसिक' को अपनी काकें सुनाने के लिए 
उसकी विरहिणी आत्मा पुकार उठती है। हेडी रसिक साँवरे चौर” ने उसके मत को 
हर लिया है और वह “राम छेला के फेल में”? बुरी तरह से फँस गया है। जानकी वल्लभ 
की यूगल छंबि को देख कर वह फूला नही समाता $ | 


(१२) भावना पचीसी” क्ृपानिवास की पॉचवी रचना है। इसमे जानकी की 
सखियों और मधुरोपासनामय उनके कार्य, राम की सखियों और उनकी मधुरोपासनामय 


ऋरधाशाामााकराकाक ५, पाा००मम्मान्म्पाक्कााआाफका के: 


4 रामभकित साहित्य में मधुर उपासना, पृष्ठ २१५ से २१९ तक | | वही, पृष्ठ २२०) 
$ रामभक्ति साहित्य मे मधुर उपासना, पृष्ठ २२०-२२१। #* देशोपकारक श्रेस, 
लखनऊ मे सत्‌ १९१० मे मुद्रित, प्रकाशक, सेठ छोटेलाल लक्ष्मीचंद। $ रामभक्ित 
साहित्य मे मध्र उपासना, पृष्ठ २२१ से २२४ तक। 
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शम को सेवा तथा हृंदयगंम्ये मोनसं-मवरोपासना की सुन्दर तर॑गों का यह ग्रंथ मधुर संग्रह 
है । साधना और सिद्धान्त का यह मधुर ग्रयथ रसिक्र भक्त के हृदय का सुन्दर परिचय देता है। 
क्पानिवा्स का हुंदय सीता की अंप्ट संखियों की आत्मा में अपनी आत्मा को एक्राकार परिणत 
कर सिय लाल की रहस-माधुरी” की क्रीडा मे खो जाना चाहता है। इन सखियों की आत्मा 
से प्रविष्ट ही कर वह राम के महल में सहल' प्रवेश पा जाता चाहता है, अपने हृदय में 
राम के प्रेम रहस्य की माधुरी को स्फुरित करके । इसी तरह राम की आठ मुख्य सखियों 
की प्रीति प्राप्त करके उत्की रसात्मिका साधना के द्वारा कृपानिवास राम के महल का 
निवास तथा उनके महल की माधुरी का पान अपने लिए प्राप्त कर लेना जाहने हैं। यह 
सब रसंमयी साधना हंदय के भीतर ही हो रही है| । 


(१३) पदावली क्ृपानिवास जी की छठवी उपलब्ध रचना है। | इसमे चार सौ 
पद है तथा जागरण से ले कर झ्यन तक की राम की दिवचर्या के मब॒ुर चित्र हृदय पअसूत 
है। भगवान्‌ राम के जीवन के माधर्य की भावना में कृपानिवास को अपने प्रामों के छिए 
पारसनिधि' प्राप्त होती है। प्रात काल नींद से उठे हुए राम को इस साधक का हृदय 
दायनसुख के लिए बधाई देता है। तुशत जागे हुए राम का ज्ञोना में वह अनिर्वचनीय 
भाकषंण का अनुभव करता है। उस “रगभरी जीडी की वह चिर॑जीवी होने का आशीर्वाद 
देता है। किशोरी सीता और किशोर राम को रग मदिर मे सदा विहार करने की अपनी 
आकांक्षा का पवित्र वरदान-सा देता है। राम और सीता सुख के रस में जितना अधिक 
सरसेगे उतना ही अधिक कृपानिवास को अपने नयन और प्राणों का संत्रेस्व महासुख्र प्राप्त 
होगा । इस महासुख को कृपानिवास राम के महल का टहुल” मानते है और शाब्वत काल 
के लिए वे इस टहल को अपने लिए प्राप्त कर लेना चाहते हैं। वे अपनी युमति को राप 
की इस 'जास टहुल” में हमेशा के लिए लगा देना चाहते हैं। राम के सुख-ऐद्वर्य का 
ध्यान ही भक्‍त अपनी शक्तित के द्वारा की गयी राम की भावनात्मिका टहल समझता है 
ओर इस टहल मे सदा के लिए खो जाना चाहता है | राम और सीता की नव तरुताई' 
का ध्यान उसे जगत के इृढों, उसकी वासनाओं से मुवित दे देता है। राम और सीता के 
मिलन को प्रेमाहेत की परिणति की पवित्रता मे जब वह देखता है, तव उसके तयन निहाल 
हो जाते है। सीता और राम के हृदय मे जो प्रेम का अद्वेत बैठा हुआ है उसे देख लेने पर 
हुदय मे वासना का द्वेत कैसे अवशिष्ट रह सकता है। भकक्‍त्र इसी अद्वेत को परिणति की 
कामना करता है । इसीलिए वह “यबगछ-रस की रति” को गाता है | कृपानिवास इस बात 
का अनुभव करते हैं कि “सिय॑-पिय-सुख” में अनते प्रेम का निवास है और इस अनत प्रेम 
का भाव हृदय मे अनुभव करके भक्त का हुंदव भी प्रेम की अनततां का आत्मविल्ञोपक 
भाव प्राप्त कर लेता है, वह राम की अलबेली अली बन जाता है तथा उसमे कलुप के 
लिए कोई स्थान नहीं रह जाता । कृपानिवास की आँखें जब एक बार इस अनत प्रेम और 


+ रामभवित साहित्य मे मधुर उपासना, पृष्ठ २२४ से २२६ तक । | प्रकाशक--सेठ 
छोटे लाल, लक्ष्मीच द, बम्बई वाले + 
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सौदर्य का दर्शन कर लेती है, तब मोडने से भी नहीं मूडती', उनमें से वह सौदर्य एक 
क्षण के लिए भी नही टलता | यह छवि जिसकी आँखों मे समा जाती है, उससे 'काम डरने 
लगता है! । उसकी क्षुद्रता का प्रभाव इस तरह के अनत के साधक पर कंसे पड सकता है । 
उसकी सपत्ति की राशि तो अनंत विलासी के अनंत प्रेम से समृद्ध है! । उस पर क्षुद्रता का 
प्रभाव कैसे पह सकता है। उसके मन ने इस अनत प्रेम के बिलास को देख कर अपनी 
अनत सफलता प्राप्त कर ली', अब वह खडित सफलता की ओर नही आक्ृष्ट हो सकता । 
इस सभावना को सदा के लिए समाप्त करना ही कृपानिवास का लक्ष्य है; इसीलिए सीता- 
राम के समान अनत प्रेम के विलासी दपति को उन्होने सदा के लिए अपने नयनो मे पिरो 
लिया | । कृपानिवास जी इश्क के दर्द! की उदं शैली तथा प्रेम की पीर' की हिन्दी शैली 
पर समान अधिकार रखते थे । उर्दू और हिन्दी दोनों भाषाओं मे उत्तका हृदय निर्वात्र 
गति से प्रेम की धारा प्रवाहित कर रहा था | 


(१४) सिद्धान्त मृक्तावली' स्वामी जनकराजकिशो रीशरण “श्री रसिक अली' का 
रसिकोपासक सम्प्रदाय का एक महत्त्वपूर्ण ग्रथ है।। इस ग्रथ मे केवल बावत पृष्ठ और 
एक सौ सत्तावन दोहों, सोरठों मे रसिक्रोपासना की प्राय. सब मान्य बाते सजा कर रख दी 
गयी हे । रसिक अली के अनुसार रसिकोपासता की तुलना में ज्ञान और योग व्यर्थ है । 
उनके अनुसार रसमयी भक्ति पावन गगा की धारा है आर ज्ञान तथा योग सूखे गड़ढे । 
पुरुष राम के अद्भुत सौदये को देख कर दडकारण्य के पुरुष ऋषियों के मृग्ध हो जाने की 
घटना की विचित्रता के आधार पर ' रामछरूप की अनिवंचनीय मोहकता को जनकराज 
किशोरी शरण ने भी स्वीकार किया है । उन्होने कहा है कि विष पिलाने वाली पूतना पर 
कृष्ण के सौन्दर्य का कोई प्रभाव नहीं पडा; पर राम के मोहक सौन्दर्य से आकर्षित हो कर 
शत्रु की भी बहिन शूपंणखा ने उनसे प्रेम का प्रस्ताव किया । खरदूषण भी मुग्ध हो कर 
उनसे युद्ध नही करना चाहते थे; पर वीरधर्म का निर्वाह करने के लिए ही उन्होने युद्ध 
किया । जनकराज किशोरी शरण ने कहा है कि जब सौन्दर्य निधि राम भी सीता के 
सौन्दर्य से मुग्ध हो गये तो सीता के सौद्य का वर्णत कैसे किया जाए। ऐसे सीता-राम के 
पावन प्रेम को ही वे जीव की मुक्ति मानते है। साख्यदर्शन के सिद्धात्तों का सहारा ले कर 
उन्होने केहा है कि प्रकृति तथा उसके तत्त्वों मे उलझा हुआ जीव अपने आत्म रूप को त 
पहचान कर परमात्मा राम से अलग हो गया । रसिक उपासना की पद्धति से सीताराम के 
प्रेम को प्राप्त करके वहु अपने मूल रूप को पहचान लेता है । 


भक्ति के शरणागति-धर्म को 'रसिक अली तीन प्रकार का मानते हैं-- (१) साधन 
(२) भाव और (३) प्रेम | साधन के भीतर वे (१) श्रद्धा, (२) विश्वास ओर (३) 
सत्सग को स्वीकार करते है। भजन की प्रक्रिया के लिए वे (१) धारणा, (२) निष्ठा और 
(३) अभंग रुचि को आवश्यक मानते हैं। साधक के लिए सब अनर्थों-अनावश्यक चितनों-- 


| रामभकिति साहित्य में मधुर उपासना, पृष्ठ २२६ से २३४ तक । | प्रकाशक-सेठ 
छोठेलाल लक्ष्मीचद, बंबई वाले । जैन प्रेस, लखनऊ में १९०७ मे मुद्रित । 
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के परित्याग को वे अनिवाये मानते है। (१) क्रियारभ के आनद (२) माग॑ के कष्टों की 
सहिष्णुता तथा (३) आहलूस्य के अभाव को वे श्रद्धा के अनुभाव मानते है। उसके अनुसार 
मनृष्य का हृदय जब श्रद्धा की सम्पत्ति से भर जाता है तब राम रूपी वस्तु की चाह 
उत्पन्न हो जाती है । जब मन लौकिक वस्तुओं को देख और सुन कर उनकी ओर आक्ृप्ट नही 
होता तथा परमात्मदशन ही उसका शास्त्र बन जाता है ओर इस परमात्मादर्शन को, सुनते 
ही, अपने चित्त मे वह सच्चाई से ग्रहण कर लेता है तब उसके भीतर भक्ति पथ का स्वाभाविक 
“विश्वास उत्पन्न हो जाता है; । रसिक अली के इसी विश्वास का समकक्ष विश्वास 
गोस्वामी जी की भवानीदड्धूरोवन्दे श्रद्धा विध्वास रूपिणो” पक्ति में मिलने वाला मंगल- 
मय शिवस्वरूप विव्वास है।। 

जिस उपास्य का स्नेह हृदय में उत्पन्न हो जाए यदि वही परीक्षा के लिए कई प्रकार 
के कष्ट दे और फिर भी उपासक का मन उस इष्ट का परित्याग न करें तब वह रसिक अली 
के अनसार निप्ठावानू साधक हो जाता है। रसिक अली जी के अनुसार सान्वि आग्रह 
पूर्ण स्‍्तेह ही निष्ठा' का अनुभाव है $ | वे यह स्वीकार करते है कि इसी निप्ठा के उत्पन्न 
हो जाने पर सीता-राम की उपलब्धि साधक को निश्चय ही हो जाती है । भगवान्‌ के दर्शन 
और स्प् से जब सुख बढ़ने छगे और उनके अददन से जब वियोग जन्य पीडा का अनुभव 
साधक को होने लगे तब उसके भीतर भगवान्‌ के प्रति रुचि' उत्पन्न हो जाती है। रुचि- 
सिद्ध साधक, अली जी के अनुसार, रघुबर' को अपने से दूर कभी नहीं रखता | अछी जी 
यह मानते है क्रि साव सनवित' स्वभावगत रुचि” के बाद उत्पन्न होती है। भाव-भक्ति के 
वे नौ लक्षण मानते है-- (१) क्षमा, (२) विरक्ति (३) अमानता, (४) समय का सदु- 
पयोग, (५) मिलन की आशा की डोरी से चित्त का बंध जाना, (६) मिलन की उत्कठा, 
(७) प्रिय के गृण कीतंन के प्रति आसक्ति, (८) प्रिय के स्थान में निवास करना हो 
रुचिकर प्रतीत होना तथा (९) प्रिय की नामावलछी से स्नेह। उनके अनुसार ऐसा ही 
व्यक्ति सिय रघुनदन' के मिलन का अधिकारी होता हैं। अनेक विन्नों के होते हुए भी 
जब प्रीति की रीति! न छठे और आसक्त नित्य नयी हो कर बढ़ती जाए तब रसिक अली 
के अनुसार प्रेम की अवस्था प्राप्त होती है # । 

राम को देख कर जिनका चित्त द्रवित हो जाता है, जो अपने तन और घन को 
राम मे अलग नहीं मानते और राम से अछूग होने पर वियोग की पीडा का अनुभव करते 
है उन्हें राम का सुलक्षण स्नेह सिद्ध हो जाता है। 'सिय रघुबर' के लिए सहा हुआ दुःख 
जिनके के लिए सुख हो जाता है तथा बिना सीताराम के सम्बन्ध से मिला हुआ सुख, दुख 
हो जाता है वे रसिक अली के अनुसार राम के अनुराग' के सिद्ध अनुरागी है। उनकी 
संग्ति से अनुराग प्राप्त कर लेने का परामश रसिक अछी जी देते है। जिसके भीतर प्रणय 
के ये लक्षण उत्पन्न हो जाते है उन्हें राम की सख्यता प्राप्त हो जाती है $। 


+ रामभवित साहित्य में मधुर उपासना, पृष्ठ २३२७। मै रामचरित मानस, बालकांड, 
मगलाचरण, इलोक २। $ रामभकिति साहित्य मे मधुर उपासना, पृष्ठ २३७। * वही । 
$ रामभकित साहित्य में मधुर उपासना, पृष्ठ २३७ । 


अन्य कवि ४८ १ 


रसिक अली जी उपासना के दो प्रकार मानते है : (१) पहली एऐश्वर्याशया 
उपासना है तथा (२) दूसरी माधुर्याशया । रुचि के अनुसार साधक को अपना पथ निद्चत 
करना चाहिए। द्विभुज परात्पर रामसिय को गोलोक में रासल्ीला-रत देखने वाले 
ऐश्वर्याश्रयी उपासक है | । अवध के रासक्षेत्र में लीला के रग से अनुरजित राम-सीता 
का ध्यान करने वाले माधुय्याश्रयी उपासक है। माधुर्याश्रयी साधक चारों भाइयों का 
मिथिला मे रग-रास भी ध्यानगम्य करते है । । 


(१५) रसिक अली ने अन्दोल रहस्य दीपिका की भी रचना की है $ | यह कुछ 
सोलह पृष्ठों का ग्रथ माधुयें का बड़ा भव्य रगसस्‍्थल है। राम-सीता की, सखियों के साथ, 
झूला-लीला का वर्णन करने मे, अली जी का हृदय भी उन्हीं के साथ झूल उठा है। इस 
ललित लीला मे रसिक अली ने लालसिर्या का विगुन मायापार' साक्षात्कार किया है। 
अली जी ने कहा है कि पुरुष भाव वाला हृदय इस निस्त्रिगुणात्मिका लीला का रहस्य 
नही समझ सकता; अली-हुदय के भाव को साथ ले कर ही इसका साक्षात्कार किया जा 
सकता है । पुरुष तहँँ पहुँचे नहीं केवल अली अधिकार ।' रसिक अली दिन रैन' जीवन 
भर इसी ध्यान की आवृत्ति करते रहते है । 'बिनू जुगल रस लीला रखे” उनके हृदय को 
क्षण-पल भर भी किस तरह चैन मिल सकता है। भगवान्‌ के रसरग से शक्ति प्राप्त 
करके भक्‍तों ने दुनियाबी रसरग की आसक्ति को इसी प्रक्रिया से पराजित कर 
दिया था # । 


(१६) रामचरणदास करुणा सिन्धु' का पचशतक' (१) विवेक, (२) वैराग्य, 
(३) उपासना, (४) विरह तथा (५) नाम के पाँच शतकों का अद्भुत संग्रह है। यह 
श्रुगारोपासना का आधार ग्रथ तथा सप्रदाय में सावंत्रिक प्रतिष्ठा प्राप्त ग्रथ है। चितनगत 
सिद्धान्तों तथा हृदय की रसिक साधना की अनुभूतियों का सुन्दर समारोह इस ग्रंथ मे 
देखने को मिलता है। हिय लगे राम बिरह सर का अनुभव राम के इस दास ने किया 
है । राम के मिले बिना उसका बिरह अनल' नहीं उतरता । राम' चरण का हृदय बिरह- 
अन्ध' हो गया है। उसे 'तन-धाम-धर्ता कुछ नहीं दिखाई पड़ता | उसका विरह बहरा हो 
हो गया है। उसे कर्म-धर्म-श्रुति टेर' नही सुनाई देती। उसकी आत्मा प्रभु बिरह के 
शुगार से सौभाग्यवती रहती है। ज्ञान, ध्यान, जप, जोग, तप' के छांगार के रहते हुए 
भी राम बिरह' के बिना उसकी आत्मा अपने को विधवा समझती है। वह राम को जछ 
बना कर अपने को मीन बना छेता है, राम को दीपक बना कर स्वय पतग बन जाता है, 
वह रामरूपी सूत्रधार के हाथ की कठपुतली बन के नाचना चाहता है, रामरूपी मेघ के 
लिए वह चातक बन जाना चाहता है तथा रामलूला' के बिना बसनन्‍्त-फूल-सुख' उसके 
लिए अगिन लक सम हो जाता है $ । 


$ रामभवित साहित्य में मधुर उपासना, पृष्ठ २३२७ । १ वही, पृष्ठ २३८। $ जैन प्रेस, 
लखनऊ में मुद्रित, मुद्रण-सन्‌ू १९०७। #+ रामभक्ति साहित्य में मधुर उपासना, पुष्ठ 
२४० | रामभवित साहित्य में मधुर उपासना, पृष्ठ २४१-४२। 


४८२ रामभवित शाखा 


(१७) रामचरण दास की रसमालिका $! रसिकोपासना की रसानुभूति का हृदय- 
ग्रंथ है। इसमे उन्होंने लिखा है कि गोस्वामी तुलसीदास ने दास्य रस को प्रकट तथा 
श्ुगार रस को गृप्त रख दिया। यही चोट उनके दिल में रह गयी । दाम्पत्य के अद्वत रस 
को दास्य के विभकत रस के कारण वे न प्राप्त कर सके | इसीलिए वे अग्रस्वामी के रस- 
शरीर को धारण करके राम के दास्पत्यादत को प्राप्त कर सके और अपने मानस” की 
श्ुगारात्मिका टीका लिख कर उन्होंने रास-रस के आनद का अनुभव किया। । रामचरण 
दास' को अपने पति के नाम का उच्चारण करने के समय वही संकोच होता है जो पत्नी को 
पति का नाम लेने के समय होता है। इस ग्रथ में भी सिद्धान्त, सीमा-राम शोभा वर्ण न, 
वन विहार, वसन्‍्त विहार, सखियों का नृत्य, श्युगार, नृत्य विहार, जल-कीडा तथा हिडोला 
इत्यादि का वर्णन है। लीला वर्णन में रामचरण जी ने भी यही कहा है कि जग 
को छोड कर इस लीला को देख राम की सखी बन जाने से भुवन-भय नप्ठ हो 
जाता है । 


(१८) रामचरण दास जी की अप्टयाम पूजाविधि अगस्त्य संहिता के मूल इलोकों 
का पद्यमय भाष्य है # | इसमें भी सखियो और सीता का श्ूगार, राम का श्वगार, सखियों 
द्वारा सीता और राम का श्ूगार, आरती तथा शयन इत्यादि वणित है। 


(१९) जीवाराम जूगल प्रिया' की युगल प्रिया पदावली' एक सौ सात पदों 
का संग्रह है। (२०) श्वगार रहस्य दीपिका ओर (२१) अप्टयाम” की रचता भी युगल 
प्रिया जी ने की है। पदावली' में माधुयं और ऐश्वर्य का भव्य वर्णन है। राम-सीता के 
श्ुगार मे उलझा हुआ भक्‍त का रसमत्त हृदय इस ग्रथ के प्रत्येक पद में अनावृत हो गया 
है । राम-सीता के ख्युगार का ध्यान करके यह साधक्र भी सब मन कार्मा भूल गया है । 
मिथिला में सीताराम के श्ंगार वर्णत में कवि ने हृदय में छिपे हुए सब रसिक भावों को 
राम-सीता के रसरंग को अपित कर दिया है8। सीता-राम के मधुर रसरंग का प्रवाह 
भक्त के हृदय में पहुंच कर पावन आवेश बन गया है और इस पदावछी के रफ्तरंग के चित्रों 
में अंकित हो उठा है। पदावली के रससिक्त शब्दचित्र इस बात की गवाही देते है कि युगल 
प्रिया जी ने अपने हृदय के कुंज में वस्त्र, आभूषण, वाद्य, सगीत, आलिगन, पुष्प, रंग, 
अबी र, युलछाल, वीणा, नृत्य, गान, मेवा तथा फूलों के श्ुंगार-सभार के बीच, सीता-राम 
और उनकी सखियों के साथ फाग खेल लिया है तब दूसरों के भीतर उसी पावन आवेश 
को उत्पन्न करने के लिए शब्दब्रह्म की आनंदात्मिका मधुरा शक्ति को उसे सौप कर 
अभिव्यक्ति प्रदान किया है । 
$ प्रकाशक-श्री भरत शरण जी (श्री विद्वं भर प्रसाद जी माथुर, भूतपूर्व प्रोफेसर गवनेंमेंट 
कालेज, अजमेर) । + रामभवित साहित्य में मधुर उपासना, पृष्ठ २४१-४२। $ वहीं, 
पृष्ठ २४७। # प्रकाशक सेठ छोटेलाल, लक्ष्मीचन्द, बम्बई वाले, सन्‌ १९०१, लखनऊ 
प्रिंटिंग प्रेस में मुद्रित । $ 'राम-भवित-साहित्य में मधुर उपासना , पृष्ठ २५५ । > वही, 
पृष्ठ २५०९ । 


अन्य कवि ४८३ 


(२२) युगलानन्यशरण हेमलता' का उज्ज्वल उत्कण्ठा विलास +! तीन सौ पंचानवे 
दोहों का, पावन उत्कठा की स्निग्ध मणियों का कोष है। रसिकोपासना का हृदय रहस्य, 
इस ग्रथ में मध्र-मुखर हो उठा है । इसमें नामोत्क॑ंठा, रूपोत्कठा, गुणोत्कठा, धामोत्कठा 
तथा लीलोत्कठा क्रम से व्यक्त हुई है। सीताराम के नाम, रूप, गुण, धाम और लीला के 
माधुयें मे इस साधक का हृदय उत्कठित हो कर लीन हो गया है। नाम सुख सागर' की 
महामधुरता' को उसकी रसना ने चख लिया है। उस महामधुर रस के आस्वाद के सामने 
वह भुक्ति ओर मुक्ति की अभिलाषा को तृण और धूछ के समान मानता है। वह 'नाम- 
लगन' के लिए अपते अतर' मे लोभ' उत्पन्न करता चाहता है--ऐसा लोभ जिप्तके आवेश 
मे एक क्षण के भी नाम-वियोग से वह शरीर छोड़ देगा, जिस तरह मीन जल के विश्रोग के 
कारण | इसी तरह राम के रूप की शोभा के जल से वह अपने कलुंक' को थो छेना 
चाहता है और राम के प्रत्येक अंग के लावण्य को देख कर वह युगों को निमेष के समान 
बिता देता अपना अभीष्ट बना लेता है। राम के नाम, रूप, गुण, धाम और हछीला के 
सौन्दर्य को युगलातन्यशरण ने दृद्वविनिर्मुक्त हृदय से पान किया है । 


(२३) अथंपचक १ यूगलानन्यशरण का दूसरा ग्रथः है। इसके विषय है (१) 
जीवस्वरूप विवेचन (२) ईद्वरस्वरूप विवेचन (३) उपाय तथा संबध-भावना विवेचन 
(४) फल तथा पुरुषार्थ तत्व विवेचन तथा (५) विरोधी विवेचत और कालक्षेप विवेचन 
है । इन पाँच आधारों पर युगल उपासना का महत्त्व इस ग्रथ मे सक्षेप में प्रतिपादित किया 
गया है। इस ग्रंथ मे भी परमप्रमोद की अथाह उमगो' को ले कर साधक का हृदय सतत 
टहल-सुधा-निधि' की कामना करता है। वह अपने सब 'भोगों को प्रभु-अनुकूछ' अनुभव 
करता है और यूगल स्वरूप के सौन्दय में मग्न हो कर तत्सुख-सुखी रहता है। “यद्यपि 
सब सम्बन्ध अनूपा तद्यपि पति-पत्नी सुख रूपा | याहिमाहि अति प्रीति प्रकासे | निराबरन 
प्रीतम रस भासे” इस साधक का सिद्धान्त है। वह सब सम्बन्धों को अनुपम मानते हुए भी 
पति-पत्नी भाव को सुखरूप मानता है। क्योंकि केवल इसी भाव में अतिशय प्रीति के 
प्रकाश मे प्रीतम का रस निरावरण हो कर अनुभूत होता है। इस साधक को यह अनुभव 
हो रहा है कि प्रिय के वियोग मे उठने वाला हाहाकर नित्य हृदय मे रहता है और उसके 
प्रभाव से नयनों से नीर की वर्षा होती रहती है। खान, पान तथा मान को छोड़ कर उसका 
हृदय निशिदिन नाह-मिलून-अनुराग” मे छीन रहता है। उसने 'स्वर्ग मोक्ष अभिलाष' को 
विस्मृत करके केवछ ललन मिलन पत्र धारण कर लिया है। उसने इस तत्त्व का साक्षात्कार 
कर लिया है कि चौबीस तत्त्वों के शरीर को छोड़ कर अनुरागी साधक प्रभु को हृदय से 
समझ लेता है। सियाराम से मिलन की अभिलाषा के कारण वह माया और गुणों की गति 
को अनायास ही नष्ट कर देता है। ऐसा साधक सुषुम्णा द्वार से प्राणों को निकाल कर 


$ सवत्‌ १९७२, भाव्रशुकल अष्टमी भौमवार को रचना पूर्ण हुई। प्रकाशक-- 
पुस्तकभंडार, लहेरियासराय (दरभंगा) । [| मुद्रक, सेठ वशीधर लड़ी वाले, राभायण 
प्रेस लिमिटेड, अयोध्या, प्रकाशक---रामबहादुर शरण, मुजफ्फरपुर । 


४८४ रामभकिति शाखा 


ब्रह्मरन्ध् खोल कर खरारी' के धाम चला जाता है। अचिरादि प््रों का जानकार ऐसा 
साधक झीने रविमडल को अनायास ही भेद डालता है। प्रकृति के आवरण को उतार कर 
यह साधक प्रेम के रंग में डूबी हुई विरणा नदी का दर्शन कर लेता है । इस अनुराग का 
दर्शत करके जगत्‌ के समस्त संस्कार उसे छोड़ने को बाध्य हो जाते है। कारण शरीर की 
वासनाओं से मुक्त हो कर वह अमल अमानव पद का स्पर्ण पा लेता है और उसके भीतर 
महाप्रेम का शुद्ध सागर तरगें मारने लगता है। यहाँ उसे त्रिगृण रहित झरीर प्राप्त हो 
जाता है । वह विरज, भव्य तथा दिव्य आनद में प्रविष्ट हो जाता है। ऐसी स्थिति में वह 
राम के उस सदा प्रकास सुचि सुन्दर रूपः का अधिकारी हो जाता है, जिसे देख कर 
अमित पुरदर रज्जित” हो जाते है। सियवर' के सोहावन रूप प्रकास की छवि से 
आलोकित हो कर प्रिय के मणिसोपान द्वार का स्नेह प्राप्त कर लेता है। यहाँ से वहन 
अदेह हुए को के कर आगे बड़ता है और यूगलठ छवि की अनुपम शोभा का दर्शन प्राप्त 
करके चाइवत आनंद में लीन रहता है । योग ओर भकित का बडा सुन्दर सामंजस्थ अश्े- 
पचक' में स्थापित क्रिया गया है | यहाँ भक्ति साधनात्मिका हो गयी है । 


(२४) श्री जानकी सनेह हुलास शतक' यूगलानन्यश्रण का तोीमरा ग्रव है। 
इस ग्रंथ में राम से अधिक जानकी को महत्त्व दिया गया है . इसके अनुसार अपना नाम 
करोडों बार सुन कर राम उतने प्रसन्न नदी होते जितना सीता का नाम एक बार ही सुन 
कर वे सन्तुष्ट होने है। जो ससार के अनेझ अरसो को छोड कर रस-राज-रस में डूब 
जाते है उनके लिए केवल जानकीवल्छभ नाम ही सहारा बनता है और यह सहारा युगला- 
नन्‍्यशरण सीता की प्रसन्नता का परिणाम समझते है । 


(२५) संतसुख प्रकाशिका पदावली $' युगछानन्यभरण जी के पदों का सम्रह है । 
सूफ़ियों की मंजी हुई उर्दू जैली में इस पदावली में इक का दर्द व्यक्षत हुआ है। पैरों मे 
नूपुर और भक्ति के गेय पदों में नेह का नूपुर बाँध कर यह साधक पराप्रीति से नाच उठा 
है । वह सीतावर से 'रहस-भावना' माँग चुका है। उसे दर्द है और वह यह अनुभव करता 
है कि बेदरदी' संसार उसका दरद' किसी प्रकार नहीं जान सक्रता । उसका वियोग वर्ह 
जानता है और उसे व्यक्त करने के लिए उसके पास गब्द है। अचल दरद' से उसका 
हृदय दगर्ध हो चुका है | पदावली के बहुत से पद बेजोड है € । स्वामी यूगलानन्य गरण ने 
सीताराम के मधुर शुगार की भावना में अपने को खो दिया है । उसकी आँखों ने “सब में 
परिपुरत राम न तिलमर खाली” के रहर॒य को देख लिया है। उसकी अनमभूनि के भीतर 
राम के विलास, प्रकाश और रूप से सब विव्व उज्ज्वल दिखलाई देता है। इस सत के 
भीतर छल छबीले' राम से मिलन का मनोरथ छत-छन जाग उठता है। उसकी आँखें 
प्रिय को देखते के लिए दरद दिवानी' है। उनको प्रिय की लाली तन, मन, बन ओर 


5 रामभक्ति साहित्य में मधूर उपासना, पृष्ठ २६५ से २६७ तक | _ रामभकित साहित्य 
में मधुर उपासना, पृष्ठ २६८-२६९ । $ सन्‌ १९१७ में लखनऊ स्टीम प्रिटिय प्रेस से 
मुद्रित। +# रामभवित साहित्य मे मधुर उपासना पुप्ठ २७० से २७२ तक । 
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पव॑तों' मे फैली हुई दिखाई पडती है। इस लाली के अद्वैत में उसकी आत्मा विषमता को 
खो कर सुचि समता' के समग्र सुखों से सज कर उसी में निवास करती है।। रस के इस 
माधय का अनुभव करने वाला उसका हृदय कह उठता है: “नगारा नेह का नित बाजत 
आठो याम॒ ।” हृदय में बजते हुए प्रेम के इस नगारे को अनाहत ध्वनि वह अपने हृदय के 
कानों से सुन कर रसमग्न हो जाता है। यही रस उसका सुख है, उसका यश है। इस रस 
को छोड़ उसके व्यक्तित्व मे कुछ भी शेष नही रह गया है। इस नेह के सगीत के सरगम 
केकी, कोकिल, बीन के सुधामय स्वर से अधिक मधुर' है। उसकी लरूगन रघृवीर से रूग 
गयी है; इसीलिए वह्‌ अपने घायल दिल' से 'सरयू नीर निरखता' हुआ. अपना समय 
काटता है । 


नारी के हृदय का स्वभाव अपना कर युगलानन्यशरण जी राम की सखी हेमरूता जी 
में अपने को अस्तर्भावित कर चुके है। वे राम को उलाहना देते है कि मेरे लिए तूने अपना 
स्वभाव ही बदल लिया । तू तो सब जीवों को उनके गूणों और गतियों की चिन्ता किये 
बिता दया के दूगों से देखता है । मैं तो तेरी हें और तूही मेरा पति है, इस दृढ प्रतीति से 
मेरी छाती छक् चुकी है। उसके भीतर यश और जाति की भावना स्थान नही पाती, 
रुचती ही नहीं; फिर तू मुझे क्‍यों नहों अपनाता, मेरे लिए अपना सर्वजनवत्सल स्वभाव 
तू कैसे भूल गया। । 


इस पुरुष साधक ने अपने हृदय को नारी बता कर 'रसीले लाला' से प्रीति छगा 
ली है। वह प्रिय को अपने प्राणों से पहचान चुक्रा है, जान चुका है और विरहिणी की 
'रतिरुचिरीति' को अपन हृदय मे पालता रहता है। उसके चित्त मे निरतर अथाह चाह 
बढ रही है । विपरीत जगत्‌ उसे नहीं रुचता। उसने नीति-अनीति सब छोड दी है। 
किसी के साथ उसका रग नही जुड़ता | यह प्रबल प्रतीति उसके भीतर बढ़ चुक्री है कि 
प्रिय मिलेगा | वह इस बात को अनुभव कर चुका है कि अब हम भई सोहागिनी साँची |” 
“विषयों की विभूति की वासना वह भूल गया है । कच्ची जगमति' उसके भीतर नष्ट हो 
चुकी है। राम के रग में रंग कर यह साधक विरह की दर्दंभरी आकुलता का अनुभव 
करता है और उसके अग शिथिल रहने लगे हैं। बेहोश देवानी' हो कर वह औचक उठ 
जाता है और पिय पिय' कह कर बिलख उठता है। इस रग मे डूब कर वह ललन ललित 
गत” गाता रहता है। पिय गून से घायल” उसकी आत्मा प्रौढ़ा नायिका की स्थिति प्राप्त 
कर चूकी है । प्रीतम रस का स्वाद वह प्राप्त कर चुक्री है। वह अपने प्रेम को छिपाने के 
लिए मौन हो गयी है। उसे अपनी रसमयी दशा का वर्णत करने में अपार शर्म और संकोच 
का अनूभव होता है | इसी तरह के रससिक्त पद यूगलानन्यशरण की संतसुख प्रकाशिका 
पदावली' में है। इत पदों मे सत का नवनीत कोमल हुदय जगनन्‍्मोहन, परम सुन्दर राम की 
विरहारित में जल उठा है । उसकी दशा विचित्र हो गयी है । सब ऋतुओं में व्याप्त राम के 


$ रामभक्ति साहित्य में मधुर उपासना, पृष्ठ २६९। + रामभवित साहित्य में मधुर 
उपासना, पृष्ठ २७० । 
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रूप को देख कर उसका हृदय हार जाता है। वर्पा की बंदों मे बैठा हुआ राम जब उसकी 
आँखो को दिखलाई पड़ जाता है, तब उसकी आँखों में विशह जल का प्रवाह उमड़ पड़ता 
है । बादल के गरजने मे, बिजली के चमकने मे, मयर की केका में, चारों तरफ वह राम 
को देख कर सियपिय' के विरह की अकय और अपार वेदना' में इब जाता हैं। वर्पाऋत 
“पल पल पिय मदु मधुर मोहनी मूरति हित उसे छछूचाती है। यह ऋनतु रस की वर्पा 
करती है और हेमलता की विरहिणी के हृदय मे हाथ” बस जाती है। मन्द-मन्द गर्जन 
करने वाले बादल उसके प्रिय का गृणगाव' करके उसके यज्ञ को प्रकट करते है। चपत्ा 
चमक कर अपने दिलदाह' को दिखा देखी है तो हेमलता जी को दूना दर्द प्राप्प हो जाता 
है। युगलानन्यभरण जी ने हेमलता की आत्मा में प्रविष्ट हो कर अनत व्यापी घनध्यास 
रघ्नदन की घोभा का कोमल साक्षात्कार किया था और प्रेमिक्रा के हृदय में प्रिध के 
मधुमय प्रेम के जितने प्रकार के आवेग उत्पन्न होते है उन सबको अपने हृदय में अननव 
करके प्रियतम रामघतव्याम को अधित कर दिया है। भक्तों के हृदय की यह रसमयी 
साधना धन्य थी जिसमे जगदानद ब्रह्मानद के रूप मे परिणत हो गया था; । 


७” (२६ ) श्री सीता-राम नाम परत्व पदावल्ली | भी स्वामी युगछानन्यथरण जी के 
नाम-सवध सिद्धान्तो का अनुपम तथा मधुर कोप है। इस कोप में नाम की अनत बक्षित- 
मत्ता अपनी अनत माधुरी के साथ व्यक्त हुई है। इसमें ताम-लेम' से प्रेम-छेम' की उत्पत्ति 
का रसमय सिद्धान्त स्वीकार किया गया है। वाम नेम ही हेमलता जी के प्रेम को हेम 
झलक' प्रदान करता है । नाम-रटन से वियोग की आहे उत्पन्न होती है और उनसे भोह- 
पटलकाई' फट जाती है | इसी नाम नेम से अठल-पद मे प्रवेश सभव है। इसी के द्वारा 
'जठिल-जीवन-घन' के भीतर से मधुमय श्रम की उज्ज्वल ज्योति उदित होती है ! इसी के 
प्रभाव से मत और बुद्धि की चचलछ गति रुद्ध हो जाती है, हृदय नर पूर' हो जाता है ओर 
हंजर के रहस्य के लाखों पवित्र रूप आँखें देख लेती साम-नेम' से प्रिय की परम 
प्रसन्नता प्राप्त हो जाती है, मव और बुद्धि की चचहूता भूल जाती है, जगत्‌ के घूल जान्त 
हों जाते हैं और प्रिय के प्रेम का संतत सरस स्वाद' मिलने लगता हैं । 


रामनाम का मधुर सुरस' जो लोग पी लेते है उन्हें राम पति रूप में मिल जाता है । 
युग-युग' तक प्रभापुज सयुत' उसका जीवन सरस हो जाता है। निरछछ प्रेम की पवित्रता 
हृदय को आलछोकित कर रोम-रोम को प्रभापुज से प्रदीप्त कर देती है। महात्माओ के 
शरीर का यह तेज अनादि काल से लोक विख्यान है। इस आत्म तेज और देहोद्रीप्ति का 
सर्जन युग लानन्यशरण श्री हेमलता जी ने अपने व्यक्तित्व में कर छिया था। आत्ता- 
नुभूति के सत्य से आलोकित महात्मा युगलानन्यगरण के बब्दों में सत्य का सहज 
आकरंण है | भगवान्‌ राम के सदविलछास का आलोक, खास प्रकाश है । उसकी सुछव्ि' 
की छटा जब भकक्‍त के भीतर-बाहर छा जाती है तब उसे ललाम लहरों के लय में आभ' भी 


+ रामभवित साहित्य में मधुर उपासना, पृष्ठ २७१-२७२। । प्रकाशक--लछखनऊ स्टीम 
प्रिटिग प्रेस, समय--कारतिक शुक्त १९६९ विक्रम । 
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ख़ास हो कर अनुपम अनुभावित होता है३ | उस ललित ललाम राम की लाली से जब 
सारा विश्व भक्त को आलोकित अनुभूत होने लूगता है तब आम जगत्‌ उसे खास राम 
की तरह प्रतीत होने लगता है। निज प्रभुमय देखहि जगत”! की अवस्था उसमे उत्पन्न 
हो जाती है | ऐसी अवस्था में उसे युगल रूप” नित्य निकट ही शोभित होते हुए दिखाई 
देता है। यही अवस्था सीय राम मय सब जग $ की अनुभूति की अवस्था है जो महात्मा 
य्ुगलानन्यशरण को प्राप्त हो गयी थी। उसने नाम का जाम! पी लिया है। वह नाम 
विश्व भर मे समाया हुआ है, इसलिए नाम में खो कर वह विश्व का हो गया। उसे न 
अपना खयाल है न अपनी तकलीफों का | उसने अपने को नाम के स्वाद मे खो दिया है। 
वह नाम रटन रस का रसिया' हो गया है। नाम सुख' ही उसका प्रान अधार' हो गया 
है । वह अगुन सगुन युग रूप को ऐसे सौन्दर्य के आवरण से सजा हुआ देखता है जो 
'अलेख और अनिवंचनीय है। उसने राम-नाम के 'विमल बरन' को 'हिय हरन हार' बना 
लिया है | राम-नाम के विमल वर्णो के हारने उसके हृदय को हर लिया और उसका हृदय 
हार बन गया # । नाम के जपने से ही परात्र ब्रह्म राम उसे मिला और उमकी अकथ 
छबि से छक' कर उसक्रा हृदय अटल प्रेमी हो गया । नाम स्मरण से उसे 'रग-रस' मिलता 
है और उसका हृदय राम के सरस सोन्दर्य और दिव्य गध से युक्त हो कर पूर्णानन्द से 
खिल उठा है। वह निरन्तर रामरस ही पीता है। इस रस की 'मदहोशी के जोश मे छक कर' 
उसकी मति राम की पराप्रीति मे डब गयी है। उसका यह प्रेम विमरू विराग' सच्चा 
और शुद्ध शौक है। प्यार से सज कर' वह मत्रसार राम नाम का उच्चारण करता रहता 
है। अपने पिया का नाम उसे अनुपम रगभरा' दिखाई देता है। इसे छोड़ किसी दूसरी 
वस्तु के लिए उसका प्यार नहीं बढ़ता । यही उसके हृदय को छत छन हरता' रहता है। 
यह नाम ही हर वस्तु की शोभा है। 'रग ला नाम” स्मरण करते हुए उसकी मति नाम के 
सौन्दर्य भार से दब गयी है। प्रिय-पीयूष' की माधुरी को नाम के प्याले से पी कर वह सब 
रसो से विरक्‍्त हो गयी है $। जानकी जीवन' के नाम रस की विद्वल्ता से व्याकुल हो कर 
नूतत आनंद और मगलमय जीवनदान करने वाले राम को उसकी मति ने प्राप्त कर 
लिया है। अब उसकी राते सरस हो गयी है। उसकी अज्ञान निशा प्रिय के प्रेम से आलोकित 
हो कर ज्ञानानन्द से मधुर सयोग का अनुभव कर रही है । प्रेम के माधुय्यं का सहज झ्ूगार 
प्राप्त करके युगलानन्य शरण के हृदय ने नाम को अनिर्वंचतनीय स्वाद के कोमलतम 
आवरण से सिक्‍त पाया है और इस महात्मा की प्यासी आत्मा प्रीतम के पुनीत रस से 
'निहाल' हो गयी है ८ । 

(२७) श्री प्रेमपरत्व प्रभा दोहावली +! महात्मा युगलानन्य शरण के द्वारा लिखे 
गये, पर-प्रेम के सर्वोच्च और सर्वतेजोभिभावी आलोक को प्रसारित करने वाले दोहों का 


नी न नकल ननन "3५75 कल निननन्‍ न ल्‍क्‍ तन निनओना “जि भा धिनीललिनीभनत 


$ रामभवित साहित्य मे मधुर उपासना, पृष्ठ २७३ । १ रामचरितमानस, उत्तर कांड, दोहा 
११२। $ रामचरितमानस, बालूकाड, दोहा ७ के बाद । & रामभक्ित साहित्य मे मधुर 
उपासना पृष्ठ २७३। 6 वही, पृष्ठ २७३-२७६ तक। > वही, पृष्ठ २७६। 
+ नवम्बर २२, सन्‌ १९१६ में चर्च मिशन प्रेस, गोरखपुर में मृद्वित । 


४८८ रामभवित शाखा 


संग्रह है । यह संग्रह छूबवकुण घरण ने किया है। इस सगम्रह के आरम्भ में अग्रत: प्रस्तुत 
गृरु परम्परा मिलती है :-- 

श्रो जीवाराम--यूगल प्रिया जी । 

श्री युयलानन्यशरण जी-- हेमलूता जी" 

श्री जानकीवर शरण-- प्रीतिलता जी 

श्री रामवबलल्‍लभा शरण --यगल विहारी जी [| 

प्रेम परत्व प्रभा दोहावली में भी शैली का वहीं सुफ़िवाना ढंग क्री पीर 
की अभिव्यक्ति करते वाले इन दोहों में भी वही कोमलता शराब्दों में है जो हमे महात्मा 
युगलानन्य शरण के और ग्रयो में अनुभूत होती है। इस दोहावली में विरह ज्वर, अप्टयाम 
उपासना तथा रूप-सुषमा अनिव्यक्त हुई है | यहाँ भी विरह की चोट महात्मा के अन्तर' 
मे लग गयी है, जिसके कारण उसे प्रभु सुख प्रत्यक्ष प्राप्त हो रहा है। रैन दिन उसके 
भीतर किसकी पीड़ा है वहु क्सि बत्ताए। सिया बर के बिना दिल दरद वल्नन हार भी 
तो कोई नही है | व्याम का स्मरण कर करके उसका विरहिणी रूप पल पल करक' रहा 
है। उसी पीडा में वह हर हमेश मद मस्त है। इस पीड़ा का महान्‌ ज्ञान उसे गुरु से 
प्राप्त हा गया है। जब दरद उठता है, तब उसका तन हरद बराबर जरद' हो उठता है। 
देखे बिना, बियोग ज्वर ज्वाल' से उसके सब अग जले जा रहे हैं। जुगल अग छवि' जब 
उसे देखने को मिले तब उसके दग श्ीतरू' हो। उसकी दा दिवानी' हो गयी है, 'रात- 
दिन बहकते बैन! बोलता है तथा अपने छत्र-छन' टपकत नेंन साथ लिये होस बिना 
घ॒मता फिरता है+। ' 

जाति पॉति कुल बेद पथ' को छोड़ कर यह विरहिणी अनियम, नियमों के बन्धन 
में मुकत हो कर 'निसदिन पिय के कर बिक चुकी है। प्रीतम प्रेम से बाध्य हो कर वह रुक 
ने सकी । वह प्रभु दरवाजे सो गयी है। सिय बर हाथन' बिक जाते के बाद उसे होनी 
की चिन्ता नहीं | वह कहती है, होनी होय सो हीय । प्रभु के द्वार को छोड इस साधक 
का विरहिणी रूप इधर-उधर कही नही झाँकता | 


सिद्धों की सिद्धाई उसे सहस शूली की तरह, हजारों शूलियो की तरह पीड़ा देतो 
है। उसमे प्रिय को सूल कर सिद्धि का अभिमान जो जाग पड़ता है। यह अभिमान प्रेमी 
को कहाँ प्रिय होता है । वह तो अपने को भूछ कर प्रिय-प्रेम के अद्वेत मे मस्त हो जाना 
चाहता है । इसी लिए जहान वितान' को, ससार के मडऊ बद्ध प्रपच को छोड़ कर वह नाम 
के अमल' से मतवाला हो जाता है। 


अष्टयाम की सेवा में भी इसी तरह की सावमयी अप्ट्यामिनी उपासना है । रूप 
सुषमा भी सरस हृदय की मनोहारिणी सौन्दर्येन्भावना की उच्चतम परिणति है। अनत 
यगल की शोभा का यह रससिद्ध महात्मा अपने को मनोहर युगल के अग-अग की शोभा 
प्र निछावर कर चका है। इस आत्म-विसर्जंन योग ने उसकी चपल चाह का चरना' बना 


१ रामभवित साहित्य में मधूर उपासना, पृष्ठ २७६। वहीं, पृष्ठ २७३-२ ७८ । 


अन्य कवि * ट९ 


डाला है और काम के अधकार को उसके हृदय से निर्वासित कर दिया है | “नित्य निरमल नेह' 
की आकाक्षा को ले कर वह परमसुन्दर युगल छवि मे लोन हो गया है। वह राममहल' 
में प्रवेश पा चुका है, अब दुनिया के बाज़ार में नहीं आएगा। इस परम सुन्दर का ताम 
ही उसके लिए मुख्य है रोष सब गौण'। इसी मुख्य की माधुरी में लीन हो कर वह्‌ 
कोमलतम मुवित का अनुभव करता रहता है| । 

(२८) श्री युगलविनोद विलास' श्रीराम नवरत्न सार-संग्रह' के पचम अध्याय का 
हिन्दी अनुवाद है। दोनों ग्रथ स्वामी रामचरण दास करुणा सिधु' द्वारा निर्मित हैं। द्वितीय, 
सस्क्ृत का सप्रह-प्रथ ओर प्रथम उसके पाँचवें अध्याय का हिन्दी अनुवाद । 'किसोर 
किसोरी के विनोद और विलास के बडे कोमलतम' रस-सिक्‍त चित्र इस ग्रथ॑ में है। जल-केलि 
और रासलीला के मधुर तरगों ने एक अनिवंचनीय शोभावाली 'ब्रह्मरैन' की सृष्टि कर 
दी है । यह क्रीडा सकल जीव” के भीतर की परमानन्दमयी अवस्था है | राम की स्खियों 
की चर्चा करते हुए रामचरण दास जी ने कहा है कि मैंने केवल गण नायिकाओं के नाम 
गिनाये है। इनमे से प्रत्येक के अनुशासन में दो-दो हज़ार किकरियाँ रहती है। यह रास 
लीला महारसोत्सव का एक अनुपम सभार है, जिसमें राग, रागिनतियाँ, स्वर, ताल इत्यादि 
सब सखी रूप धारण करके किसोर राम के साथ नृत्य कर रहे है। । 


(२९) उभय प्रबोधक रामायण $” महात्मा बनादास की रचना है। इन महात्मा 
में मर्यादा की उपासना-तरगिणी के गभीर तल में रसिकोपासत्ता निमग्न रहती है। ज्ञान, 
वैराग्य, भक्ति, नामस्मरण और पवित्र जीवन की मर्यादाओ के ये प्रचारक है| पर हृदय 
के गृप्ततम तल में उन्होंबे अपने भीतर मधुरा रति को स्वीकार किया है, अन्यथा व्यक्ततः ये 
दास्यभाव के उपासक है | मूलखड, गुणखड, नामखड, अयोध्याखड, विपिनखड, बिहारखड 
ज्ञानखंड और शान्तिखड इनके ग्रथ के सात कांडों के नाम है । बिहारखड में वन से लौटने के 
बाद राम जनकपुर एक बार और जाते है और काशी नरेश के अतिथि भी, वापसी यात्रा में रहते 
हैं। यहाँ काशी नरेश के द्वारा किया हुआ सत्कार बड़ा भावमय और मधुर चित्रित हुआ है । 


पुष्पवाटिका का प्रसण बनादास जी ने बड़ी मधुरता से अकित किया है। मृगो, 
पक्षियों और विटपों की ओर सीता देखती भर है पर आँखों में राम की मूर्ति समा गयी 
है । उस मूर्ति पर से उसका ध्यान तनिक भी नहीं हटता। तरुओ और लताओं के नाम 
सखियों से पूछती हुई वह अधिक समय तक वाठिका में ही रुकी रह जाती है, प्रिय के 
वियोग को कुछ और देर तक टाल देने के लिए। बनादास जी कहते है कि राम के वाम 
कर से धोखे से फूल भूमि पर गिर गये, पूजा के योग्य नही रह गये, इस' तरह दूसरे फूलों 
को चुनने मे व्यस्त राम ने सीता के भाव को समझ कर दहशत की अवधि को हूम्बी बना 
दिया । अन्तर्यामी राम सदा अपने सब जनों की रुचि रखते है # । राम के सौन्दय्य में बना 


| रामभक्ति साहित्य मे मधुर उपासना, पृष्ठ २७८ से २८३ तक । वही, पृष्ठ २८४ 
से २८६ तक। $ दिसम्बर सन्‌ १८९२ इस्वी में नवछकिशोर प्रेस, छूखनऊ मे मुद्रित । 
+* रामभक्ति साहित्य मे मधुर उपासना, पृष्ठ २८७। 


४९७० रामभक्ति शाखा 


दास जी ने कैवल्य' का दर्शन किया है। इस महात्मा को भी सीता के सौन्दर्य का वर्णन 
करने के लिए टटोलने' पर भी उपमा नही मिलती । नृप की किद्योरी' उनसे अधिक 
हो जाती है। इसीलिए कहती को छोड़ कर वह सीता के आदर्शों के अनुसार अपनी 
“रहनी' को बदल कर उनके चरणों पर कुर्बान' हो जाता है; क्योंकि सीता के सौन्दर्य का 
वर्णव करने के समय वचन के ज्ञान की झलकी' अन्धीकृत हो कर अपना सम्मान खो 
देती है | । 

(३०) सीतारामझूला विलास 4 श्री रसरंग मणि का एक सुन्दर तथा अल्पकाय 
ग्रथमणि है । इसमे २५ झूले के तथा ५ नौका विहार और जलविह्ार के पद है। इन चित्रों 
की शोभा रसरग मणि के हृदबागार को छल' कर उसमे निवास कर गयी है $ । 

(३१) श्रीरामनाम यश विलास श्री रामरूप यशविलास # भी रसरंग मणि जी 
की रचना है | शरणागति, दास्य और माधुय के बड़े सुन्दर चित्र इस ग्रथ में अकित है । 
सवंभाव की उपासना रसरग जी मे दृष्टिगोचर होती है । 

(३२) श्री सरयू रसरग लहरी तथा अवध पचक'-इस ग्रथ में रस्तरंग मणि का 
हृदय सरयू की गोभा तथा अवब के ऐश्वर्य मे लीन हो गया है | सरयू के तट पर झाऊ की 
आडियों मे कवि ने ऋद्धि, सिद्धि, भाक्त और मुक्ति के झुडों को झूलते हुए देखा है $ । 

(३३) “श्री सीताराम झोभावली प्रेम पदावली ल्‍८-रसरगमणि का यह ग्रथ अस्सी 
पष्ठों मे पुरा हुआ है । शोभा वर्णन का बड़ा उच्च और लकित स्तर इस ग्रथ ने प्रस्तुत 
क्रिया है। सीताराम की शोभा पर, उनके हिंदोल विहार पर वासनाओं की बलि दे कर 
रसरगमणि ने अपना तन, मन निछावर कर दिया है । रसिक बर हरि ने उसका मन हर 
लिया है, रूपधनी बीर' उसके उर' मे बर जोरी बस गया है।* प्रेम मे डूब कर उस 
युगल छवि के अमृत को रसरग के प्यासे हृदय ने पी लिया है। राम के मुखचद्र के लिए 
उसकी आँखे चकोरी बन गयी हैं+ ! 

(३४) “श्री रामशत बन्दना' मे रसरंगमणि का हृदय अपने प्रेम को राममय बना 
कर उनकी भक्ति में लीन हो गया है । उसका मन रघुनन्दन के मन्दहास के पाश् में बद्ध 
हो गया है, उनके जुलफ जजीरन मे जकड़ गया है* | 

(३५) श्री रामरसरग विलछास' में कुल १८५ कवित्तों मे रसरंग मणि ने सीताराम 
की मधुर उपासना के सब उपादानों को एकत्र निचोड़ कर रख लिया है। मगलाचरण, 
इष्ट वदना, गृुरुवदना, आचाये वन्दना, रामनाम का यश, राम का रूपरस, राम की 


7 रामभक्ति साहित्य मे मधुर उपासना, पृष्ठ २९० । | प्रकाशक, छोटेलाल लरक्ष्मीचद, 
सन्‌ १८९९ मे जैन प्रेस, लखनऊ मे मुद्रित । $ रामभक्ति साहित्य मे मधुर उपासना, 
पृष्ठ २९१ । + पडित घासीराम के देशोपकारक प्रेस, लखनऊ, में सबत्‌ १९६५ में मुद्रित। 
6 रामभवित साहित्य भे मधुर उपासना, पृष्ठ २९३। + देशोपकारक प्रेस, लखनऊ में 
सन्‌ १९०२ में मूद्रित । ८ रामभक्ति साहित्य में मधर उपासना, पृष्ठ २९४ से ३०१ तक । 
+ बही, पृष्ठ ३०३ । 


अन्य कवि ४९९१ 


कृपाभिकाषा, रामायण की कथा, राम के प्रति अनन्यता, राम का माधुय॑ , पुनः नाम प्रभाव, 
राम का नखशिख वर्णन, श्री सीता का गुण-प्रभाव-वर्णन इत्यादि विषय इस ग्रथ मे सजे 
हुए है; । इस ग्रथ मे भी रसरग ने अपने हृदय की शैया पर समतुल्य युगल को बसा 
लिया है ।' कनक भवन मे प्रिया-प्रीतम की झाँकी' पर उसने अपने को वार दिया है+ । 


(३६) 'रामझाँकी विलास$' की छोटी-सी काया मे रसरगमणि ने राम के जन्म 
/से ले कर राज्याभिषेक तक की सुन्दर झाँकियो को बडी कोमल आक्ृतियों मे अकित कर 
लिया है| इस ग्रथ मे भी उन्होंने अपने बुद्धिकमल के बोध के बीच मे विश्व-बीर राम की 
बिमल, बाँकी झाँकरियों को बसा लिया है # । 


(३७) सियबर केलि पदावछी 6 ज्ञाना अली सहचरी जी की चार सौ आउऊ पदो 
की रचना है। सहचरी जी मे ज्ञान और प्रेम का गरिमापूर्ण कोमझ आलोक अपने सम्पूर्ण 
साधुयें के साथ निवास कर रहा है। 'लाडली-लाल” के यश की इस' गायिका ने अपने को 
“लाडिली जी” की चेरी बना दिया था। सीता की आठ मुख्य सखियों मे से ज्ञाना एक है। 
उन्ही की सहचरी ज्ञाना अली ने अपने को बना लिया था । ज्ञाना जी ने अपनी माता का 
नाम चन्द्रकान्ति, पिता का नाम राजा शरत्रुजित तथा बड़ी बहिन का नाम चारुशिला 
बताया है । अपने नाम के अक्षरों की सार्थकता सिद्ध करते हुए ज्ञाना जी ने ज्ञा' का अर्थ 
गोप्य-रस और ना का अर्थ निश्चय बताया है। रसिक्रों के गोप्य मधुर रस को निश्चय 
पू्वेक स्वीकार करके ज्ञाना जी ने उस रस को छक कर पी लिया | ज्ञाना ज्ञान न जात 
कछ' कह कर उन्होंने ज्ञान को गौणता प्रदान कर दी है। केवल जनकलली' के प्रिय को 
ही ज्ञान, अखण्ड, अनादि, अर्जा समझ कर उन्हीं के प्रेम को अपने हृदय मे ज्ञानाजी ने 
धारण कर लिया और जनक लली की आत्मा बन कर पमिथिला को नहर तथा अवध को 
सासुर' मान लिया | इन्ही दो स्थानों मे ज्ञाना जी बारी-बारी से रहा करती थी | गुरु की 
कृपा से उन्होंने विश्वमूति, विश्वनिवास अज, अखड, श्रीराम को अपना वर' बता कर 
उन्ही को अपने ज्ञान का प्रकाश” मान लिया>»। ज्ञाना अली का यह विश्वास है कि 
सियचरण उपासी' हो जाने से ही पिय छब्ि प्यास! मिट सकती है। सीता अनादि और 
अनत शवित है, जिसका यश्ञोगान नवरस, छह शास्त्र, चार वेद, अटठारह पुराण तथा 
चौदह विद्याएँ करती है+। . सियवर केलि पदावली” मे ज्ञाना अली ने लाड़िली जी” की 
लगन' मे अपने को खो दिया है और सीताराम के मध्रमाव में तन्‍्मय हो गयी है। षट्ऋतुओं 
बारह महीनों तथा अन्य प्रकार के हास-विलास और हिन्दोलोत्सवों की बडी कोमल माधुरी 
के बीच मे ज्ञाना जी ने लाल-लाड़िली” के मधुररस का अनुभव किया है। उन्होने मूक 


$ हितचितक प्रेस, रामघाट, बनारस, मे सक्‍त १९६७ में म॒द्रित । + रामभकक्‍्ति साहित्य 
मे मधर उपासना, पृष्ठ ३०४-३०५ । $ सबत १९६६ विक्रम, ज्येष्ठ शुक्ल पचमी को यह 
प्रथ पूरा हुआ | & रामभकित साहित्य में मधुर उपासना, पृष्ठ ३०६ । $ नवलकिश्ोर श्रंस, 
लखनऊ, में सन्‌ १९१४ ई० में मुद्रित । » रामभक्ति साहित्य मे मधुर उपासना, पुष्ठ 
२३०७-३०८ । + वही, पृष्ठ ३०९ | 


४९२ रामभकित शाखा 


हो कर दम्पति बिलासरस' का पान किया है; क्योकि वह अनिव॑ चनीय रस कहा केसे जा 
सकता है। रूपमाधुरी, गुणकथत, अभिरामपुंगल नाम, अवब के निवास तथा मिथिला 
की कथा" को ज्ञाना अली जी ने अपने जीवन का विश्राम बना लिया था; । 


(३८) जानकी नौरत्त माणिक्य | रामसखे जी की रचता है | इसमे कुछ ३७ पद 
है । दानलीला के बारह पद और कवितावली में पच्चीस कवित है। दश्लरत्र कुमार के मधर 
शुंगार का दर्शत कर रामसखे भी अपने को भूल गये है। इन्होंने भी योनोझ छीला को 
चित्रकूट मे उतरी हुईं देखा है । चित्रकूट की सुपमा को देख कर राममबे का मन योग'थ 
हो जाता है। राम के जीवन के जिस विलास प्रसार को रसिक सम्प्रदाप ते अअनों अनुमति 
का विषय बनाया है उसके सपृर्णपरिवेश की ओर बडे कोमल ओर मंतर इंगित रामसख ने 
दिये है। अवध कुंवर' के समग्र छविधन' को रामसखे ने अपने मन के प्रम कुटी र में गोय्य 
कर रखा था । दम्पति के सुन्दर-छवि तदना' को निहार कर यह साधक्र उस सौन्दर्य पर 
बलि हो गया था | रामसखे हर दृष्टि से रप्तिक सप्रदाय के उज्ज्वलनम सावकों मे मे है 
तथा अपनी अनुभूति को वाणी देने के लिए वागर्थे की बड़ी सिद्ध प्रतिपत्ति इनमें दृष्टिगोचर 
होती है $। 

(३९) नृत्य राघव मिलन + भी रामसखे की एक परम सशक्त रचता है। 
इसका सर्जन चेत्र शुक्ल तृतीया सवत्‌ू १८०४ को हुआ । सब रसों के बीजों का वपन इस 
ग्रथ में साधक रामसखे ने किया है । इस ग्रंथ का कलछेवर १०० दोहो, १४६ चौवाइवों 
तथा २० कवित्तों से संघटित किया गया हैं। इसमे भक्ति का स्वरूप, शरणागत धर्म, 
नाम, रूप, गृण, प्रभाव, धाम, परत्व, अवध प्रमोदवन, माधुयय लीला रामावरण, अवधावरण 
जीव-ईश्वर-सम्बन्ध, नम सखाओं के रहस्थ, रसिक साधकों के लक्षण तथा रसिक्तों की अनन्य 
रीति इत्यादि प्रस्तुत किये गये है$ । चित्त सन्‍्तोष का महाधन, रघुवर लीला मे मग्नता, अनन्य 
रसिकों से मिलने का लोभ और उनकी सेवा मे मन को लीन कर देना, सखा या सम्नो भाव 
की आसक्ति, मधुर-चरित्र-गान, सर्व कम त्याग, रघुपति छवि की आसक्ति, राम की अनस्य 
भक्ति, जागतिक सम्बन्धो का विसर्जन, जगत्‌-ल्रप्टा के रूप मे राम का ध्यान, समता को 
साधना, हुष॑-( झोक ) राहित्य, ब्रह्मलोक को भी तृणवत्‌ समझना, अरखिक नूप्र और रक दोनों 
का त्याग एक गूदडी- का सहारा, तुलमीमाला ही आभूषण, श्रीराम को अपित किये हुए 
चदन का तीन ऊध्वे रेखाओं वाला तिलक, बीच की रेखा लाल उसके नीचे हल्दी का 
बिन्दु, तिलक के दोनों पाइव्रों मे भवों के ऊपर उठी हुई चन्दन की छलाट पर्यत महीने 
रेखाएँ, भूजाओं पर हल्दी में डुबा कर छापी गयी धनुप बाण और राम नाम की मुद्राएं, 


+ रामभक्ति साहित्य मे मध्र उपासना, पृष्ठ ३२२। + डायमड जुबली प्रेस, कानपुर 
मे सन्‌ १८९९ मे मुद्रित । 8 रामभक्ति साहित्य में मधुर उपासना, पृष्ठ ३२२ से ३०७ 
तक । #* प्रथम सस्‍्करण की द्वितीयावृत्ति सन्‌ १८९६ में नवहूकिश्ोर प्रेस छघ॒नऊ मं 
मुद्रित । एक सस्‍्करण के प्रकाशक बबई के सेठ छोटेछाल लक्ष्मीचन्द | भप्रैड १८९७ में 
लखनऊ प्रिंटिंग प्रेस मे मुद्रित । $ रामभक्ति साहित्य मे मधुर उपासना, पृष्ठ ३२८ । 


अन्य कषि ४९३ 


शरीर पर पीत वस्त्र, कान में रामषडक्षर मंत्र तथा इसी का औरों को उपदेश देना रामसखे 
के अनुसार रसिक का लक्षण है। उनके अनुसार रसिक को दयावान्‌, मधुरभाषी, त्यागी, 
विवेकी, रामनाम का अनन्यत्रती होना चाहिए । उन्होंने कहा है कि रसिक को कोपीन और 
कमडल धारण करता चाहिए तथा प्रमोदवन के कुजो मे विचरण करते रहना चाहिए | राघव 
की रासलीला का वर्णन करते हुए जो रसिक माधुय॑ के आवेश मे डूब जाए, रास लीला के 
ग्रथों मे ही मन को मग्न किये रहे और प्रेम मे लीन हो कर औरों को भी रासलीला का 
मधुर वर्णन सुनाए, जो अहनिश मनसा, वाचा, कमंणा रासलीला के अछौकिक रस का 
ही अनुभव करता रहे राम और सीता के रूपों को देख कर निछावर हो जाए वही सब 
रसो के बीच रास-रस के शुगार को अनुभव करने वाला सच्चा रसिक, रामसखे के 
अनुसार है। रामसखे के अनुसार ज्ञान ओर वैराग्य के सूर्थ का उदय होने पर उसी प्रकाश 
में भक्ति का दहन होता है और रघुपति का मिलन-सुख प्राप्त होता है| । 


जो लोग राम के रूप के बिना और कुछ नहीं देखते, छबि की आसकित मे डूबे 
हुए एक पल के लिए भी राघव से नही बिछुडते, सुन्दर नर-नारियों को देख कर राम- 
सीता के अपार वियोग मे डूब जाते है, राजकुमारों के सुन्दर वेश मे घोड़ो पर सवार हो 
कर आते हुए राम को अपने ध्यान में निरतर देखते रहते है, उन्ही को रामसखे अनन्य 
सुख के अनुरागी मानते है। ! 

कोयल की कक और मयूरों के नतंन जिनके मन को राम की छवि के सरोवर का 
मीन बना देते है, अरुण और पीत रगों को देख कर जो लोग विकार रहित हो कर 'अवध- 
विहारी' की स्मृति मे खो जाते है; नग-जटित नूपुरों को देख कर अवध-लाल' का रूप 
जिनके मन मे चुभ जाता है, सिन्धु, सुगन्ध और राग की ध्वनि का साक्षात्कार करके जो 
लोग अपने नयनों मे राम को बिठा छेते है, सावन के घन, बिजली की तड़प और शरद 
के चंद्र से जिनका चित्त रघुनन्दन के विरह मे सराबोर हो जाता है, फूलों और वसन्‍्त 
की शोभा को देख कर जिनके हृदय में राम प्रेम की मजरियाँ झूम उठती है, वे ही राम- 
सखे के अनुसार राम के प्रगाढ प्रेम के अनन्य रवतिक है$ । 

राम' सखे के अनुसार ऐसा अनन्य रसिक किसी भी योनि में हो, सुरपृज्य होता 
है | देवता भी उसके उच्छिष्ट की कामना करते है। ऐसे रसिकों के उच्छिष्ट के प्रताप से 
बिना जप-तप के ही जीव को मुक्ति प्राप्त हो जाती है। रामसखे जी के अनुसार वह 
शबरी की अनन्य रसिकता का ही प्रभाव था, जिसकी कोमलता से बाध्य हो कर रघुनाथ 
राम ने मुनियों का साथ छोड़ कर उसके जूठे फल खा लिये # । 


राम के नरम सखाओं का वर्णन करते हुए रामसखे जी ने कहा है कि नृप कुमार 
राम के चरित जिन्हें भाते हैं वे ही उनके नमंसखा हो सकते है। रास-माधुरी में डूबा हुआ 
मन ही नमं-सखा पद की प्राप्ति कर सकता है। ये नर्म-सखा राम-रस में छक कर प्रमोद 
३ रामभक्ति साहित्य में मधुर उपासना, पृष्ठ ३३०-३३१। | वही, पृष्ठ ३३१। 
$ वही, पृष्ठ ३३१-३२। # वही, पृष्ठ ३३२। 
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अत 


वन में रस-छन्‍्दों की सृष्टि करते रहते हैं। जीव और ईइवर दोनों को अपने ही भीत 
पा कर ये नित्य हंतमत' की ही चर्चा और उसी का समर्थत करते रहते है; । 


इस तरह विश्व की प्रत्येक सुन्दर वस्तु में राम के सौदर्य का दर्शन कराने वाला, 
रामसखे का नृत्य राघव मिलन” एक सशक्त, चुस्त, प्राजल तथा कला संवलित ग्रय हैं। 
रसिक सप्रदाय का यह परम मान्य ग्रथ रामसखें की कीति को अमर बनाये रखने के लिए 
पर्याप्त है । 

(४०) सीतायन' रामप्रियाशरण प्रेमकली' जी का ग्रथ है। इसके दो काड 
प्रकाशित है-- पहला बालकाड और दूसरा मधुर मालकाड | । रहस्य प्रमोदवन, श्री जानकी- 
घाट, अयोध्या, में सीतायन की हस्तलिखित प्रति प्राप्त है। इस प्रति में बाककाड़ 
मधुरकांड, जयमालकाड, रसमालकाड, सुखमालकाड, रस/लकाड और चन्द्रिकाकाड के इन 
सात खडों का विस्तार छह सो चौतीस पृष्ठो में है $ । 


प्रेमकली जी के सीतायन की सीता अनुपम सुन्दरी तथा तीस मजरियों के द्वारा 
सेवित होती रहती है। उसका पार वेद भी नहीं पाते, वे नेति नेति कह कर रह जाते हैं और 
प्रफुल्लित चित्त से जनक के भाग्य को सराहते हैं। सीता के छम्रछम छतनन” बजते हुए 
नृपुरों की ध्वनि मे प्रेमकली जी का मन मग्त हो गया है। चार प्रकार की सायुज्य, 
सारूप्य, सामीप्य और सालोक्य मुक्तियों का अवतार चार सुताओं के रूप मे जनक के घर 
में हो गया है। रानियाँ जब इन रूपो को देखतो हढ्ल॑ तब उन्हें जगत्‌ भूल जाता है। 
प्रेमकली जी के अनुसार जिनके हृदय और आँखो में ये चार कन्याएँ बस गयी है, उनके 
लिए ब्रह्मात्मक सुख नगण्य हो गया है । जिस सीता के अगसे अमित रमा और रति उत्पन्न 
होती है, अमित उमा, शारदा और श्री जिसके शरोर की काति से फूट-फूट कर प्रकट 
होती रहती है, वही सीता माता-पिता की भृकुटि के इशारे पर, उनक्री इच्छा के अनुसार 
उनकी सेवा मे निरतर लगी रहती है  । मूल प्रकृति जिस सीता का अश है, जगत्‌ जिसकी 
भूकुटि का विलास है, विधि, हरि और हर जिसके गृणो के सहारे सर्जन, पालन और सहार 
के कार्य करते रहते है, जिस सीता के चरणऋ्रमल के चिह्नों से अवत अवतार होते रहते है, 
मत्स्यावतार से ले कर समस्त अबतार जिसकी लीला के अग है, वही सीता जनक ओर 
सुनयना की गोदी में समा गयी है और उनकी चुटकी के ताल पर नाच कर उन्हें रिझावा 
रहती है । वही अनत महिमामयी कभी अपना प्रतिबिम्ब देख कर नाचतों है, कभी लडखडा 
कर गिर पडती है; क्योंकि उसे अभी चलना नहीं आता | प्रेमकली की इसी सीता की 
राधा आह्वादिनी शक्ति है। यही सीता करोडों रतियों की रास-आचार्या है, इसी को 
शोभा से रूप, गुण और शील के अमित सौन्दर्य प्रकट होते रहते है, इसके विमल अग्रो को 
देख कर गोौराग बाल रवि भी लज्जित हो जाता है, इसी ने नद-नदन के साथ गो लोक मे 


$ रामभक्िति साहित्य में सधुर उपासना, पृष्ठ ३३५। | प्रकाशक-सेठ छोटेलाल 
लक्ष्मीचद, बंबई वाले । प्रकाशन, सन्‌ १८९७ । #$ रामभकित साहित्य मे मधुर उपासना, 
पृष्ठ ३३६९। * वही, पृष्ठ ३३७ । 


अन्य कृषि ४०५ 


विविध रासलीलाएँ की तथा ब्रजगोपियाँ, रमा, गारशा और श्री सब्र इसी के अश से 
उत्पन्न होती है। सीता का यही भव्यक्ृप प्रेमकली जी की उपासना का केन्द्र है | । कुअरि- 
कुअर' की इसी 'महाछवि' मे प्रेमकली ने अपने मन को खो दिया है। प्रेमकली जी के 
श्रीराम परमपुरुष है। सीता और उनमें अभ्ेद सम्बन्ध है। प्रेमकली की सीता के शब्द 
हमते उनते नहिं कछु भेदा । रूपभेद पुनि तत्त्व अभेदा' पिता जत्क को इसी पस्त्य का 
परिचय देते है। । 


साकेत धाम का वर्णन भी सप्रदाय की मान्यताओं के आधार पर प्रक्ृति पार 
गोलोक के हृदय प्रदेश मे उसे अवस्थित करके किया गया है। 


अनादि राम, अनादि सीता, अनादि अवध, अनादि मिथिछा, अनादि जनक, अनादि 
दशरथ तथा अनादि लीला के ध्यान मे प्रेमकली जी मग्न रहते थे। उनके पररूप सीता- 
राम, भक्तों के साथ विहार करते रहते है। वे श्याम गौर यूगल, भक्तों के आधार और 
शरण है| प्रेमकली जी की 'सिया उमिला', नेह और प्रेम” है। वे नियम पृर्बक आठढों 
याम एक साथ रहती है। इस नियम का व्यतिक्रम नही होता $ । 


श्री काष्ठजिह्ना स्वामी के भी कुछ ग्रथ है, जिनका रसिकोपासना से सम्बन्ध है। 
वे है---श्री जानकीमगल श्री राममगल, भूषण रहस्य, हनुमत बिन्दु, इ्यामलगन', श्यामसुथा, 
जानकी बिन्दु तथा कृष्ण सहख्न परिचर्या इत्यादि। इन' नामो से पता चलता है कि रामावत 
और कृष्णावत सप्रदाय के महात्माओनी अपरिहाये रूप से राम और कृष्ण की अभेदोपासना 
को थी # । 


(४१) वबृहद्‌ उपासना रहस्य $' प्रेमलता जी की सर्जता है। इसमे भी रसिक 
सप्रदाय की सब मान्यताएँ बडे मधर और सशक्त ढग से प्रस्तुत की गयी है। यह ग्रथ बडा 
सारगभित और उपासना के परमोच्च और परमगह्य मर्म को स्पशे करता है। इसमें भी 
नाम, रूप, धाम, उपासक, उपासना, पचसस्‍्कार, सम्बन्ध महत्त्व, रासकुज और गुह्म प्रसगों 
पर बडी मामिक बाते कही गयी है। प्रेमछता जी ने सूजित किया है कि हनुमान, चारुशिला 
सखी के रूप में तथा शिव सुशीला सखी के रूप मे भगवान्‌ राम की उपासना करते है। 
बाहर से व्यक्ततः दास और सखा भाव से तथा अन्तहू दय से पत्नीभाव से ये दोनो भक्त 
उपासना करते है । 


रूप प्रसग में भी बड़ी मर्म की बाते प्रेमलता जी ने अवतरित की है। राम ही 
अकेला पुरुष है, बाकी सब दरीरधारी नारी है। सब मे वही राम रमण करता है, 
इसीलिए उसे आत्माराम कहते है। टूम सब लोग सीता की शक्ति है। इसीलिए हम सबके 
पत्ति श्रीराम ही हैं। अपने को पुरुष मानना ही म्रम है। सबके भीतर सीता की ही शत 
समायी हुई है | प्रेमलता जी के अनुसार इस तरह का विवेक्र जिसे-प्राप्त हो गया हो वही 





£ रामभक्ति साहित्य में मधुर उपासना, पृष्ठ ३३७। | वही, पृष्ठ ३३८। $ वहीं, 
पृष्ठ ३३९। # वही, पृष्ठ ३३९। &$ वही, पृष्ठ ३४० । 
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डॉ 


आत्मज्ञानी है| ज्ञान की इस अवतारणा को अनुभव कर लेने के वाद रसिकऋ संप्रदाय की 
उपासना का रहस्य समझ में आ जाता है तथा रखिक्रोपासना मे अनौचित्य का लेश भी 
नही दिखाई देता | 

रसिकोपासना का रहस्य समझाते हुए प्रेमलता जी ने कहा है--विश्व ही विलास 
निकुज है। इसमे जो यथार्थ नाटक हो रहा है वह बड़ा मोहक है। इसके नित्य और भनित्य 
प्रसार के वीच मे प्रत्येक क्षण में नवीनता है | सृष्टि और विनाश, प्रभात और संध्या इस 
रंगमच पर प्रत्येक क्षण में होते रहते हैं। सीता ने अपनी शक्ति से विद्यामाया और अविया 
माया की सृष्टि की । यह केवल लीला के लिए ही हुआ ई। 


अविद्यामाया नराकार और नारीरूप मोहक जड वन के रूप में विस्तृत हो गयी । 
इत नर-तारियों में कोई भेद नहीं। ये सब रूप जड अविद्या माया के ही विस्तार हैं । 
इसी मोहक जड बन के विस्तार मे प्रविष्ट हो कर विद्यामाया अविद्या के आवरण में 
विलीन हो गयी--अपने को भूल गयी । जडता के साथ खो कर उसने अपने चैतन्य को 
भी खो दिया । जडता की रूप-सीमा के भीतर बद्ध हो कर उसका सीमित अह जड माया 
के जाल में फंस गया | विवण हो कर मोहमद जन्य अपने कर्मों का फल वह भोगने लगा | 
यह विद्यामाया भाग्य से कभी जब जडता के ऊपर उठती है तब शक्ति रूपिणी सीता को 
सन्‍्मुख पा कर उसी का भजन कर मुक्त हो जाती है । अविद्या-ग्रस्त अहकार सीमित हो 
कर सीता के अनन्त चरणों के ध्यान से विमुख हो स्वर्ग और नरक की चूखलाओं में 
बारी-बारी से जकडा जाता है और जन्म-मृत्यु के चक्र पर घृमता रहता है। इसी सबे- 
शक्तिमती, सर्वश्वरी, जनरक्षिका, जनसुखदात्री, समर्था, आह्वादिनी, गक्ति-बील-गुण 
की खान, स्वृतन्त्र, सकल-घट-वासिनी सीता के चरणों के ध्यान मे प्रेमलता जी मग्न है । 


प्रेमलता जी की सीता राम ब्रह्म के प्राणों का आधार है। ब्रह्मा, विष्ण और शिव 
अपने पुरुष भाव को अज्ञान समझ कर नारी भाव से सीता की सखी बन कर उसके चरणों 
की सेवा करते है तथा पुरुष भाव के अज्ञान के लिए सीता से क्षमा याचना करते है। यही 
सीता, रामरूप हो कर प्रकट होती है और युगल रूप से विहार कर जगत के लिए आदर 
को सृष्टि कर जाती है। उसमें और राम में अनेक सम्बन्ध हैं। यही अनादि सीता-राम 
'जनक दुलारी और दशरथ सुत' हो कर प्रकट होते हैं। इसीलिए इन सशक्त युगल-चरणों 
में प्रेमलता' ने अपने को बॉष दिया है $ । 

प्रेमलता जी के द्वारा प्रस्तुत किया गया साकेत धाम का प्रसंग भी बड़ा सारगभित 
और मामिक है | गोलोक के हृदय मे स्थित उस धाम में कर्म, धर्म, तप, ध्यान, योग, यज, 
जप, ज्ञान, पूजा, पाठ, जादू, टोना, तीथ्थ, ब्रत, मौन साधना, जन्म, मरण, रोग, वियोग, 
पाप, पुण्य, अहकार, काम, प्राकृत विपयों के विहार, हुठ, शठता, अविचार, रोप, कपट, 
दभ, पाखंड, दोप, नानामत, शठता, वेश, राग, विराग, ईर्ष्या, हेप, जाति, वर्ण, आश्रम, 


+ रामभकित साहित्य मे मधुर उपासना, पृष्ठ ३४१। | वही, पृष्ठ ३४१। $ वही, 
पृष्ठ ३४२-र४३ । 
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वेद, पुराण, चन्द्र, सूर्य, पंचतत्त्व, दुःख तथा द्रद्वध का नाम तक नही है | वह केवल 'सिय- 
सिय-वर-केलि-प्रधान” लोक है। वह स्वतः उद्भासित अनिवंचनीय आनद का अनपम 
सौन्दर्य युक्त धाम है; । हु 

प्रेमछता जी की भावना का युगछोपासक वही है जिसके भीतर धाम के उपर्य क्त 
सब लक्षण हों । युगलोपासक, मन, कर्म और वाणी के सब विकारों को छोड़ कर 'सियराम' 
की उपासना करता है । इन उपासकों मे भरत चन्द्रकका' सखी तथा लक्ष्मण लक्ष्मणा' 
सखी के रूप में उपासना करते है। सखी भाव से जनक दुल।री' की सेवा करने से, प्रेमलता 
जी के अनुसार, राम-पति की उपलब्धि होती है।। 


प्रेमलता जी के अनुसार भजन, भाव, रति, भक्ति और ध्यान, उपासक के पाँच 
सस्कार है। इनसे संस्कृत हो कर वह राम-पति को प्राप्त करता है। वात्सल्य, श्रूगार, 
शान्त, सख्य और दास्य भावों की परिणति रसिक्र भाव में ही, प्रेमलता जी के अनुसार 
होती है $ । 

प्रेमलता जी ने बड़ी रोचक और सशकत-मधुर शैली मे विश्व-करुज के भीतर विश्व 
रूप सीता राम के श्युगार का दहशेन किया है और उस विराट रासलीला की तरफ सब 
लोगों के मन को आकर्षित करने का स्तुत्य प्रयत्न किया है। 


(४१) रघुराज विलास #' महाराजा रघुराज सिह का ग्रथ है। इस ग्रंथ में राम 
ओर कृष्ण के सावन के झूलोत्सव तथा अन्य विहार-विलासों का वर्णन है. । यह ग्रथ भी हृदय 
प्रसृुत है और प्रकृतिमाधुरी का नैसगिक शोभा-सुषम सभार है | प्रकृति के परिवर्तित होते हुए 
रगीन अंचलो पर सीता राम के विछास की बड़ी मधुर झाँकियाँ इस ग्रथ मे मिलती है। मानव 
और मनुष्येतर प्रकृति की उभय सुषमाएँ इस ग्रथ में अनुपम सौन्दये के शुंगार से मूर्ति- 
सती हो गयी है । इस कवि की कल्पना की जनकपुर की ललनाएं रधुवर राम के अनत 
सौन्दर्य का पान कर रही हैं और उनके साथ कवि का हृदय भी उस भाव-सौनन्‍्दर्य की समाधि 
का अधिकारी हो गया है । जनक कशोरी-अवध किशोर” उसके लिए 'सरस सनेह सरस सर- 
सावन हो गये है। सावन का महीना युगल किशोरी-किशोर को इसी रस में डबा कर 
कवि को भी ब्रह्मानन्द में डुबा जाता है। रघुराज सिह के रघुबर' की मनोहर आँखें जिस 
पर एक बार भी पड़ गयी वह अपने को भूछ जाता है। इस सलोने सियावर' की शोभा 
पर निछावर हो कर जनकपुर की रलूलनाएँ 'फ़कीरनी” बन गयी है। इस तरह पावस और 
वसन्‍्त मे मध्य सखि मंगलहि निरखि रघुनन्दनहिं बारहिं बार रघुराज बलिहार' हो गये 
हैं। इस माधूर्य का वर्णन करते हुए रघुराजसिंह का कोमल-कान्त हृदय जयदेव 
की कोमलकान्त पदावछी की रस-धारा को आत्मसात्‌ करके रघुवर विलास में निबर्षि 
प्रवाहित हो रहा है 8 । 


+ रामभवित साहित्य में मधुर उपासना, पृष्ठ ३४३। [| वही, पृष्ठ ३८६। $ वही । 
+ नवलकिशोर प्रेस, लखनऊ में मुद्रित । मुद्रण वर्ष सतू १९२४। $ रामभवित साहित्य 
में मधुर उपासना, पृष्ठ २५१ से ३५४ तक । 


४९८ रामभक्ति शाखा 


(४२) भजन रत्नावली १ के रचयिता अयोध्या के पंडित रामनारायण दास है | 
इस भजन रत्नकोष में भक्त हृदय की अनुपम निधियाँ अपने सहज प्रकाश में आलोकित 
हो रही है। जनक-राजलाडिली' की ललित शोभा तथा 'धतद्याम राम' के सुघट सुशील' 
युक्‍त सौन्दर्यावरण का साक्षात्कार करके भक्‍त रामनारायण धन्य हो गये हैं। अनत सौन्दर्य 
की अनुभूति में समाधिस्थ हो कर वह भक्त हृदय सिया रधुबर के चरणों में लीन हो गया 
है। यह ग्रव अपनी पवित्र साधना-दृष्टि के कारण रसिक्रोपासकों की रस-साधना का एक 
विशिष्ट केन्द्र-बिन्दु बन गया है। । 


(४३) छागार प्रदीप $' श्री हरिहर प्रसाद की रचना है । यह केवल ११६ पदों 
के शरीर में उपलब्ध होने वाला ग्रथ दोहे और पदों का मणिप्रबाल हार है | हरिहर प्रसाद 
ने भी द्यामल गौर किशोर बयस दोउ' धूगल सियसियवल्लभ को अपने जानहु की जाव' 
बना लिया है | हरिहर प्रसाद के अतुसार इस अनन्य युगल अनंत के रहस्य-सुख-रस को" 
देवताओं की मति भी नहीं पहचान सक्रती । वेद और पुराण भी उसकी गहराई और 
व्यापकता को खोज-खोज कर थक जाते है | हरिहर प्रसाद के राम का स्मरण विधि और 
हरि-हर' भी सब काम त्याग कर करते रहते है; पर वे ही राम, सीता के नाम का स्मरण 
निरन्तर करते रहते हैं। उनकी यह सीता रानिन में महारानी है। उसे इच्द्राणी और 
ब्रह्माणी भी कर जोड़ कर एकटक देखती रहती है। पावंती उसके लिए पान लगाती है 
और रमा पान खिलाती है । आठों सिद्धियाँ कर जोड़ उसके सामने खड़ी रहती हैं। नव 
निधियाँ उसके हाथों बिक्र गयी है। करोड़ों ब्रह्माडों का ऐदवर्य उसके रोम-रोम मे उलझा 
हुआ है। जो माया एक ही घाट पर सबको पानी पिलाती है वह भी बार-बार उसका 
सम्मान करके उसकी करुणा की भिक्षा चाहती है। वह घट-घट व्यापिनी है तथा उसके 
बिना पत्ता भी नही हिल सकता । जगत्‌ के प्राणों मे निवास करने वाली वही रामप्रिया 
संत जनों की इष्ट देवता है। इस तरह की भव्य भावना सीता की अनंत शक्ति की हरिहर 
प्रसाद ने की है| हरिहर प्रसाद की सौन्दर्य भावना ने सिय रघुबर को अतंत सौन्दर्य के 
परिवेश के बीच मे देखा है। उनके अनुसार रति और रतिपति के अभिमान को भग करने 
वाले सिय-सियवल्लभ” का भकक्‍त काम के आक्रमण से कैसे प्रभावित हो सकता है! 
हरिहर प्रसाद के अनुसार अनत शील, जक्ति और सौीन्दर्यवतती सीता और अनत शक्ति, शील 
और सौन्दर्य युक्‍त्त राम के योग से ही राम की रामता का निर्माण होता है; इसीलिए 
उसके समक्ष कलिकारू का झकोरा टिक ही नही सकता | राम चरण के अनुसार सोलहों 
शुगारों की शोभा सीता के निस सुन्दर अंग्रों में स्वत: निवास करती है। उसके निसमे 
सुरभित अंगों को देख कर गध लगाने वाली दंग रह जाती है। सीता के नीलूकमल के 
समान नेत्रों को देख कर अजन लूगाने वाली अंजन लगाना भूल जाती हैं। पिय के सनेह 


स प्रकाशक सेठ छोटे लाल लक्ष्मीचन्द बम्बई वाले | प्रकाशन तिथि दिसम्बर सन्‌ १८९९ । 
7 रामभकिति साहित्य में मधुर उपासना, पृष्ठ ३५५ से ३५८ तक! $ नवलरूकिशोर प्रेस, 
लखनऊ, में सन्‌ १८८६ में म॒द्रित । 
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भरे सिय के नित चिक्‍्कन कच' देख कर तेल लगाने वाली सखी को यह सदेह हो जाता है 
कि तेल लगा हुआ है। पान की लाली से अधिक लाली सब्तियों को सीता के ओठों मे 
दिखाई पड़ती है। सीता के चरणों की लहलह लहकत लाली' को देख कर नाउत महावर 
लिए हुए भी नही छगा पाती । वह सोचती है कि फिर वह उस तैसगिक लाली की शोभा 
को न देख सकेगी । सीता के चरणों को धोने की आवश्यकता नही है। वे पावन चरण 
स्वतः ही गगा तरग के समान उज्ज्वल है। वे केवछः जनकी पवित्र उमंगों से धोये जा 
सकते है | इसी सुन्दर जोड़ी पर हरिहर प्रसाद ने अपने तन-घन-प्राण” निछावर कर दिये 
है। उन्होंने कहा है-- सांख्य योग वेदात को छॉड़ि छॉंड़ि सब जग | चरण शरण सिय 
द्वे रहहु करि मन माँह उमग ।” इस तरह हरिहर प्रसाद के मन की उमंगे युगल किशोर 
के अनत सौदय की बड़ी कोमल भावना की समाधि प्राप्त कर सकी है । 


(४४) सियाराम चरण चंद्रिका | के ख्रष्टा कविराज लछिमन है। युगल चरण 
के माहात्म्य का बड़ा भव्य साक्षात्कार इस ग्रथ में हुआ है। अनत विद्व अपने अनंत रूपों से 
उन चरणों का झुक कर अभिषेक करता रहता है | सीता राम के धवलकांति से परिवेष्टित 
चरणकमलों पर रवेत पद्मासना सरस्वती का कविराज को दशंन होता है । वे सुरंग चरण- 
कमल उन्हे योग बल की कला से आलोकित तथा उनके तलवे भुवन के भूषण की तरह 
दिखाई पड़ते है । अमृत और गगा के आवास उन चरणों के नखो मे कविराज को मंज्‌ मोती 
की लड़ियो की तरल तरगें दिखाई देती है। जो प्रभा कविराज को 'रामचन्द्र मैथिली के 
चरणाम्बूज' पर दिखाई देती है, वह दान, कीति, विद्युत के घन भार, अपार महासागर, अनत 
रत्नराशि तथा पारस के पर्वत में भी नहीं दिखाई देती । उन चरणकमलों पर देव वरधूटियाँ 
लाजाञ्जलियों की वर्षा करती है, किन्नरियाँ आनदमग्न हो कर उन चरणों की शोभा का 
मगलगान करती है, शी] और शारदा उन चरणकमलों का पराग अपने मस्तकों पर लगाती 
है, नागपत्नियाँ, अन्य देवियाँ तथा दिगगनाएँ उन चरणकमलो में झूक कर प्रणाम करती है, 
श्रद्धा से उन चरणों में लीन हो जाती है ओर अभयवर प्राप्त करती हैं। भक्तों के प्राण और 
जगत्‌ के आधार ये चरणकमल कंविराज को अपनी भवित में तन्‍्मय कर चुके है$ । 


(४५) 'रामचंद्र बिलास# नवरूसिह श्रीशरण' यूगल अली की सर्जना है। इसमे 
बारह अध्याय है। उनमे राम की बारात से ले कर अयोध्या आगमन और पुनः मिथिला 
गमन तक की घटनाएँ बड़े विलास संभार के साथ वणित है । रसभोगी युगल 'पिय प्यारी 
को युगल अली ने भी अपनी दृग निधि बना लिया है। सीता के अगों को सुषमा भी 
यूगल अली के 'हिय-नेन' में निसि-वासर सनी हुई है $ । 


$ रामभवित साहित्य मे मधुर उपासना, पृष्ठ ३१५८ से २६१ तक । | जैन प्रेस लखनऊ 
में मार्च सन्‌ १८९८ मे मुद्रित। प्रकराशक--सेठ छोटेलाल लक्ष्मीचंद, बबई वाले । 
$ रामभवित साहित्य मे मधुर उपासना, पृष्ठ २६२। * संवत्‌ १९०७ मे झाँसी में लिखित । 
श्री हनुमत्‌ निवास, अयोध्या के महात्मा रामकिशोर शरण के निजी पुस्तकालय मे एक 
खंडित हस्तलिखित प्रति सुरक्षित। $ रामभवक्िति साहित्य में मधुर उपासना, पृष्ठ श६३-३६४ । 


५७७ रामभक्ति शाखा 


(४६) भावतामृत कादम्बिती ६ युगल अछो को रचना है। इस ग्रथ में केवल 
पचपतन पन्ने है। सिय-लार' के रस भरे श्ूगार का अपने हृदय की आँखों से साक्षात्कार 
करके युगल मंजरी जी का हृदय भी विवश हो गया है| पिपर को न देवने के कारण युगरू 
अली जी का जीवन भार हो गया है| वे प्रिय के अलसाते सुदृग| और मदव सुभाते बन' 
देखना और सुनना चाहते है। उनके रसिक हीय दुग सग, यार झूर्मा कर सदा के लिए 
बस गये है। उस दिन की शोभा, युगल अली जी को कभी नहीं भूलती, जिसने दण्डकारण्य 
के मुनिजनों को भी स्त्री बनने को बाध्य क्रिया | श्री नुपराज कुमार के दीरब दुग' यूगल 
अछी जी को घायल' कर चुके है। उनकी जगन्मोहिनी झोभा को वे कभी नही भूलते/ । 

(४७) समय-रस-वर्धिनी $ सियाअलीकृत कवित्त सवैयों मे कुछ पचानबे पन्नों का 
ग्रथ है। इसमे नाम माहात्म्य, मिथिला माहात्म्य और सीता-सौन्दर्य का वर्णन है # । 

(४८) नित्य रासलीला $ भी सिणा अली की रचना हैं। कवित्त दोहे और 
चोपाइयो मे लिखे हुए इस ग्रथ में कुल इकतालीस पन्ने है। सिया अली जी ते भी केछिस्स 
में डबे हुए रंगीके सिया-लाल की छवि को अपने हृदय पर धारण कर लिया है। सीताराम 
को अपने नयनों में बिठा कर सियाअली ने उनके अनत सुन्दर शुगार का दर्शन किया है । 
यह ग्रथ ज्येप्ठ बदी १, सवत १९२९ में लिखा गया । 

(४९) श्याम सखे की पदावली चार सौ पंतालीस पदों का एक वहत संग्रह है < | 
रामायण की सम्पूर्ण घटनाएँ समस्त राग-रागिनियों मे इस ग्रव में आबद्ध है। इस रसिक 
भक्‍त ने भी सिय राम नवीना' को अपने दूगों में बसा लिया है। वह घनश्याम राम की 
बाँकी चितवत्तों पर बिना मोल बिक गया है । श्याम सखे का ध्यान भी सीता और सीता- 
पति के श्वुगार-रहस्य की अनतता पर टिका हुआ है--वह अनतता जिसे जानते के अधिकारी 
शिव और सनकादि ही हो सकते है। गेंद खेलने के समय की यगल माधरी को अपने 
हृदय की आँखों से देख कर ध्याम सखे यह अभिलापा करते है कि वह युगल्मृति तनिक 
उनकी ओर भी देख कर मुसकाये । 

संगृणोपासना का यह रप्तिक साधक निर्मुणोपासना के भी रसिक गीत गाता है । 
नहर के पाँचों यार बरी हो गये हैं। तायिक्रा ससुराल में जा कर सेवा के साथ 'उनकी 
प्यारी बन कर रहना चाहती है। पचीसों सखियों ने साथ छोड दिया, पिया-पिया की रट 
लगी हुई है। सुहाग तो मिल ही गया है। इस' बार ससुराल जा कर उसे फिर नेहर की 
जतसारी में आटा न पीसना पड़ेगा । 

तायिका से संग की अटरिया' पर चढ़ा नहीं जाता। दस और पाँच थान का 
उसका लहँगा है । उसमे बीस और पाँच लड़ियाँ मोतियों की लगी हुई है । पिया की अटारी 


३ हस्तलिखित प्रति हनुमत्‌ निवास, अयोध्या में सुरक्षित । | रामभवित साहित्य में मधुर 
उपासना, पृष्ठ ३६४ । $ हस्तलिखित प्रति हनुमत्‌ निवास, अयोध्या, में प्राप्त । 
+ रामभकिति साहित्य में मधर उपासना, पृष्ठ ३६५। $ हनूमत्‌ निवास, अयोध्या में 
प्राप्त + » सन्‌ १९३८ ईस्वी में प्रकाशित । प्रकाशक; सेठ छोटे छाल लक्ष्मीचन्द । 


हिथ घ 
ही 
कट च) 


अन्य कवि 


बडी ऊँची है । उसकी कमर कसक उठती है। पर उसके हृदय मे रस की विवशता और 
उल्लास है वह सैयाँ से यारी तो जोड़ के ही रहेगी । 


नायिका कहती है--अटारी पर कसे चढूँ। तिमजले पर लाल की अठारी है, 
सैयाॉँ की सेज पर जाने मे लज्जा भी है। पाँच सखियों बेर पडी है। उनको देख कर भय 
लगता है। मैं अभी बारी सुहागिनी हूँ । खडी-खड़ी पछता रही हूँ । 


इस तरह पचर महाभूत तथा साख्य के पच्चीस तत्त्व, दस इन्द्रियाँ, त्रिलोक की दुगंमता 
इत्यादि आत्मा के पथ के बाधक है। परमात्मा से मिलने नहों देते । पच्र महाभूत, पच 
ज्ञानेन्द्रियाँ, पत्र कमे रिद्रयाँ, पच तन्मात्राएँ, महत्‌, अड्॒कार, मन, बुद्धि और चैतन्य ये सब 
त्रिछोक की ओर ही जीव को खीचते है। त्रिलोकातीत के तिमंजले पर नही जाने देते 
इसी से आत्मा अपने प्रिय परमात्मा से नहीं मिल पाती । 


अपनी रसिक प्रक्रिया से निर्गन उपासना के प्रेमगीतों को बड़े ध्रस ढग से श्याम 
सखे जी ने गाया है; । 


(५०) श्री सीताराम शुगार रस' जानकी घाट, अयोध्या के महन्त महावीर दास, 
उपनाम जन महाराजदास की कृति है । 'महारामायण' के आधार पर इस लघुकाय ग्रथ का 
प्रणयन दोहे और चौपाइयों मे हुआ है। इसमे युगल दम्पति का परत्व, चरण-चिह्न, दिव्य 
साकेत धाम, दिव्य लीला विहार और प्रणय निवेदन अकित है। महाराज दास की छन्द' 
साधना सिद्ध हो चुकी है। से हुए छन्‍्दो के निर्बाध प्रवाह में भाषा बड़ी शक्तिमती बन 
पड़ी है । 

जिस तरह कामियों को नारी, प्यासे को जल, भौरों को फूल, कमल को सूर्य, 
मुतियों को ज्ञान, रकों को निधि, कोयछ को वसत, माताओ को पुत्र, सम्बन्धियों को गोत्र- 
प्रेम, हस को मानस, पतग को दीपक, कुरग को राग, भुजग को मणि, पावक को घृतं, 
नीर को क्षीर, प्राण-को शरीर, पलक को नयन, मोर को घन-रव, चातक को स्वाति-जलू, 
पातकी को पाप, सती को शिव, रति को कामदेव प्रिय होता है, उसी तरह जन महाराज 
को 'सिया-कोसिला कुमार प्रिय है $ । 


(५१) रामप्रेम मंजरी #' भी महाराज दास के पदों का सग्रह है | गुरु हुजूरी जी 
की वन्दना, गोस्वामी जी की वन्दना, सरयू की वन्दना, अन्तर्गूही की परिक्रमा, सरयू को 
बधाई, हुनुमान्‌ जन्म की बधाई, सीताराम के यगल सौन्दर्य का ध्यान तथा लीला-रस इस' 
ग्रंथ के विषय है । 


इस ग्रथ के पदों मे भी वही प्रेम की तनन्‍्मयता व्यक्त हुई है। कवि के लिए 'सिया 
छबि, नयना सुखकारी' है। उसके रूप को देख कर रति भी मन मार कर बैठ जाती है । 


| रामभमवित साहित्य मे मधुर उपासना, पृष्ठ ३६८ से ३७४ तक॑ । | राजपाली प्रेस, 
मुट्ठीगंज इलाहाबाद, से सन्‌ १९१५ में मुद्रित । $ रामभक्ति साहित्य में मधुर उपासना, 
पृष्ठ ३७४-३७५ । + देशोपकारक यत्रालय में सन्‌ १९०७ मे मुद्रित । 


५०२ रामभवित गाखा 


प्रेम से सिक्त सीताराम की यूगलमाधूरी को कवि ने अपने प्राणो और नयवों में बिठा 
लिया है। युगल छवि का नख सख दर्शन पा कर उसके ज्ञान का नयव खुल गया है। 
युगल छबि के चितवन से उसके हृदय मे प्रेमामृत भर गया है। उसके हृदय के दो ही फल 
है--राम और सीता । वे दोनों प्रेमरस में पक्र कर उसके हृदवथ में आनद बन कर छा गये 
है। अलबेले कुंवरों की परम प्रकाशित छबि' उसके नयनों के लिए 'मेला' बन गयी है। 
इस रंग से उसके नयन भर गये है | । 


(५२) युगलोत्कठ प्रकाशिका[' जयपुर चन्देली के श्री सीतारामशरण शुभशीला' 
जी को रचना है। इसमें आरभ में दोहे और बाद में गेय पद है | शुबश्ीला जी ने परिकरि 
युत श्री स्वामिनी” की बन्दना की है। पद पंकज देखे बिना! उनके क्षण-पक्त कल्प के समान 
बीतते है और श्री स्वामिती” जी को सीतावर के साथ देखना चाहते है। तृपनन्दिती' के 
दर्शन के बिना उनका चित्त व्याकुल रहता है तनिक भो नहीं सम्हरता । अपने पुरुपत्व को 
भूल कर वे सीता की सखी शुभ शीला' हो गये है| सीता को देखे बिता वे उदास हो गये 
है असन बसन कुछ कान' सब उन्होंने तज' दिया है। उनके विरह की आग बढ गयी है । 
तप्त उच्छुवास शरीर और आत्मा को तथा रहे है। नयन-नीर टपक्रते' हुए उच्च विरहारिनि 
के लिए घी का काम कर रहा है। विरहागर्ति बढ़ती चली जा रही है। “को जाने यह 
पीर |” वे घर मे, बाहर, वनों मे फिरते है। चित्त कही नही ज्ान्त होता । जी घबराता 
है | दुख नहीं सहा जाता । घर के एकान्त स्थान में नयत बन्द करके बैठ जाते है। रूप- 
दशंन होने लगता है । नयन खुलते ही वह दर्शन समाप्त हो जाता है। विरह का विलाप 
फिर जारी । चित्त को सहारा देने के लिए भगवान्‌ की लीला करते है। 'प्रिय-प्रीतम की 
कान्ति' हृदय को कुछ शीतल कर देती है। फिर भी चित नहीं मानता। विरह-ज्वाला 
जोर पकड़ लेती है। इ्यामल-गौर किशोर' का दर्शन घन-विजुली' की तरह प्रत्यक्ष हो 
उठता है। प्रिय के बदन की माधुरी गरज उठती है। वचनामृत युक्‍त वह माधुरी हृदय से 
पीड़ा उत्पन्न कर देती है । मिलन का नीर बरसने रूगे तो विरह॒ की आग बुचे । हे बिधु- 
बदनी जानकी ! है सीतावर श्याम ! कब दिखाइहो विधु-बदन, पद-पकज अभिराम 
आँखे चकोर हो गयी है। मन प्रमर हो गया है। रसना नाम रूपी मेष के लिए चातक 
बन गयी है । कब देखें प्रीतम-प्रिया, सुख बिलास के घाम ।* क्या वह दिन होगा, जब 
'प्रिय-प्रीतम को एक साथ भाव-सहित उसी तरह देखूँगा जिस तरह चकोर चन्द्रमा को 
देखता है। पद-पकज की माधुरी में मन मधुकर' हो कर लीन हो गया है। मिलन के 
बिता व्याकुल रहता है । विरह की व्यथा से झ्ारीर क्षीण हो गया है। हे श्री सीते 
स्वामिनी ! रसना रटत सुनाम | चातक सम गति हो रही, सुनिए करुणाधाम ॥ दुगो में 


रवकननलन +न्‍ 


£ रामभवित साहित्य में मधुर उपासना, पृष्ठ ३७५ से ३७७ तक । + रहस्य प्रमोद भवन, 
जयपुर मंदिर, अयोध्या से दूसरीं बार सवत्‌ १९९४ मे प्रकाशित | प्रकाशक-- रा जकि- 
झोरीवर शरण-परमानन्द । प्रथम, संस्करण के प्रकाशक, सीतारामभरण भगवान प्रसाद ! 
प्रथम सस्करण का शीपषेक रसिक उर हार! । 








अन्य कवि ५०३ 


'छबीली छबि” बस गयी है--समुद्र के जल मे मीन की तरह । तुम परम प्रवीण हो। उस 
छवि को विलूग न करना। है, रघुवीर | जिस तरह प्रीतम नीर' से बिछुड़ कर मीन के 
हृदय मे पीडा होती है, उसी तरह की मेरी दशा देख कर मुझ पर कृपा करे । जगत में 
मधुरता को देखते ही, सुन्दरियों और सुन्दरों के रूपों के देखते ही तुम्हारे अनूप ह्प' को 
देखने की भूख जाग पडतो है और बिना देखे तन व्याकुल हो जाता है। अपना अनूप रूप! 
दिखा कर नयनों को सनाथ कीजिए । रहते हुए भी आप ऐसा क्‍यों कर रहे हैं। प्रिया को 
अपना साथ दीजिए | कोकिल की मृदु कुहुक' सुन कर हृदय मे हक उठती है। सिसक- 
सिसक कर हाथ मीजती रहती हूँ | चूक क्षमा कर दर्शन दीजिए । हम तो सब अवगणों से 
भरी हुई है और तुम गुणों की खान हो । अपने गुणों की माला हमारे हृदय पर डाल कर 
आप अपने ही गुणों से रोझिए | । 

आध्यात्मिक विरह की व्यथा हृदय के बन्धत खोल कर सरलवाणी के परिधान में 
शुभशीला' जी को लेखनी मे उतर आयी है। वे कहते है--मयूरी को नाचते देख कर 
मुझे तुम्हारा वियोग सताने लगता है। केकी का नीलकठ और उसके तन की नील सुदुति' 
(सुन्दर कान्ति) देख कर मुझे तुम्हारे सुन्दर श्याम भुजों का म्रम हो जाता है। हे नप 
राज किशोर तुम यह श्रम कब” मिठाओगे | मेरे नयन तुम युगल गौर ह्याम चित चोर 
को परस्पर गल-बाही दिये हुए कब देखेगे । जगत्‌ में हम नृप तनया' को 'प्राकृत राजकुमार' 
के साथ देखते है। इस लोकिक व्यवहार की तरह आप हमसे कभी मिलेंगे ? 

आध्यात्मिक व्यया के कोमन ताप से तपते हुए शुभ शीला” जी ने कहा है- सब 
जग अपने मित्रो के साथ दिन रन सुख भोग रहा है; पर हमको प्रतिदित बढता हुआ 
दुख ही मिलता है। छिनपल कबहुँ न चेन । हे करुणाअयन सीते, हमसे एक भी प्रयत्न नहीं 
करते बनता, केवल तुम्हारे कपा-कठाक्ष के लिए हमने चातक की-सी टेक कर ली है। मेरे 
जी की आशा के लिए प्रिय. के साथ तुम्हारा दर्शन ही स्वाती की बूँद है। जब तक इस 
घट में साँस है, तब तक क्‍या हमारी यह आशा आप कभी पूरी कर देंगी ? कृपा करके 
यह वरदान भी दीजिए कि जब तक इस' तन में प्राण है, तब तक यह मन अभिमोत्र को 
छोड़ कर प्राण नाथ' के साथ तुम्हारा नाम रटता रहे । चाहे चातक की रट घट जाए, पर 
मेरा नेह' न घटे । मैं अपने को तुम्हारे 'चरण-कम्‌ल-मकरंद' की म्रमरी बना कर रखू। 

शुभ-शी ला' जी कहते है--ज्यो-ज्यों तुम्हारा स्नेह बढ़ता जा रहा है त्यों-त्यों विरह 
मुझे अधिक से अधिक तपाता जा रहा है। तपे हुए सोने की तरह मेरी यह देह निर्मल 
होती जा रही है। ये काम, क्रोष, मद, लोभ जग से ही नेह करते है। तुम्हारे स्नेह के ये 
शत्रु अब मेरे शरीर को छू भी नहीं सकते" । 

परम सुन्दर युगल मूर्ति के स्वर्गीय प्रेम की वर्षा का अपने हृदय मे अनुभव करके 
जुभ शीला' जी कहते है--तुम्हारी अरुण प्रीति! की छब्रि की घटा” मुझे अपने हृदय की 
अट्टालिका पर दिखलाई पड़ रही है | आँसुओं की झडी लग गयी है | मेरा रोम-रोम भीग 


$ रामभक्ति साहित्य में मधुर उपसना, पृष्ठ ३७८“-२७९। | वही, पृष्ठ ३७९-२३८० । 


५०४ रामभकित शाखा 


गया है ! मै शिथिल हो गयी हूँ, चल नहीं सकती, शीतल दवास' का समीर मेरे शरीर 
को कंपा कर व्याकुल कर रहा है। है रघुबीर, आप शीघ्र मिलिए । 


शुभ शीला जी जब विविध प्रकार के नग जडित आभूषणों को देखते है तव उनकी 
विरह व्यथा बढने लगती है देखि चढ़त है पीर! । यह कामना जागृत होने छूगती है कि 
सुन्दर श्याम शरीर को अपने हाथों से ऐसे आभूषणों को कब पहनाऊँगा | इसी तरह 
बहुमूल्य वस्त्र देख कर उनका मन धैर्य खो देता है और सोचने लगते है कि यह मणि- 
जड़ित चीर प्रिय प्रीतम के योग्य है। उनके सुन्दर कमनीय' पुष्प से भी अधिक कोमल 
शरीर पर रुचि के साथ सम्हाल-सम्हाल कर मैं इन वस्त्रों को कब पहनाऊंगा । 

इसी तरह रामसीता के गरीर-प्रसाधव और उनकी ललित क्रीड़ाओं का विवरण 
देते हुए उन तमाम झोभाओं का अपने नेत्रों से साक्षात्कार करने की बडी कोमल और 
सरस कामना शुभ शीला जी ने की है । रसिक सप्रदाय के विभिन्न साधकों ने रामसीता 
की जिस रसमयी दिनचर्या की भावना की है उसकी सम्पूर्ण झाँकियों का विवरण देते हुए 
शुभ शीला जी ने उन सब का साक्षात्कार करने की बड़ी मधुर उत्कण्ठा अपने सहज सरस 
तथा कोमल दाब्दों मे व्यक्त की है। द्याम सलोना' उनके चित्त को हर ले गया है । उस 
सलोने का रूप अद्भुत' और हर तरह से अनूप है। वह कोशलेश सुत सुजनों का 
खिलोना' है। वह छवि देखे बिना उनका जी अकुलाता है; पर पिता और गरुजनों के 
डर से वे उस रूप को नहीं देख सकते [| । 

जगत्‌ की मर्यादाओं और बन्धनों को तोड़ लेने के बाद जो मन अनत का साक्षात्कार 
करता है, वही शुभ शीला जी को प्राप्त है। प्रिय मीत मिलन को' उत्का हृदय उल्लसित 
होता रहता है। अवध कुंवर' के बिना उन्हे और कोई दिखाई ही नहीं पड़ता । सचराचर 
व्यापक सुवदायी श्याम' उनके रोमरोम' में समा गया है। वह प्यारा छब्रीला' जिस तरह 
कृपाशील तथा गुणों और शक्तियों का केन्द्र हो गया उस तरह न कोई हुआ है न होने 
वाला है। शुभ शीरा' जी की रसिक भावना भक्ति की आदर्णमयी पवित्रता और सरसता 
के मणिकाचन योग से धन्य हो गयी है। । 

(५३) वेष्णव विनोद $' काशी के बाबू गयाप्रसाद, उपनाम वेष्णवदास के एक 
सौ पाँच पदों का सम्रह, सीताराम और राधा कृष्ण के जीवन के सरस पक्षों को बड़ी 
मामिक सौन्दय्य भावना के परिवेश में प्रस्तुत करता है। सीताराम के विश्व मोहन सौन्दर्य 
को वैष्णवदास ने अपने हृदय की कोमलता के भीतर अनुभव किया है। उनके उन परम 
सुन्दर के हिन्दोलोत्सव को आकाश के देवता देखते है और सुमन वृष्टि की झड़ी छगा देते 
है | राम के मेघ स्थामः सम बदन की झोभा का वर्णन करने में वेष्णव दास जी अपने 
को अक्षम पाते है। अपनी लम्बी आयु की माला बना कर आयु के क्षणों के भक्ति-सुरभित 
पुष्पों की माला उन्होंने सौता राम को पहना दी है । 


+ रामभमक्ति साहित्य में मधुर उपासना, पृष्ठ ३२८० से ३८४ तक । | वही, पृष्ठ ३८४। 
$ भारत जीवन प्रेस काशी से सन्‌ १९०३ में मुद्रित । 


अन्य कवि ५०५ 


(५४) वह॒त्‌ पद-विनोद १! रसदेव कवि की रचना है। रसदेव का हृदय भी 
रसिक साधना के मर्म को पहचानता है। राम के अनत सौन्दर्य की भावना इस कवि का 
हृदय भी सहज सुन्दर भाषा में व्यक्त कर सका है। 'राम की अभिराम छबि' को आठढों 
याम देखते हुए रस' देव भी सतकाम' के मुख मसी मल' देते है। अनत राम की अनत 
शोभा का साक्षात्कार जो हृदय कर रहा हो उसे करोडो कामदेव भी प्रभावित नही कर 
सकते । जानकी-जान की छवि” को देख कर रसदेव ने आन की आस' छोड दी है।। 
रामलला की छबि' उसके मन में खटक रही है। इस शोभा को रसदेव ने छक कर पी 
लिया अब करोडों काम उसे इस पवित्र पथ से नहीं भठक्रा सकते । उस युगल छवि पर 
रसदेव ने करोड़ों कामदेवों तथा अपने तन-मन-धन सब वार दिये है। इसी प्रक्रिया से 
रसिकोपासक अपनी पवित्रता को हृदय की कोमलता के पुट मे सात्र कर सुरक्षित बना 
लेता है $ । 


(५५) विनय चालीसी #' के कुल चालीस दोहों की रचना रूप-सरस जी ने की 
है। ये अपने को राम की दासी मानते है और 'रघुबर प्यारी लाडली' और 'छाड़हि प्यारे 
राम" के सौन्दयें और पावन प्रेम की भावना मे रूप सरस जी ने अपने को खो दिया है। 
गल बाँही दिये हुए सीताराम के जिस सौन्दर्य का साक्षात्कार इन्होने किया है, उप्ते देख 
कर कोटिचन्द्र की जगमगी छबि” और कोटिकार्म' की शोभा लज्जित हो जाती है। 
पवित्र हृदयरस से प्रसूत ये चालीस दोहे ही रूप सरस जी को अमर बना देने के लिए 
पर्याप्त है $ । 


(५६) झूलन बिहार-सग्रहावली »< कृपानिवास के हारा किया गया झूलतोत्सव 
सम्बन्धी पदों का सभ्रह है। कई रसिकोपासक सतों की रचनाएं इस सम्रह में सगृहीत है । 
रसिक निवास, रसिक अली, रामसखे, रसभामिनी, रसिक विहारिणी, युगलप्रिया तथा 
सरयूसखी इत्यादि के झूलनविहार के पद इस ग्रथ में संकलित है। सावन में पावस की 
शीतलता और हरियाली से सिक्‍त और समृद्ध हो कर प्रकृति का जो सरस मनोहारी रूप 
सज धज कर निखरता है उसकी समग्र सुषमा से भगवान्‌ के झूलनोत्सव की मादकता का 
विधान रसिक साधकों के कला सुषम हृदय ने किया है। रसिक महात्माओ के सुकोमल 
हृदयों में तरंगित होने वाले भावहिन्दोल एक स्थान मे सगृहीत हो कर अनंत माधुय की 
अपार कमनीयता की सृष्टि-राशि का इस संग्रह में सजंन कर सके है। संतों के छीला- 
रसलोल॒प हृदयों ने युगल सुन्दर के झूलनोत्सव के मध्य-गत झोभासंभार पर विश्व को 


+ प्रकाशक छोटेलाल लक्ष्मी चन्द बम्बई वाले । प्रकाशन वर्ष, सन्‌ १९०८१ | रामभवित 
साहित्य मे मधुर उपासना, पृष्ठ ३८५। $ रामभकित साहित्य मे मधुर उपासना, पृष्ठ 
३८६-३८७ । # भोरिएंटल प्रेस, अयोध्या मे सन्‌ १९३२ मे मुद्रित । टीकाकार--राज- 
किशोरीवर शरण (परमानन्द) । $ रामभक्ति साहित्य मे मधुर उपासना, पृष्ठ २८७- 
३८८। & प्रकाशक--सेठ छोटेलाल लक्ष्मीचंद, बंबई वाले | डायमंड जूबली प्रेस कानपुर 
मे सन्‌ १८९८ में मुद्रित । 


५०६ रामभक्िति शाखा 


सुषमा को निछावर करके स्वयं भी उसी शोभाषारावार में विीन हो गये थे। यही तरंगित 
होता हुआ सुपमा जलनिधि 'झूलन बिहार सगम्रहावल्ली में अपनी अनत तरलता को प्रप्तारित 
करता हुआ दृष्टिगोचर होता है। अनत सुन्दर राम, असीम सौन्दरयंमयी सीता, परम 
रमणीय अयोध्या, अपार सुषमावती सरयू तथा सीता ओर राम पर निछावर होने वाली 
अयोध्या की प्रजा जो सौन्द्य॑ और पावनता को भी सुन्दर और पावन बना सकती थी, 
किशोर-किश्लोरी का अनत ऐश्वर्य--ये सब मिल कर रसिकोपासक्र संतों के पावन हृदयों 
के अनत सुन्दर हिंदोलों पर झूल रहे हैं। बाह्य प्रकृति के पावस् से सतों के हृदयों में भी 
पावस उमड़ पडा है और अनत की असीम शोभा उस पावस के हिन्दोल पर झूल 
उठी है । ; 

(५७) सियाराम पचीसी+ग सहादत गज, पुराना चौक, रूखनऊ के मदारीलार 
वैश्य की रचना है। इसमे नाम के अनुसार केवल पच्चीस कवित्त और सववये है। एक 
ही समस्या सिया सोने की अंगूठी, राम नीलम नगीना है ।' पर पच्चीस सरस गेय कवित्त 
सवयों की रचना हुई है। इस समस्या को-आधार बना कर सिया-राम का बडा सरस 
स्मरण इन छन्दों मे हुआ हैं। कवि का हृदय निश्चित ही सिया-राम के सौन्दर्य की 
अनुभूति पा सका है; अन्यथा पचीसी के छत्द रुचि रुचि बनी जोड़ी से सौन्दर्य का इतना 
आकर्षक प्रभाव कैसे उत्पन्न कर सकते $ । 


(५८) भजन रसमाल---मझौली राज्य के गोपालपुर कस्बे मे रानी हरियाली जी 
का मदिर है। उस मदिर के महंत हरिचरणदास ने इस ग्रथ की रचना की । यह अ्थ 
सवत्‌ १९४७, भाद्रपद कृष्ण दशमी रविवार को पूरा हुआ। हरिचरणदास मझौली के 
पैकवली मौजे के पवहारी धाम के महत सीतारामदास के छोटे शिष्य थे । रसिक सप्रदाय 
का यह ग्रथ भी सरस अनुभूति का सुन्दर सरोवर है। झूले पर झूलती हुई युगल जोरी' 
की शोभा को इस साधक ने भी अपने हृदय मे बसा लिया है | झूलते हुए पीतम-प्रिया' के 
दूग कोर! को अपनी ओर मोड़ छेने की उत्कठा इस साधक में है। सावन की इस 
रहस्यमयी छवि मे वह निसिदिन' भूला हुआ रहना चाहता है। हरिचरणदास झूलते हुए 
युगलकिशोर के उन चरणो को प्रतिदिन अपने हृदय के भीतर देखते रहते है, जिनके पृथ्वी 
पर उतर आने से भवन का भाग खुल गया । 

राम के व्याह की झांकी के भीतर भी हरिचरण चामरग्राही सेवक बन कर शरण 
पा जाते है। नींद से उठे हुए राम के उत्तीदे नेन अपनी दास्य भावना के भीतर देख कर 
हरिचरण उनके कम उमुख स्वय धोने लगते हैं। भावता के इस चित्र मे साधक हरिचरण 
को जो सुख मिलता है उसका वर्णन शेष अपने सहस्र मुखों से भी नहीं कर सकता । नृप 
लाल लली' के ऐश्वयेमय सुन्दर जोड़े को इस साधक ने अपने मन मे बसा लिया है। 





+ रामभक्ति साहित्य मे मधुर उपासना, पृष्ठ ३८८ से ३९३ तक | मै प्रकाशक--सेठ 
छोटेलाल लक्ष्मी चन्द्र, बबई वाले । अक्तूबर सन्‌ १९०६ में रामा भ्रिटिंग प्रेस, फैजाबाद में 
मुद्रित । $ रामभवित साहित्य में मधुर उपासना, पृष्ठ ३९४-९५ । 


अन्य कवि ५०७ 


शरद पूणिमा की रात्रि में उमड़ी हुई चन्द्रिका के पारावार मे इस जोडी के अमृतमय सौन्दर्य 
को देख कर हरिचरण अपार आनद के उल्लास मे डूब जाते है। वसन्‍्तोत्सव के मादक 
वायुमडल से घिरे हुए आनदमग्न युगलकिशोर की शोभा की भावना करके भी हरिचरण 
खो जाते है । राम की जो निकाई हरिचरण' के हृदय पर छा गयी है उसे देख कर सैकड़ों 
कामदेवों की समाहित शोभा का घमड भी चूर हो रहा है, उन यूगल किशोर के 'मुख्त की 
लुनाई' से करोड़ों चन्द्रों की छवि छटक रही है| । 


| 


(५९) राम प्रिया-विक्ास” किन्‍्ही रामभ्रिया जी की रचना है। गेय पदों का यह 
सग्रह भी बड़ा सुन्दर और हृदयग्राही है। राघव प्यारे और किशोरी” की वसनन्‍्त लीला, 
अनत माधुय से ओतप्रोत करके रामंप्रिया जी ने प्रस्तुत की है । 


अपनी दास्य भावना के भीतर अपने को राम की दासी की तरह प्रस्तुत करते हुए 
रामप्रिया जी ने कहा है--मैं आपको पंखा झलगी, आपके लिए माछाएँ बनाऊँगी, आपको 
वस्त्र और आभूषण पहनाऊंगी, पान का बीड़ा छूगा कर दूँगी, आपके 'पगपकज” दबाऊँगी 
तथा चारु चामर' चला कर आपकी दासी कहलाऊँगो | मै अन्यत्र कही नही जाऊँगी, न 
तो अपनी दीनता किसी को सुनाऊंगी । मेरा सिर किसी के सामने न झुकेगा । हे राजाओं 
के राजा, महाराज राघवेन्द्र राम ! आपकी कही जाने पर अब मैं किसी दूसरे की नही 
हो सकती । 


वह कहते है--मुझे तो दर्शन का लोभ हो गया है । कोई यदि मुझे कुछ उपाय 
बता सकता तो ठीक होता । इश्क दशा” को तो कोई आशिक' ही जानता है, जो इश्क के 
रग से लाल हो गया हो । पिया की सेज अल्ख अगोचर' है। उससे क्‍यों कर मिलना हो 
सकता है। रामप्रिया को तो रघुकुल भूषन' ही राहु दिखाने वाला चाहिए। । 


(६०) 'भवक्‍त प्रमोदिनी $' के रचनाकार अयोध्या के पडित रामलोटन मिश्र है। 
पडित जी ने भी 'राजकुमार' को दूगो के बीच मे बसा लिया है। दिलदार, रघुवशी, दशरथ 
के लाल' का जादू उन पर भी चल गया है। दर्शन के लिए उनके दोनों नयन तरस गये हैं। 
बिता दर्शन उनका जी नहीं मानता । प्रभु की बाट वे जोहते रहते है। वे प्रेम-रस बोरा 
गीत' गाते रहते है और सुन-सुन कर बिरह झकन्नोरा' देता रहता है। रघपति' ही इस 
विपत्ति को हर सकता है। सियराम' को अपना 'रखवार' बना कर वे अपने सॉवलिया के 
अवध की डगर' पर ही बस गये है # । 


(६१) सीताराम-नखशिख-वर्णन' प्रेमसखी की कृति है। अलंकार विधान और 
विशेषत: उपमा, रूपक तथा उत्प्रेक्षा के सहारे सीताराम के सौन्दर्य का वर्णन यहाँ साहित्यिक 
परपराओं का अनुसरण मात्र करता है। यह अनुसूृति शैल्ीमात्र की है। उपमानों की 


$ रामभकित साहित्य में मधुर उपासना, पृष्ठ ३१९५ से ३९८ तक । | वही, पृष्ठ २९८ । 
$ आफताब प्रिंटिंग प्रेस, फैजाबाद मे सन्‌ १९२३ मे मुद्रित । + रामभकित साहित्य में 
मधुर उपासना, पृष्ठ ३९८-३९९ | 


५०८ रामभकिति शाखा 


उद्भावनाएँ प्रायः मौलिक है। इस अलकार विधान में भी रूपरस का कवि का छारूच 
अवद्य ही व्यक्त होता है। रूप-रस की अनुभूति न होती तो उपमानों को खोजने की 
कोमल व्यग्रता भी क्यों होती । सीता के चरणों की दस अँगुलियों को ब्रह्मा के चार मस्तकों, 
शिव के पाँच मस्तकों तया अपने एक मस्तक की भाग्य स्थली के रूप में देखवा निश्चित 
ही प्रेमसखी की नवीन उद्भावता है और इस कल्पना के माध्यम से भक्तित की भी बढ़ी 
कोमल व्यजना हो जाती है । किश्लोरी-किशोर के सहज मन्द मुसक्रान और अनप रूप माव री 
को देख-देख कर प्रेमसखी उत्त पर अपने प्राण निछावर कर देते है और अपने अनेक जनम 
के अखिल अध' निर्मुल कर लेते है | प्रेमसखी के अनुसार वे ही बडभागो” है जिन्हे सिय 
छबि प्रिय” लगी है । जो लोग अन्यत्र चित्त देते है वे परम अभागी' है। “मिया जू” की 
साडी की चर्चा करते हुए प्रेमसखी कहते है कि उस साड़ी को साग्यों का भाग्य और 
सुष मा-सौभाग्य प्राप्त है जिसे कृपा करके सीता जू ने निज तन पर ध्यरण कर लिया है । 
सीता के इसी अनुपम सौन्दर्य पर प्रेमसखी बार-बार बलिहारी है। गलवाही दिये हुए 
न्तील पीत पट वाछे सियाराम को प्रेमसखी ने अपना जीवन बना लिया है | । 


५ (६२) फूल बँगला मे मोदलता जी ने स्वामिती! और राघो सरकार का 
सुमन शुगार' प्रस्तुत किया है। युगल झोभा' से मादलता जी तने अपने नयन रंग लिये 
है। श्री प्रिया जी!) और अवध बिहारी जो की नख-शिख शोभा देख लेने के वाद जिस 
भाव का अनुभव मजुलता जी करते है उसे व्यक्त नहीं कर सकते | भाव बखान बने ना । 
उनके नयन बिना देखे मानते नहीं। रूप-सुधा-रस' का चसका' उन्हें लग गया है। मुख- 
सरोज-मकरन्द पान! करके उनका मन-मधुक्र मस्ताना' हो गया है। उस मस्ताने मन के 
रहस्य को सुजान राम प्रिय बिना दूसरा कोई नहीं जान सकता + । 


(६३) सीताराम सयोग पदावली $' परम भक्त श्री बंजनाथ कुरमी के हृदय की 
मधुर भक्ति की तरगो से आप्लावित रचना है। भक्‍त बैजनाथ रामचरित मानस के 
टिप्पणीकार तथा गोस्वामी जी के सब ग्रथों के भावार्थकार थे ।ये मानस के सिद्ध कथा 
वाचक भी थे । घनश्याम' और सिय स्वामिनी' के सयोग शुंगार की बड़ी कोमल झाँकियाँ 
कवि के हृदय से पदावली के रूप मे साक्षात्कृत हो उठी है। श्याम, अनूप, भूप लालन के 
'मुखचद' की माधुरी को देख कर बजनाथ की भावना को नारी देह गेंह की सुध' भूल 
गयी है। इस भक्त ने ऐंस छोक का भावना की है जो जानकी नाथ के हाथों बिक्राते 
सकोच नही करता | यह छोक नर-वारी-उभय-लोक है । राम की मृदु कटि पर पीत पट 
की ज्ोभा त्रजनाय के लिए अनिवेचनोय हो जाती है। इस सकक्‍त की आँखों ने राम की 

माषरी को देख लिया है और फलत: इसके हृदय पर कहर टूट पड़ा है| इसे तन मर्त 
की सुधि' नही रहती । आठों याम रामगुण' गाता रहता है ! यह राघो जी के अगन्अग 
की माधुरी पर बलि हो गया है । रघुनन्दन को इसवे जीवन ओर प्राग का आधार बना 


३ रामभक्ति साहित्य में मधुर उपासना, पृष्ठ ४०० से ४०२ तक । _ वही, पृष्ठ ४०२ 
से ४०४ तक । $ जुलाई सन्‌ १८८० में नवरूकिशोर प्रेस, लखनऊ मे मृद्धित ! 


अन्य कवि ५०९, 


लिया है। रामसिय' की वसन्‍्त लीछा का अनुभव करके सुर-तर-मुनि” सब मोहित हो 
गये है। उस माधुरी के प्रभाव से कोई भी नहीं बच सका है । 


दोनों छालो' के हिन्दोलोत्सव की छबि पर भी बैजनाथ निछावर हुए हैं। युगल 
किशोर के हिन्दोलोत्सव के समय के सौन्दर्य पर बैजनाथ ने करोड़ों “रति युत्त काम! देवों 
को वार दिया है । 


'छझाल' के बिना उनका मन धैय॑ नही धारण कर सकता । जो द्याम से मिला सक्ते 
वही उर की तपत्ति हर' सकता है। इश्क' की गभीर पोड़ा उन्हे अब अधिक समय तक नहीं 
भा रही है। 'रघुबीर' को ब्रिता देखे धै्य॑ नहीं। बिरह शर' लग गया है। प्रिय ने दर्शन 
दे दिया | बैजनाथ अब उस पर बलि हो गया है। उसके नयन्त प्रिय. की छबि को पी लेना 
चाहते है। उस माधुरी को पी-पी कर भी वे नही अघाते । 


अतः सीताराम-सयोग पदावली' भकत-हृदय की मदाकिनी-घारा है जिसमे त्रिलोक 
पावनी शक्ति है| । विश्व रक्षक राम की मधुर उपासना में जो भकत-हृदय अपने को खो 
सकता है वही स्वगं की गगा को पृथ्वी के उद्धार के लिए अपनी अनुचरी बना सकता है। 


(६४) श्रीराम विलास' के कुल चालीस पृष्ठो के कलेबर मे चौगडबा, ज़िला बस्ती 
के ठाकुर मथुरा प्रसाद सिह ने दोहे-चोपाइयो' मे रामचरित मानस की घटनाओं का एक 
सक्षिप्त विवरण प्रस्तुत किया है । इस ग्रथ का आरम्भ सवत्‌ १९६४, चैत्र शुक्ल रामनवमी 
को हुआ । इस ग्रथ मे कवि ने 'सहित हुलास रामगृण' का वर्ण किया है । मथुरा प्रसाद ने 
राम के चरणों के अडतालीस चिह्नों को सुजनों के लिए सुख-सुभ-दायकर' माना है। राम 
की चितवन मे अमृत की वर्षा को कवि ने माधुयें के रूप में उत्प्रेक्षित किया है। युगल 
यार' को बिना देखे तरसते हुए नयनों की भावना मथुरा प्रसाद जी ने भी की है । यार' 
के विरहु की असह्य वेदता की अनुभूति इस साधक को भी है । 


जनकपुर की स्त्रियों ने राम से कहा--यद्यपि हम अविवेकी है जातिहीन है, और 
सब भाँति गेंवा री' है तथापि आप प्रीतम से बिछुड कर जगत्‌ के सब सुख हम लोगों के 
लिए दुख मे बदल जाएंगे | इसके उत्तर मे मथुरा प्रसाद के राम ने कहा है--प्राणी चाहे 
ज्ञानी हो या अज्ञानी हो वह मुझसे जब किसी भी प्रकार की प्रीति कर लेता है तब मैं 
उसकी रक्षा आँखों की पुतलियों की तरह करता हूँ। मैं उसके अवगुणों की तरफ नही 
देखता; केवल उसके गूणों को ही देखता हूँ । मुझ पर निछावर हो जाने वाले नेहियों के 
प्रति इस तरह का वर्ताव करने की मुझे बान पड़ गयी है । प्रेम से मुझ पर बलि हो कर 
ही मुझे कोई पा सकता है । मुझे पाने का कोई दूसरा उपाय नहीं है। ससार में मेरे जितने 
प्रेमी हैं, जिनका यश चारो ओर फैला हुआ है, उनमें भी खोजने पर अवगुणों का कोई न 
कोई अपवाद अवदय मिल जाएगा । पर मैं उनके अवगुणों की ओर दृष्टि भी नही 
ले जाता । 


+ रामभक्ति साहित्य में मध्र उपासना, पृष्ठ ४०४ से ४१० तक । 
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कई तरह के प्रिय-प्रेमियों की चर्चा करते हुए मथुरा प्रसाद के राम, जनकपुर की 
नारियों से कहते है--अपने प्रेमी कंज को दिनेश जलाता है। विध्‌ के लिए तरसते हुए 
चकोर के लिए चरद्र के मन में कोई प्रेम नहीं रहता । फणी मणि के लिए बलि हा जाता 
है; पर मणि की झोभा वियोग काल में भी दीप्तिमती ही रह जाती है । वियोग का उस 
पर कोई प्रभाव नहीं पड़ता । चातक और मोर के हृदय में जलूद के लिए कितना अपार 
प्रेम रहता है, पर मेघ उन पर वज्ञ और पत्थर ही गिराता है। मीन की प्रीति से जल 
कभी खिन्न हुआ ? मीन बलि हो जाता है--प्रेम की वेदी पर, परन्तु नीर प्रसन्न और 
अप्रभावित | दीपक अपने प्रेमी शलभ को सहारिणों ज्वाला ही देता है । एक तो एक के लिए 
अपना बलिदान दे देता है, पर एक्र उस एक की ओर देखता तक नही। है सिद्धि इत्पादि 
राजकुमारियो, हमारा प्रेम ऐसा नहीं है। अपने प्रेमी की प्रीति का स्मरण मैं एक अण 
के लिए भी भग नही करता । मै अपने प्रेमी को इतना महान्‌ बना देता हूँ कि शिव आर 
ब्रह्मा की पक्तियाँ उसके सम्मुख नतमस्तक हो जाती है । त्रेछोक्य में मैं उसकी पूजा करवाता 
हू । उसकी बड़ाई मैं कहाँ तक बताऊँ | मैं स्वयं उसे शीश नवाता हूँ । वह करोड़ों कसूर' 
करे उसका स्नेह मैं कभी नहीं छोडता । राज्य, त्रिभुवत की समस्त सम्पत्ति अनुज, तनय, 
सीता तथा मेरा अपना घरीर भी मुझे इतना प्रिय नही है, जितना प्रिय, मुझे आतना प्रेमी 
होता है । में अनत दु खों को सह सकता हूँ, पर मित्र को नही छोड सकता । 

मथुरा प्रसाद ने अपने रघुबीर के इस मधुर भाव को त्याग और बलिदान की आधार- 
भूमि पर प्रतिष्ठित करके अतत कमतीयता के परिवेश में सेजो कर प्रस्तुत किया है | । रूप- 
सौन्दयं और हाव-भाव के विलासों के भी बडे उच्चकोटि के कलाकार मथुरा प्रसाद जी हैं । 

(६५) रम्य पदावली' के लगभग चार सौ पदों के सम्रह में कोबिंद कवि ने 
'जनकन दिती-रघुनदन' के मधुर जीवन की रम्य झाँकियाँ प्रस्तुत की है। कोबिद कवि ने 
राम-सिया के हिदोल-कमल का अपने मन को मधुकर वना दिया है । इस कवि का भी 
रसिकोपासक सापकों मे प्रमुख स्थान है। । ह 

(६६) भकक्‍तमनरजनी $ के अपने वृहत्‌ गीत संग्रह में प्रेसचखी ते अपने भक्‍त 
हृदय के सम्पूर्ण आनद को उंडेल दिया है। अपने हृदय के माधुयं से राम को रिज्ञाने की 
अपनी इस प्रक्रिया में प्रेमसखी जी ने बडे मधुरगीतो के पुप्प 'रसिक बिहारी रामचन्द्र के 
चरणों मे अधित किये है। प्रेम का सुधारस' इन गीतों मे लवालब भरा हुआ है । इस 
मधुर मधुर रस' को पी कर प्रेमसखी जी अघा गये है। रसिकोपासको के बीच इस मधुर 
प्रयत्त को बड़ी प्रतिष्ठा प्राप्त हुई है # । 

(६७) महारासोत्सव अर्थात्‌ सीताराम रहस्य $' श्री हनुमत्सहिता का अवधी गन्न 
में अनुवाद है। अवध मइल के उन्नाव जिले की हसनगज तहसील में औरासी नाम का 
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 रामभक्ति साहित्य मे मध्र उपासता, पूष्ठ ४१० से ४१५ तक । + वहीं, पृष्ठ ४१०- 
४१६ । $ प्रकाशक--सेठ छोटे छाल लक्ष्मीचन्द । सन्‌ १९०१ मे जैन प्रेत, लखनऊ में 
मुद्रित । # रामभक्ति साहित्य मे मधुर उपासना, पृष्ठ ४१'७। $ रूखनऊ प़िटिम प्रेस 
में सनू १९०४ ई० में मुद्रित । 
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एक गाँव है । महारासोत्सव के रचनाकार अविका प्रसाद दैवज्ञ इसी ग्राम के निवासी थे । 
रसिक सप्रदाय का यह गद्य साहित्य अनोखा है। बीच-बीच में इस अनुवाद में दोहे का 
प्रयोग भी हुआ है | इस ग्रथ मे उज्ज्वला, कांचती, चित्रा, चित्ररेखा, सुधा मुखी, हसी, 
प्रशसा, कमला, विशदाक्षी, सुदर्शका, चद्रानना, चद्रकला, माधुयशालिती, वरा, कप रांकी 
तथा वरारोहा--ये सोलह रसोत्सुका सखियाँ है । 


मैथिली रघुनदन की सेवा करने वाली सखियाँ भी सख्या में सोलह है। उनके नाम 
है--शोभना, शुभदा, शाता सतोषा, सुखदा, सती, चारुस्मता, चारुरूपा, चार्वगी, 
चाउलोचना, हेमा, क्षेमा, क्षेमदात्री, धात्री, धीरा तथा धरा । वह कमलाकार क्षेत्र, जिसके 
मध्य मे सीता-राम का अनत ऐंद्वर्ययुक्त छीला धाम है उसके सोलह दलों पर ये सखियाँ 
निवास करती है। इस कमलाकार भूमि के अन्य बारह दलों पर क्षीरोदभवा, भद्गरूपा, 
भद्गचार, भद्रदा, भावावजिता, विद्युल्लता, पद्मनेत्रा, पावती, हंसगामिनी, रमणीया, 
प्रेमदात्री, कुकुमागी तथा रसोत्सुका का निवास है। अन्य बारह उपदलों पर महा, 
मालवी, माल्या, कामदा, काममोहिनी, रति, क्षिति, नतिवती प्रेमदा, कुशला, कला तथा 
लीला निवास करती है। ये चौबीसों अनत राम के महाभाव में निमग्न हो कर उनकी 
सेवा करती रहती है तथा उनकी ओर निर्निमिष देखती रहती हैं। इनके अतिरिक्त अन्य 
आठ दलो पर अनत माथुयंपूर्ण ऐश्बयं से युक्त आठ कुज है। प्रथम विष कुज' मे विलासिनी 
सखी सीता-राम का शुगार करती है | इसकी भी भक्तितन्मयावस्था है। 'मालती कुज' में 
सागानन्दा सखी रहती है। यह भी सीता-राम के आनन्द का विधान करती है और स्वय 
आनंदावस्था मे रहती है | नित्यानन्द मे भग्न रहने वाली वुन्दा 'केलिकुज' मे निवास करती 
है। यह सीतार।म की क्रीडाओ का विधान करती है। नित्या सखी का सुखद कुंज' 
सीताराम के आनदानुभव का कुंज है । यह सखी भी उनके आनन्द के सभार जूटाती रहती 
है और स्वय भी उनके प्रेमानद में मग्न रहती है| । 


हिन्दोकछुज प्रेम प्रदशित्री-सखी का कुज है। इस कुज मे जनकनन्दिती और रघुनंदन 
को इस सखी से अनत प्रेम की भेट प्राप्त होती है। सेवा और प्रेम की अनंत मधुर मूर्ति 
यह सखी है । 


सुन्दर दोल' कुंज में वसत रगिनी सखी का आवास है। यहाँ वसन्‍्त के अनत 
शोभासंभार से सीता और राघव की यह सखी उपासना करके युगल किशोर की मधुरो- 
पासना के आनद में मग्न होती है | 


भोजन कुज' सदानुमोदिनी सखी का निवास स्थल है। यह सखी सब सखियों के 
साथ, वसत की शोभा से मडित अपने कुंज में मैथिली-राधव को छह रसों और छप्पन 
प्रकार वाले भोजनों से तृप्त करती है। राघव-मैथिली को इस सेवा से मोदित करके यह 
सखी अनत मधुर रस मे निमग्न हो जाती है। 
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$ रामभक्ति साहित्य मे मधुर उपासता, पृष्ठ ४१७ से ४१९ । 
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डे 


चारु कुज” मदन मजरी सखी का कुंज है। यह राचव-मैथिली का शयनकुज 
यही मदन मजरी शयनसेंवा करती है 


कुजों के इन आठ दलों के उपकोणों में वल्लियाँ और वक्ष शोभित है। माधवी 
चपा, मल्लिका, पुन्नाग, चमेली, लवगलतिका, ऑँवलः तथा तुलसी इत्यादि वृक्ष तथा लताएँ 
इन उपकोणों को अपने सौरभ और पुष्पों से सज्जित करती रहती है । इन उपकोणों 
मे वीणा वादिका वीणावती, वर्शा वादिक्रा सुगधि का, सगीत के सप्त ह्वरों की सिद्धि से 
सुझ्योभित खजनाक्षी खेंजरी लिये हुए, गान कलावनी मृदग के साथ तथा सारग लोचनी नाम 
की सखी सारंगी के साथ रापसीता की सेवा मे प्रस्तुत रहती है। सुख दायिनी सुखस्पशवती 
है | यह अपने सुखस्पर्श से यगल किशोर की सेवा करती रहती है । 


इस कमल के मध्य मे सब मणियों से निरमित भवन में कोटि चन्द्र, सुये और अग्नि 
के तेज को पराहत करने वाला, चितामणि के मन को भी मुग्ध करने वाला. मत्र पवित्र, 
अकलुष, दीप्तिमान सिहासन है। ओंकार सहित सब बीजों का इसमे निवास है। अनंत 
गक्ति के केन्द्र इस सिहासन पर युगल किशोर आसीन हैं। यहाँ भी सब सखियाँ उनकी 
सेवा करती रहती है + । 


इसी रासेश्वर राघव का ध्यान, गुरु की कृपा से, रसिकोपासक प्राप्त करते हैं। 
रासेइवर का यह आनदात्मऊ रूप सघर्पो की शान्ति करा आदवय भाव स्थल है। रसिक्रोपासकों 
के अनुसार यह स्थूल जगत भी रामचन्द्र की प्रभा और सीता के प्रभाव से नितान्‍्त प्रकाशित 
हो कर परम पावत है। इस भाव समात्रि को आधे पल के लिए भी प्राप्त करके रसिक 
भक्त भव-बधन से मुक्त हो जाता है । 


(६८) भावना अप्टयाम $' सीताराम शरण राम रसरग मणि की रचना है| यह 
ग्रथ सीताराम की आठोंयाम की मानसी पूजा है। इस मानसी पूजा में सिया युत श्यामछ 
राम सुजान' का रत्नसिहासन पर ध्यात किया गया हैं। सीताराम के सौन्दर्य का वर्धषव इस 
ध्यान में सुलच्छन लाल' की शोभा से हो रहा है। भरत और शत्रुध्त दाहिने बाएं चंवर 
चला रहे है तथा मारुत लाल' हनुमान पखा कर रहे है । 


दशयन शोभा के ध्यान मे 'रसरग विहारी राम दशयन' कर रहे हैं। उनके वाम भाग 

में 'रसिकराज बलल्‍्लभा जी जयन कर' रही है। भक्ति और भकक्‍त दांनों दिव्य विश्रहों की 
चरण-सेवा' करते हैं। श्री युगल के नयन पकज निद्रा से मृद्वित' होते हैं। श्री युगल क्ृपा' 
"ते इसी शोभा को मन से रख कर भक्त अपने को धन्य मानते हैं। भगवान्‌ के शयनकक्ष 
के एक भाग में मन्द ध्वनि से विहाग गाते हुए सेवानतुरागी साधक श्री भक्ति पद पंकजों 
को साप्टाग प्रणाम कर' तिद्रा मे यूगल किशोर के स्वप्न के सुख सिन्धु में मस्त' होते है # । 
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$ रामभक्ति साहित्य मे मधर उपासना, पृष्ठ ४१९-४२०॥ ॥ वही, पृष्ठ ४२० | 


७ प्रकाशक दुर्गाप्रसाद। सबत्‌ १९६१ में चन्द्रप्रभा प्रेस (काज्ी ) द्रत । # राममवित 
साहित्य में मधुर उपासना, पृष्ठ ४२१ । 
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मध्रोपासना का यही स्वरूप है। जगत्‌ के आदशों के लिए जीवन का बलिदान 
देने वाले मर्यादापुरुषोत्तम के दु ख-सवेदना-यूकत जीवन के प्रति कृतज्ञ हो कर भक्त हृदय 
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विश्व प्रेम के लिए असीम विस्तार मधूरोपासना में है। सजग हो कर दोनों साधनाओं के 
द्वारा मनृष्य अपने को धत्य और परम पूजनीय बनता सकता है। 


उपासना के क्षेत्र मे मर्यादा और शूंगार दोनों प्रकार की उपासनाओं के द्वारा सतों 
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राम की अनतमुखी सेवा में अनुक्षण लीन है + । 
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